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Einrichtungen zur offentlichen Kleinkindererziehung gibt es seit rund 180 Jahren in
Deutschland.” In diesen wurden und werden Kinder vor dem schulpflichtigen Alter betreut,
erzogen und gebildet. War o6ffentliche Kleinkindererziehung zunachst nur fur Kinder armer,
erwerbstatiger Eltern bestimmt, so erfuhr sie seit 1840 eine wichtige und die heutige Situa-
tion noch bestimmende Erweiterung: Der Einrichtung der ‘Kleinkinderbewahranstalt’ oder
der ‘Kleinkinderschule’, so die zunachst dblichen Namen, trat der Frobelsche ‘Kindergar-
ten’ gegenuber, der nach seinem Selbstverstandnis Bildung fur alle Kinder vor der Schul-
zeit anzielte.

Die Auseinandersetzung zwischen diesen beiden Richtungen hat die gesamte Geschichte
der vorschulischen Einrichtungen letztlich bis zum Erlass der ersten modernen Kindergar-
tengesetze in den 70er Jahren des 20. Jahrhunderts gepragt. Erst seit dieser Zeit werden
Einrichtungen der o6ffentlichen Kleinkindererziehung allgemein als Bildungs-und Betreu-
ungseinrichtungen fur die friihe Kindheit angesehen und ihr Besuch wird bei gegebener
Freiwilligkeit vor dem Besuch der Pflichtschule angeboten. Statistische Zahlen zeigen,
dass diese Einrichtungen bei den Familien mit Kindern bis zum Schuleintritt eine hohe Ak-
zeptanz erfahren. So haben die Eltern von rund 580000 Kindern im Alter zwischen drei
und finf Jahren nach Mitteilung des Statistischen Bundesamtes im Marz 2008 Angebote
der ganztagigen Erziehung, Bildung und Betreuung in Kindertagesstatten oder in Kinderta-
gespflege in Anspruch genommen.? Damit wird in Deutschland fast jedes dritte (30%) der
insgesamt fast zwei Millionen Kinder dieser Altersgruppe in Tagesbetreuung ganztags be-
treut.

Daneben werden bundesweit mehr als ein Viertel der Kinder (26%) in Tagesbetreuung bis
zu funf Stunden und weitere 13% vor- und nachmittags (ohne Mittagsbetreuung) in einer
Einrichtung oder durch eine Tagespflegeperson betreut.

Zum Stichtag am 15. Marz 2008 wurden in Bayern 7897 Einrichtungen zur Kindertagesbe-
treuung gezahlt, 189 mehr als ein Jahr zuvor. Darunter waren 273 Kinderkrippen, also Ein-
richtungen fur Kinder unter 3 Jahren, 3 797 waren Kindergarten (Kinder im Alter von 2 bis

unter 8 Jahren, welche noch nicht die Schule besuchen).?

Vgl. Eming, G.; Neumann, K.; Reyer, |. (Hrsg.), Geschichte des Kindergartens. Band 1, Freiburg 1987.
Destatis, Pressemitteilung Nr. 010. In: http://www.destatis.de, 09.01.2009.

Bayerisches Landesamt flir Statistik und Datenverarbeitung, Pressemeldung. In: http://bildungsklick.de/
pm/65290/fast-450-000-kinder-in-bayerischen-kindertagesstaetten/ Miinchen, 23.12.2008.
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Die katholische und evangelische Kirche in Deutschland engagiert sich Uber die Trager-
schaft der Einrichtungen in einem gesellschaftlich bedeutenden Malde in der frihkindlichen
Erziehung und Betreuung.* Die verschiedenen Etappen dieser durchaus auch problemati-
schen Geschichte der kirchlichen Tragerschaft soll kurz skizziert werden:
Kinderbetreuung als soziales Ventil

In der Mitte der 20er Jahre des 19. Jahrhunderts wurden erstmals die Aufgaben und die
gesellschaftspolitische Wirksamkeit einer Kleinkinderschule systematisch diskutiert. Diese
Diskussion wurde in Deutschland entscheidend angestoflen durch Samuel Wilderspins
Handbuch 'Uber die friihzeitige Erziehung der Kinder und die englischen Klein-Kinder-
Schulen'.” Die Auswirkungen der wachsenden Verarmung breiter Bevolkerungsschichten
sowie die in der Frihindustrialisierung sich abzeichnende Proletarisierung erzwangen eine
Lohnerwerbstatigkeit auch von Frauen und Muttern, deren unbeaufsichtigte Kinder zu ver-
wahrlosen drohten. Prophylaktische Erwagungen standen im Vordergrund der neuen An-
stalten: Durch Beaufsichtigung und Bewahrung sollten die Kinder vor korperlicher und sitt-
licher Verwahrlosung geschutzt werden. Die Eltern sollten durch die Freistellung der Mut-
ter zur Erwerbstatigkeit entlastet werden, da das Familieneinkommen in den unteren
Schichten durch den Verdienst des Mannes nicht mehr gesichert war.

Diese von burgerlichen Schichten im Rahmen privater Wohltatigkeit initiierte Fursorge ent-
sprang neben den humanitaren und caritativen Motiven auch der Sorge vor einer Um-
schichtung der Eigentumsverhaltnisse. Die wachsende Armut nahrte die Furcht vor einer
Unzufriedenheit der Massen, der man unter anderem durch Einrichtungen der Kinderbe-
treuung zuvorzukommen suchte. Mit diesem Entlastungsangebot und der dadurch mogli-
chen Freistellung der Mutter fir eine Erwerbsarbeit hoffte man, die Eltern mit ihren armli-

chen Lebensumstanden zu verséhnen und gleichzeitig die Kinder zu figsamen Mitgliedern

4  Ebd. 2 402 und somit weniger als ein Drittel der Einrichtungen waren in 6ffentlicher Tragerschaft und
5495 in freier Tragerschaft, wobei letztere zu fast 50 Prozent (2 645 Einrichtungen) von der katholi-
schen Kirche getragen wurden.

5 Diese Diskussion um die Notwendigkeit einer auf3erfamilialen, 6ffentlichen Kleinkindererziehung wurde
in Deutschland entscheidend angestoRen durch Samuel Wilderspins Handbuch ,,On the Importance of
Educating the Infant Poor”, das 1826 (2. Auflage bereits 1828) in einer von dem Wiener Joseph Wert-
heimer besorgten Ubersetzung unter dem Titel "Uber die friihzeitige Erziehung der Kinder und die eng-
lischen Kleinkinderschulen oder Bemerkungen (iber die Wichtigkeit, die kleinen Kinder der Armen im Al-
ter von anderthalb bis sieben Jahren zu erziehen" vorgelegt wurde.

Eine aulRerhdusliche Betreuung von Kleinkindern im nichtschulpflichtigen Alter war indes schon vorher
bekannt: Vereinzelt existierten Warte- oder Strickschulen in den Stadten; Winkel- und Kusterschulen,
auch regulare Elementarschulen wurden von Kleinkindern — zumeist zusammen mit alteren Geschwis-
tern — besucht. Aber erst um die Mitte der zwanziger Jahre des 19. Jahrhunderts wurden die Aufgaben
einer Kleinkinderschule systematisch diskutiert. Kleinkinderschulen wurden zu einem Modethema der

gebildeten birgerlichen Welt.
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der gegebenen Gesellschaftsordnung zu erziehen, indem man sie einem rigidem Anpas-
sungsdruck unterwarf, der sich in der Hinfuhrung zu den Sekundartugenden einer proleta-
rischen Sittlichkeit wie Gehorsam, Fleil3, Reinlichkeit und Punktlichkeit ausdrickte und da-
mit eine kritiklose Akzeptanz der bestehenden Standesverhaltnisse erwirken sollte.®

Diese Erorterungen uber den gesellschaftlichen Nutzen einer frihzeitigen Armenerziehung
fuhrten in den 30er Jahren des 19. Jahrhunderts in ganz Deutschland zu einer ersten
Grindungswelle von Kleinkinderschulen, die insbesondere von Vertretern der christlichen
Konfessionen getragen wurde.’

Begriindung des Kindergartens durch Friedrich Frébel

Frobel (1782 — 1852) schuf mit seiner Idee des Kindergartens eine grundsatzliche andere
Neugestaltung der 6ffentlichen Kleinkindererziehung. Weniger die sozialpolitische Notwen-
digkeit von Betreuungsinstitutionen flr kleine Kinder war der Ausgangspunkt seiner pad-
agogischen Uberlegungen als vielmehr die Frage nach einer bildenden Einwirkung auf
kleine Kinder. Seine Leistung lag in der Entwicklung einer Theorie der Kleinkindpadagogik,
die - unabhangig von jeder sekundaren standes- oder klassenpolitischen Zwecksetzung -
die Bildung des Menschen zum Thema hatte. Im Spiel des Kindes sah Frobel das Funda-
ment einer bildenden Auseinandersetzung mit der Welt und dem eigenem Ich gegeben.
Die Entdeckung des Spiels als der spezifisch kindlichen Aneignungs- und Durchdringungs-
weise der Welt fuhrte zur Forderung nach einer Spielpflege, fur die Frobel eine Ordnung
von Spielgaben entwickelte, mit deren spielerischem Umgang sich dem Kind die Welt

nach lebenspraktischen, mathematischen und asthetischen Kategorien ahnend aufschlie-

6  So formulierte Joseph Wertheimer in seinen kommentierenden Zusatzen zum Text Wilderspins: "... die
Achtung, die man ihnen von Kindesbeinen an fir die bestehenden gesellschaftlichen Verhaltnisse ein-
floRt; die frihzeitige unausgesetzte Subordination, unter welcher sie stehen, die Gewdhnung an Froh-
sinn und Lebensmuth, indem man sie friihzeitig lehrt, da® man jedem Dinge, jedem Verhaltnisse eine
schone Seite abgewinnen kann, sind ebenso viele Schutzwehren gegen Unzufriedenheit und Ungenlig-
samkeit". Vgl. Wilderspin, S., On the Importance of Educating the Infant Poor, London 1826, 306 f.
Wahrend der Restaurationsphase der 20er und 30er Jahre wurde insbesondere durch diese Kommen-
tare Wertheimers das Interesse der biirgerlichen Offentlichkeit und der staatlichen Verwaltung geweckt.

7  Die evangelischen Kleinkinderschulen, die von Pastor Friedrich Fliedner (1800 — 1860) und seinen
Nachfolgern begriindet wurden, fugten dem sozialpolitischen Motiv einer Armenerziehung eine religiése
Zielsetzung hinzu: Sie verstanden sich letztlich als religids legitimierte Rettungsanstalten fir das See-
lenheil der ihnen anvertrauten Kinder. Die Auseinandersetzung mit der von Klasseninteressen geprag-
ten gesellschaftlichen Situation in der beginnenden Industrialisierung wurde gleichsam durch eine religi-
0se Erneuerungsbewegung ersetzt, die Hilfeleistung bei sozialer Not als Instrument einer Missionierung
verstand. Diese Art der Rickbesinnung auf den christlichen Glauben war verknupft mit einer unbeding-
ten Anerkennung der gegebenen gesellschaftlichen Verhaltnisse, die als von Gott gefiigt angesehen
wurden und in die der Einzelne sich unbedingt ein- und unterzuordnen hatte. Damit verkirzte sich das
Ziel einer religiosen Erneuerung auf eine Anpassungsleistung gegenuber den herrschenden Klassen-
verhaltnissen, der die Aufgabe zugesprochen wurde, die beflirchtete soziale Revolution zu verhindern.
Vgl. Erning, G.; Neumann, K.; Reyer, |. (Hrsg.), Geschichte des Kindergartens. Band 2, Freiburg 1987.
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Ren sollte. Frobel forderte einen Kindergarten als notwendige Vorstufe zur Schule. Im Zen-
trum seiner Uberlegungen stand die Bildung eines jeden Kindes, unabhangig von dessen
sozialem Stand.®
Der kirchliche Beitrag zur Kindergartenbewegung waren auf evangelischer Seite die Dia-
konissen im Armen- und Krankendienst sowie in der Erziehertatigkeit und katholischerseits
Ordenshauser als Trager des kirchlichen Flursorgewesens. Aus einem theologisch fundier-
tem Verstandnis von Familie leiteten die Vertreter konfessioneller Kleinkinderschulen ein
normatives Familienbild mit strenger Rollenteilung fir Mann und Frau ab. Die Tatsache
mutterlicher Erwerbsarbeit konnte dementsprechend nur als Notarbeit interpretiert werden,
deren unmittelbare Folge eine Verwahrlosung der Kinder sei. Die Losung der sozialen Pro-
bleme muisse, so die Hoffnung, auch eine Ruckkehr zur alten, gottgegebenen Familien-
form beinhalten, in der die Mutter die ausschlie3liche Erzieherin der Kinder sei. Danach
wurden Kleinkinderanstalten als momentan notwendige Einrichtungen einer Ersatzerzie-
hung begrufdt, ihre prinzipielle Existenzberechtigung jedoch bestritten.
Der Aufnahmemodus in den konfessionellen Einrichtungen entsprach dieser Vorstellung:
Nur Kinder, deren Mutter notwendig erwerbstatig sein mussten, sollten betreut werden. Zu-
dem sollte eine Bedarfsweckung durch eine grof3zugige Bereitstellung von Platzen vermie-
den werden, weil dadurch Eltern nur zur Abschiebung ihrer Kinder verfuhrt wurden. Als
wichtige Leitsatze fur die padagogische Arbeit entwickelten sich:
* Recht und Pflicht der Erziehung der Kinder im vorschulpflichtigen Alter liegt grund-
satzlich bei der Familie.
* Der Kindergarten ist in seinem Wesen und seiner Bestimmung nach eine wertvolle
Erganzung der Familienerziehung.
* FuUr Eltern, die ihre Kinder in den Kindergarten schicken wollen, muss die Mdglich-
keit dazu geboten werden. Eine Verpflichtung zum Besuch des Kindergartens ist

abzulehnen.

8 Dieser Ruf nach dem staatlichen Kindergarten muindete in eine deutschlandweite Volkskindergartenbe-
wegung. So wurde beispielsweise in Minchen 1868 der Kindergartenverein ins Leben gerufen, der in
seinen Einrichtungen die padagogischen Ansatze Frobels umsetzte. Die Kindergéarten erhielten von der
Stadt Mldnchen neben finanziellen Zuwendungen auch Raume in regularen Schulbauten. In: Bayeri-
sches Staatsministerium fiir Arbeit und Sozialordnung, Familie und Frauen, Geschichte des Kindergar-
tens in Bayern, Minchen 2006, 16.

Frébels Konzept des Kindergartens und seine Bildungstheorie der friihen Kindheit finden noch heute
weltweit Aufmerksamkeit und Anerkennung. Das Wort Kindergarten wurde in viele Sprachen tibernom-
men.
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* Soweit die freie Wohlfahrtspflege dem Bedurfnis nach Kindergarten nicht ausrei-
chend zu entsprechen vermag, haben Staat und Gemeinden Kindergarten einzu-
richten.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts war die offentliche Kleinkindererziehung gepragt von der
Polaritat einer sozialpadagogisch sich verstehenden Nothilfe auf der einen Seite und dem
Verstandnis einer allgemeinen Bildungsanstalt auf der anderen Seite. Diese Konkurrenz in
der Zielsetzung sollte noch lange virulent bleiben. Auch die Organisationsprinzipien der 6f-
fentlichen Kleinkindererziehung blieben uneinheitlich: So war die Verantwortung von Kin-
dergartentrager und Staat nicht deutlich bestimmt, die Finanzierungsgrundlage umstritten,
ein einheitlicher Standard fir die Kindertageseinrichtungen wie fiir die Ausbildung der Er-
zieherinnen noch nicht gegeben. Das Neben- und Gegeneinander der unterschiedlichen
Richtungen drangte auf einen Konsens in der Sache, der jedoch im Kaiserreich und insbe-
sondere in den Kriegsjahren 1914 - 1918 nicht mehr erreicht werden konnte.
Erziehungsidee von Maria Montessori

Die italienische Arztin und Padagogin Montessori (1870 — 1952) hatte seit 1907 in Rom ein
neues System der Kleinkindererziehung entwickelt, das als wissenschaftliche Padagogik
schnell internationale Anerkennung fand.

Ausgehend von geordneten Sinneseindriicken des Kindes betonte sie die Konzentrations-
fahigkeit und den Willen zur Selbsttatigkeit, mit dem das Kind in sensiblen Perioden stets
neue Erfahrungen verarbeitet. Fur die praktische, methodisch angeleitete Arbeit schuf sie
ein umfangreiches Sinnes- oder Arbeitsmaterial, das zusammen mit anderen Materialien
und Ubungen bis weit in den Schulraum hineinragte und so die Méglichkeit eines gleiten-
den Ubergangs zwischen der Kleinkindererziehung und der Schulerziehung eroffnete. 'Hilf
mir, es selbst zu tun' wurde zum gefligelten Wort der Montessoripadagogik, die insbeson-
dere seit 1913 mit der Schrift 'Selbsttatige Erziehung im frihen Kindesalter nach den
Grundsatzen der wissenschaftlichen Padagogik methodisch dargelegt' in Deutschland ei-
nem breiteren Publikum bekannt wurde.

Weimarer Republik: von der Reichsschulkonferenz bis 1933

Die nach der neuen Reichsverfassung von 1919 notwendig gewordene Neuorientierung
des gesamten Schulwesens nach Artikel 143ff. der Reichsverfassung vom 11. August

1919 wurde auf der Reichsschulkonferenz 1920 beraten.® Dem Ausschuss Kindergarten

9  Die Reichsschulkonferenz 1920. lhre Vorgeschichte und Vorbereitung und ihre Verhandlungen. Amtli-
cher Bericht, erstattet vom Reichsministerium des Inneren, Leipzig 1921.

8
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kam dabei die Aufgabe zu, das Verhaltnis des Kindergartens zum Bildungswesen zu kla-
ren. Nach der grundsatzlichen Einigung, dass das Kindergartenwesen eine Angelegenheit
der Jugendwohlfahrt und nicht der Schulorganisation sei, brach dennoch der Streit um die
Zuordnung und damit die Frage nach dem obligatorischen Kindergarten in voller Scharfe
aus. Wahrend die Mehrheit des Ausschusses eine Verpflichtung zum Besuch des Kinder-
gartens ablehnte und die subsidiare Tragerschaft der Freien Wohlfahrtspflege unangetas-
tet wissen wollte, pladierte eine Minderheit fur einen Regelkindergarten unter strikter kom-
munaler Tragerschaft, die bis 1930 erreicht werden sollte. Die damit angezielte Verwelltli-
chung des Kindergartens konnte sich nicht durchsetzen.

Offentliche Kleinkindererziehung unter dem Nationalsozialismus

Nach 1933 gab es zunachst keine Beeintrachtigung der Kindergarten durch die neuen
Machthaber, da die Parteiorganisationen der NSDAP sich zunachst nicht um den Bereich
der Offentlichen Kleinkindererziehung kimmerten. Nach der Vereinbarung des Reichskon-
kordates von 1933 mit der katholischen Kirche schien der Bestand der Einrichtungen in
katholischer und analog in evangelischer Tragerschaft gesichert zu sein, beide konfessio-
nellen Tragerverbande konnten zunachst die Zahl ihrer Einrichtungen noch erhdhen. Ab
1935/36 wurde jedoch versucht, alle Einrichtungen der Tragerschaft der ‘Nationalsozialisti-
schen Volkswohlfahrt’ (NSV) zu unterstellen. Gegen diesen ‘Gleichschaltung’ genannten
Eingriff erhoben die konfessionellen Tragerverbande der katholischen und evangelischen
Kirchen energischen Einspruch; im Falle kommunaler Tragerschaft erhoben sich in der
Regel keine Einwande, andere Tragerverbande (z.B. die Arbeiterwohlfahrt) waren bereits
aufgeldst. Den beiden grof3en Konfessionen gelang es, durch zahe Verhandlungen den
Bestand an Einrichtungen weitgehend zu bewahren: Nur etwa ein Viertel bis ein Drittel der
Kindergarten konnte gleichgeschaltet werden. Dies verdankte sie auch der innenpoliti-
schen Situation der Kriegsjahre seit 1941, in denen eine weitere Beunruhigung der Bevol-
kerung vermieden werden sollte und deswegen von einer ,Weiterverfolgung der Uberfiih-
rung der Kindertagesstatten in die Hande der NSV wahrend des Krieges Abstand genom-

men wurde“'°.

10 Schnabel, Th. (Hrsg.), Versorgen, Bilden, Erziehen 1912-1987, Festschrift des Zentralverbandes katho-
lischer Kindertagesstatten in der Bundesrepublik Deutschland, Freiburg 1987, 84.
Zu dieser Anderung in Fragen der Gleichschaltung hat nicht unwesentlich auch die Haltung der Eltern-
schaft beigetragen, die sich mit der Ubernahme von Einrichtungen durch die NSV nicht abfinden wollte
und in einigen Fallen auch eine Riickgabe an die konfessionellen Trager erzwang. Kiindigungen von
Angehdrigen weiblicher Kongregationen sowie die so genannten "Kruzifixerlasse" waren meist Anlasse,
bei denen sich der elterliche Unmut artikulierte. Vgl. Bayerisches Staatsministerium fiir Arbeit und So-
zialordnung, Familie und Frauen (Anm. 8), 23.
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In der Nachkriegszeit haben die kirchlich-konfessionellen Trager ihre Arbeit im Kindergar-
tenbereich nach kurzer Zeit wieder aufgenommen und unter schwierigsten Bedingungen
fur eine Betreuung und Bekdstigung der Kinder gesorgt. Den Verbanden der freien Wohl-
fahrtspflege wurden die von der NSV Ubernommenen Einrichtungen wieder Uberantwortet,
wahrend die zahlreichen von der NSV gegrundeten Einrichtungen nach dem Krieg keinen
Rechtsnachfolger hatten und somit ihren Betrieb einstellen mussten.

Nach 1945 waren die meisten Kindergarten ebenso wie andere offentliche Einrichtungen
zerstort oder beschlagnahmt. Die Freien Verbande und Gemeinden begannen mit dem
Wiederaufbau. Der Neubeginn der Kindergartenarbeit hatte jedoch keine strukturellen An-
derungen in der Zielsetzung der padagogischen Arbeit zur Folge. Vielmehr wurde wieder
an die traditionelle Kindergartenarbeit angekniipft, ohne kritischen Uberlegungen Raum zu
geben, und die erneuerte konfessionelle Ausrichtung der inhaltlichen Arbeit wurde mit ei-
ner Wiederaufnahme Frobelschen Gedankengutes verknupft. Das System der Spielgaben
Frobels war der Angelpunkt der praktischen Arbeit, und in einer allseitig-gemuthaften Pfle-
ge des Kindes sah man die Ziele einer Kleinkindpadagogik erflllt. Der Kindergarten wurde
Uberwiegend als ein 'Schonraum' gesehen, als eine Not-Betreuungseinrichtung fiir solche
Kinder, deren Familiensituation einen Ersatz eigentlich familialer Erziehungsaufgaben er-
forderte. In der Nachkriegszeit war noch kein Platz fur eine Auseinandersetzung mit dem
ideologisch-blrgerlichen Begriff von Familie und den ihr zugeschriebenen Aufgaben, da
die Familie als Garant einer 'naturlichen Ordnung' der Verhaltnisse galt.

Neuorientierung des Bildungssystems

Dieses beschauliche Bild des Kindergartens wurde seit Mitte der 60er Jahre energisch in
Frage gestellt. Eine Neuorientierung des gesamten (Aus-)Bildungssystems, ausgeldst von
wirtschaftlichen und bildungspolitischen Zielsetzungen, sollte zu einer besseren Qualifizie-
rung fur die Erfordernisse der modernen, technisierten Welt fuhren. Angesto3en vom Sput-
nik-Schock 1957, der im Kalten Krieg die technologische Vorrangstellung des russischen
Machtblocks zu erweisen schien und Fragen an die Zeitgemalheit des westlichen Bil-
dungssystems ausloste, wurde das Bildungssystem reformiert, die sozialen und ge-
schlechtsspezifischen Zugangsschranken zum hoheren Schulwesen weitgehend beseitigt.
‘Ausschopfung von Begabungsreserven’, ‘Chancengleichheit’, ‘Kompensatorische Erzie-
hung’ wurden zu Schlisselwortern des Aufbruchs.

In dieser Bildungsreform geriet der herkdmmliche Kindergarten in den Verruf, eine bloRRe

Verwahranstalt zu sein und wegen fehlender Strategien zur Begabungsforderung die Kin-
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der kunstlich dumm zu halten. Heinz-Rolf Luckert fasste dies in der zugespitzten These
zusammen, ,dass viele Kinder unserer Gesellschaft sowohl in der Familie als auch im Kin-
dergarten und in der Grundschule kulturell vernachlassigt werden, d. h. nicht das fir ihre
Entwicklung erforderliche und das von unserer gesellschaftlichen und kulturellen Position
aus mogliche Angebot an sozialen und geistigen Anregungen erhalten""".

1972 wurde der Situationsansatz als 'Curriculum Soziales Lernen fur den Elementarbe-
reich' initilert. Charakteristisch war die Subjektorientierung im Lernprozess, welche die
Ich-, Sozial- und Sachkompetenz an den Lebenssituationen des Kindes orientiert férdern
sollte. Somit wurde schon frih der Blick auf einen sozialkonstruktivistischen Ansatz gerich-
tet.’

Entgegen der curricularen Ausrichtung der Schule basierte das Curriculum soziales Ler-
nen auf dem sozialokologischen Verstandnis von gegenstandsbezogener Aneignung™ in
lebensweltorientierten Bedeutungskontexten der Kinder. Lebenssituationen der Kinder
wurden zu Lerninhalten und didaktisch erarbeitet, um den Kindern Aneignungsprozesse
zu ermoglichen, in denen sie Person-, Sozial- und Sachkompetenz erwerben kdnnen.

Mit dem 'Curriculum Soziales Lernen' sollte der Verschulung entgegengewirkt und dem
Kindergarten ein kompensatorischer Auftrag vor der Einschulung erteilt werden.

Aus gemeindepastoraler Sicht reagierte die ,Gemeinsame Synode der Bistimer in der
Bundesrepublik Deutschland von 1971-75’ auf diesen neuen padagogischen Ansatz im
Kindergarten. ,Die Synode begrif3t und unterstitzt die Bemuhungen, allen Kindern von
der Vollendung des dritten Lebensjahres an den Besuch einer Einrichtungen der Kleinkind-
padagogik zu ermdglichen. Sie fordert vor allem die kirchlichen Trager auf, so viele Ein-
richtungen der Kleinkindpadagogik zu errichten und zu unterhalten, wie bei Beachtung der
der Erkenntnisse moderner Kleinkindererziehung personell, finanziell und organisatorisch
verantwortet werden konnenl...] Die grundsatzliche Offenheit von Kindergarten in katholi-
scher Tragerschaft andert freilich nichts an der Notwendigkeit, diese Art kirchlich zu profi-

lieren. So kann der Kindergarten in katholischer Tragerschaft bei einem geglickten Zu-

11 Lackert, H.-R., Didaktik der Vorschulerziehung. In: Lickert, H.-R. (Hrsg.), Begabungs- und Bildungsfor-
derung im Vorschulalter, Darmstadt 1974, 274.

12 Fthenakis, W. E.; Textor, M. R. (Hrsg.), Padagogische Ansatze im Kindergarten. Weinheim, Basel 2000,
135.

13 Aneignung wird hier der funktionsorientierten Vermittlung gegentibergestellt. Im Rahmen des Situati-
onsansatzes werden Lebenssituationen der Kinder aufgegriffen und ermdglichen durch kommunikatives
und interaktives Handeln personale, soziale und sachbezogene Kompetenzen.
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sammenwirken mit dem Elternhaus und der Pfarrgemeinde ein wesentliches Strukturele-
ment fir die Gemeindebildung sein“."

In den 1980er Jahren geschah eine Umorientierung von der bildungspolitischen zur sozial-
politischen Perspektive. Aufgrund der veranderten Familienkonstellationen (alleinerziehen-
de Elternteile, berufstatige Eltern, Einzelkinder) stand der familiendhnliche Betreuungsa-
spekt im Vordergrund. Im Sinne dieses Anliegens fuhrte der Verband Katholischer Kinder-
tageseinrichtungen (KTK) einen Modellversuch zur gemeinwesenorientierten und generati-
onsubergreifenden Ausrichtung von Kindergarten durch. Dabei ging es um die Begegnung
von jungen und alten Menschen. Die Ressourcen der GroRRelterngeneration sollten genutzt
werden."™

1999: Positionspapier der Deutschen Bischofskonferenz

In den letzten Jahren sind die Anforderungen an Kindertageseinrichtungen von Seiten der
Familien und der Gesellschaft standig gewachsen. Legte die ,Gemeinsame Synode Bistu-
mer in der Bundesrepublik Deutschland’ ihren Schwerpunkt 1976 ganz auf die 'Bildungs-
einrichtung Kindergarten' so reagierte die Deutsche Bischofskonferenz 1999 in ihrem Po-
sitionspapier fiir Ehe und Familie™ auf die veranderten Lebenssituationen der Familien in
Deutschland. Das Dokument versucht, eine Analyse ausgewahlter Aspekte der Lebenssi-
tuation von Kindern und Familien zu erarbeiten und die daraus resultierenden veranderten
Anforderungen an Regelkindergarten festzulegen. Es geht darum, den Kindergarten be-
darfsgerecht und unter Bericksichtigung der veranderten Lebenssituationen der Familien
weiterzuentwickeln. Die Position der Bischofe unterstreicht dabei das Selbstverstandnis
des caritativen/diakonischen Dienstes, in welchem die ,Sorge der Kirche fur die Kinder von
Beginn an zu ihren zentralen diakonischen Vollziigen gehort”. "

Schwerpunkte des Positionspapiers sind dabei das Wahrnehmen der sich verandernden
Anforderungen an die Kindergarten mit den Konsequenzen einer neuen Arbeitskonzeption
und der Beachtung von Qualitdtsstandards. Perspektiven der Weiterentwicklung fur Kin-
dertageseinrichtungen werden Uber die Stichworte Kindorientierung, Familienorientierung

und Gemeinwesenorientierung aufgezeigt. Dabei wird betont, dass die Verantwortlichen

14 Bertsch,L.; Boonen, Ph.; Hammerschmidt, R.; u.a. (Hrsg.), Gemeinsame Synode der Bistimer in der
Bundesrepublik Deutschland, Bildungsbereich, 2.2, Freiburg, 20.08.1976, 526f.

15 Wunderlich, T.; Jansen, F., Katholische Kindergarten auf Entwicklungskurs, Freiburg 1997, 21-27.

16 DBK, Aspekte zur Weiterentwicklung des Regelkindergartens in katholischer Tragerschaft als Antwort
auf veranderte Lebenssituationen der Familien in Deutschland. Papier der Deutschen Bischofskonfe-
renz, 1999 in: Bayerischer Landesverband kath. Tageseinrichtungen fur Kinder e.V. (Hrsg.), ,Bildung
und Qualitat®, Jahrbuch 2003/2004, Altétting 2004.

17 Ebd. 154.
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fur Kindergarten dafur ,Sorge zu tragen haben, dass katholische Kindergarten sich kon-
zeptionell weiterentwickeln kdnnen, und zwar in doppelter Hinsicht: als Bildungseinrich-
tung und als Dienstleistungsangebot®."

In Punkt 5 des Positionspapiers wird der Kindergarten als kirchliches Handlungsfeld, als
Ort der Diakonie und als Teil der Gemeinde gesehen. Diakonie bedeutet in diesem Zusam-
menhang die Zugewandtheit wie die Sorge fur die Kinder. Auch die Familie als soziale
GrofRe in unserer Gesellschaft wird neu unterstrichen. Durch das Wahrnehmen der pasto-
ralen Aufgabe flr die Kinder - und mit ihnen oft fur die Eltern — sei der Kindergarten einer
der ersten Orte fur einen Zugang zum Evangeliums, betonen die Bischoéfe und wirdigen
damit die Stellung der Kindertagesstatten als Teil der Ortsgemeinde. ,Der Kindergarten in
katholischer Tragerschaft bietet fur Kinder und Eltern auf vielfaltige Weise die Mdglichkeit,
ermutigende Erfahrungen mit der Kirche zu machen, was so in Kindergarten anderer Tra-
ger nicht moglich ist.“"®

Das Positionspapier der deutschen Bischofe nennt drei Verbesserungsvorschlage, welche
die im Schreiben angedeuteten Moglichkeiten auch zur Geltung bringen kénnen:

* In der Aus-, Fort- und Weiterbildung von Erzieherinnen muss der gesamte Sektor
der religiosen Erziehung ein groReres Gewicht bekommen. Dies gilt auch und be-
sonders flr die religiose Begleitung der Erzieherinnen selbst.

* Der Kindergarten selbst muss sich starker als bisher als Teil der Gemeinde verste-
hen und die Vernetzung in die Pfarrgemeinde hinein anstreben.

* Die Pfarrgemeinde selbst muss den Kindergarten als Ort der Kirche und als Hand-
lungsfeld in der Gemeinde begreifen. Die Pfarrgemeinde ist mehr als nur ,Tragerin®
des Kindergartens.?

In den vergangenen zehn Jahren haben sich Rahmenbedingungen fir die Kindertages-
statte nochmals massiv verandert. Sinkende Kinderzahlen, Ergebnisse der Pisastudien im

europaischen Vergleich und das sich wandelnde Bild von Partnerschaft, Ehe und Familie

18 Ebd. 153.
Weiter sprechen die Bischofe davon, dass ,die veranderten Lebenssituationen von Kindern und Famili-
en die Trager und Fachkrafte von Tageseinrichtungen fur Kinder vielfach mit neuen und bislang unbe-
kannten Anforderungen konfrontieren.... Der Regelkindergarten in seiner traditionellen Auspragung
stof3t in diesem Zusammenhang an seine Grenzen: insbesondere wegen seiner vorrangigen Ausrich-
tung auf die Bildungs- und Erziehungsbediirfnisse von drei- bis sechsjahrigen Kindern, aber auch we-
gen seines am Bedarf der ,Normalfamilie’ und haufig auch am Bild der nicht erwerbstatigen Mutter aus-
gerichteten Selbstverstandnisses einer familienerganzenden Einrichtung, die sich an seinen einge-
schrankten Offnungszeiten und am Vorherrschen traditioneller Elternarbeit ablesen lasst. Ebd. 153f.

19 Ebd. 155.

20 Ebd. 155f.
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in der Gesellschaft verlangen eine weitere Umorientierung in den Einrichtungen der fruh-

kindlichen Betreuung und Erziehung.

2008: Bildungsauftrag zur Qualititssicherung in der Kindertagesbetreuung®

Auf der Sitzung der Jugend- und Familienministerkonferenz am 29./30.05.2008 in Berlin

werden als gemeinsame Position der Lander folgende Schwerpunkte der kunftigen Ent-

wicklung angesehen:

. Qualitat der Bildungs- und Erziehungsarbeit in Kindertageseinrichtungen, insbeson-
dere mit Blick auf Kinder unter drei Jahren;

. Weiterentwicklung der Bildungsplane bzw. -Vereinbarungen;

. Entwicklung der Kindertagespflege, insbesondere im Verhaltnis zur institutionellen

Kinderbetreuung;

. Optimierung des Ubergangs von der Tageseinrichtung in die Grundschule;
. Kooperation aller an der Bildung und Erziehung beteiligten Lernorte;
. Anforderungen der Abnehmerseite an Studiengange fur frihkindliche Padagogik auf

(Fach-) Hochschulniveau.
Die sich verandernde Situation heutiger Eltern mit Kindern im Vorschulalter ist der Hinter-
grund fur diese Beschllsse. Eltern winschen sich mehr Teilzeitstellen, mehr Ganztagsan-
gebote in Kindergarten und Schulen sowie eine bessere Abstimmung zwischen den Off-
nungszeiten von Kindertagesstatten bzw. Schulen mit den Arbeitszeiten in den Betrieben.

Hier verspricht die Familienpolitik eine Verbesserung.?

21 Die Beschlisse des Beschlisse der JFMK 2008 werden veréffentlicht unter:
http://www.berlin.de/sen/jugend/jfmk-agjf/beschlues se.html

22 Um dem Bedarf von Eltern und Kindern zu entsprechen und zukinftig eine bessere Vereinbarung von
Familie und Beruf und eine gute, friihkindliche Férderung zu ermdglichen, verstandigten sich Bund,
Lander und Kommunen auf das gemeinsame Ziel, bis zum Jahr 2013 fiir bundesweit durchschnittlich
rund 35 % der Kinder im Alter von unter drei Jahren Betreuungsplatze in Tageseinrichtungen und in der
Kindertagespflege zu schaffen. Damit soll das Angebot an Kindertagesbetreuung quantitativ und quali-
tativ dem westeuropaischen Niveau angeglichen werden. Zu diesem Zweck hat die Bundesregierung
ein neues Gesetz auf den Weg gebracht. Mit dem Gesetz zur Férderung von Kindern unter drei Jahren
in Tageseinrichtungen und in der Kindertagespflege (Kinderférderungsgesetz — Kif6G), das die erforder-
lichen Anderungen des Kinder- und Jugendhilfegesetzes und des Finanzausgleichgesetzes enthalt,
werden die nétigen rechtlichen Grundlagen fir den Ausbau der Kinderbetreuung geschaffen und die
Dynamik des Ausbaus weiter erhéht. Die im Vergleich zum TAG erweiterten Bedarfskriterien fur die
Ausbauphase bis zum 31. Juli 2013 er6ffnen noch mehr Kindern als bisher ein Angebot auf friihe For-
derung. Profitieren werden insbesondere Kinder, die eine Betreuung fiir ihre personliche Entwicklung
besonders brauchen. Zudem sollen nicht nur berufstatige Eltern einen gesicherten Betreuungsplatz be-
kommen, sondern auch schon diejenigen, die Arbeit suchen. Ab dem 1. August 2013 soll der Rechtsan-
spruch auf einen Betreuungsplatz fir alle Kinder vom vollendeten ersten Lebensjahr an eingefiihrt wer-
den. In: BMFSFJ, Untersuchung zum Stand des Ausbaus der Kindertagesbetreuung fiir Kinder im Alter
von unter drei Jahren - 2008, Berlin 2008, 7.
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Heutige Situation der Pfarrei als Trager von Kindertagesstétten

Diese gesellschaftlichen Rahmenbedingungen beflrwortet der Bundesverband Katholi-
scher Tageseinrichtungen fur Kinder, und fordert, dass die Trager ihrer Leitungs- und
Steuerungsfunktion entsprechen kénnen und Kindertagesstatten effektiv geflihrt werden.
Als Kriterien werden dazu aufgelistet:

» Kindertageseinrichtungen erfillen ihren pastoralen und diakonischen Auftrag;
* Arbeitsablaufe zwischen Kindertageseinrichtungen und dem Trager werden effektiv
organisiert;
» Leistungen katholischer Kindertageseinrichtungen genugen den kirchlichen und
fachlichen Ansprichen;
» die Wirtschaftlichkeit der Kindertageseinrichtung ist gesichert;
+ die Attraktivitat des Arbeitsplatzes 'Kindertageseinrichtung' bleibt erhalten;
» die Bedeutung von Kindertageseinrichtungen als verlassliche Partner flir Familien
werden eingelost;
* Interessen der Kindertageseinrichtung und ihrer Trager werden im politischen Raum
erfolgreich vertreten.?
Die familienpolitischen Entscheidungen und der berechtigte Anspruch des Bundesverban-
des fuhrten in den letzten Jahren dazu, dass sich Pfarrgemeinden in der Tragerschaft ei-
ner Kindertagesstatte Uberfordert sehen, die Aufgaben einer professionellen Verwaltung
und eines effektiven Betriebsmanagements zu bewaltigen. Der Wunsch nach Entlastung
von den mannigfaltigen Trageraufgaben von Seiten der leitenden Priester wie der Kirchen-
stiftungen fuhrt bei den Verantwortlichen der Bistumsleitung in den Di6zese mit der Errich-
tung von Geschaftsstellen auf der Ebene des Dekanates oder grolierer pastoraler Verbin-
de.*
Ausgehend von pastoralen und diakonischen Auftrag der Kindertagesstatte will diese Ar-
beit die Bedeutung dieser Entwicklungen fur eine Pfarrgemeinde aufzeigen. Ist es so, dass
Pfarreien fur ihren diakonischen Auftrag davon profitieren, wenn beispielsweise das Deka-
nat als groRerer pastoralen Raum zu einem neuen Verstandnis der caritativen Arbeit ver-
hilft? Ist Hansjorg Volk zuzustimmen, wenn er sagt: ,Viele caritative und soziale Einrichtun-

gen haben ein Uber das Gebiet einer bisherigen Pfarrei hinausgehendes Einzugs- und

23 KTK - Bundesverband, KTK — Aktuell, Tragerstrukturen, Freiburg, Marz 2008.
24 Am Beispiel der Dekanatsentwicklung Fussen wird im Abschnitt 4.4 von einem solchen Modell genauer
berichtet.

15



Einleitung

Wirkungsgebiet. ... Die Seelsorgeeinheiten bieten die Chance, solche Situationen, solche
grolderen ,Lebens- bzw. Notraume‘ gemeinsam in den Blick zu nehmen und zusammen
nach Antworten aus der Sicht einer diakonischen Pastoral zu suchen. Gemeindepastoral
und verbandliche Caritasarbeit haben sich unter anderem auch ,entfremdet’, weil sie sich
in unterschiedlich groRen ,Raumlichkeiten* bewegen und die Bezogenheit pfarrlichen Den-
kens auf den eigenen, kleineren Lebensraum nicht selten die dariber hinausgehenden An-
liegen zurlcktreten liel® wie ebenso die Ubergemeindlich angelegte Denkweise caritativer
Organisationen den Bezug zu den Pfarrgemeinden zweitrangig erscheinen lassen konn-
te.“2?

Diakonie — um der Menschen willen

Die Pastoral der Kirche hat im Sinne der Katholizitat eine prinzipiell universale Reichweite.
Inhaltlich ist die Pastoral qualifiziert durch ein dimensionales Grundverstandnis: die Di-
mensionen der Verkundigung, Diakonie und Liturgie sind in ihrer Gesamtheit konstitutiv fur
Kirche und damit auch konstitutiv fur die christliche Gemeinde. Diese drei Dimensionen
verbinden sich in jeder pastoralen Handlung in unterschiedlichen Gewichtungen miteinan-
der. Wie ein Tau, das aus drei Seilen geflochten ist, als Ganzes unbrauchbar wird, wenn
man einen Strang entflechtet, so wurde Pastoral als Ganzes ihren Wert verlieren, nahme
man ihr die Dimension der Diakonie. Das heif3t konkret: eine Pastoral, die sich auf Liturgie
und Verkundigung beschrankt, ist keine Pastoral im Sinne der Kirche. Eine Pfarrgemeinde,
die die Dimension der Diakonie, also den Grundvollzug der Caritas vernachlassigt, ist kei-
ne christliche Gemeinde mehr.

Das Zweite Vatikanum sagt programmatisch tber die Kirche: ,Die sichtbare Versammlung
und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die mit himmlischen Gaben be-
schenkte Kirche sind nicht als zwei verschiedene GroRen zu betrachten, sondern bilden
eine einzige komplexe Wirklichkeit.“(LG 8)

Da im katholischen Sprachgebrauch, vor allem in den Pfarrgemeinden, der Grundvollzug
der Diakonie oft mit ,Caritas-Arbeit’ bezeichnet wird, kann die Rede von ,Caritas‘ Verschie-
denes meinen. Caritas als Bezeichnung flir den kirchlichen Grundvollzug ist konstitutive
Dimension von Pastoral und somit nie komplett an einen Verband abtretbar. Caritas steht
andererseits aber in Deutschland auch fur einen kirchlichen Wohlfahrtsverband mit ver-

zweigten internen Strukturen und einer ganzen Palette von Zielen und Aufgaben, der

25 Volk, H., In groleren Raumen einander nahe sein. Caritas in den kiinftigen Seelsorgeeinheiten, in: Ca-
ritas-Mitteilungen, Zeitschrift fir soziale Fragen in der Erzdiézese Freiburg, Heft 4 1999, 20.
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rechtlich in spezifischer Weise Teil der katholischen Kirche ist. Die Caritasverbande leisten
wichtige Dienste. Dennoch reprasentieren sie nie das Gesamt des kirchlichen Grundvoll-
zugs der Diakonie. Denn wo Diakonie schlicht als tatige Nachstenliebe oder ganz sakular
als fachliche Sozialarbeit in kirchlicher Tragerschaft verstanden und praktiziert wird, da
braucht sich Diakonie nicht Uber Probleme ihrer 'Ortlosigkeit' im Gefuge der Theologie zu
wundern.

Zweitstruktur — oder: Delegation eines Grundvollzugs

Das Wachstum des Deutschen Caritasverbandes zu einer kirchlich-sozialen GroRinstituti-
on hat neben der 'Erststruktur' der Pfarreien in der Kirche eine 'Zweitstruktur'?® etabliert, an
die nicht selten ein Groldteil der im kirchlichen Kontext begegnenden Not delegiert wird.
Man muss kritisch fragen, ob wir es mit einer ,Diakonievergessenheit in Pfarrgemeinden®
und ,Gemeindevergessenheit in organisierter Caritas“?” zu tun haben? Nicht wenige Pfarr-
gemeinden konzentrieren ihr (Binnen-) Leben auf die Bereiche von Liturgie und Verkundi-
gung, verlieren aber die Diakonie, das heildt die konkrete Begegnung mit Notleidenden,
mehr und mehr aus dem Blick. Der Caritasverband seinerseits steht in Gefahr, Uber das
Anbieten professioneller pflegerischer, padagogischer und sozialarbeiterischer Hilfe den
Austausch mit der pfarrgemeindlichen Struktur zu vernachlassigen.

Diakonie ist ein konstitutiver Faktor fur die Wortverkindigung. Die Grundvollzige durfen
sich nicht zu weit voneinander trennen. Sie missen noch miteinander reden, kommunizie-
ren, voneinander lernen. Um uber etwas reden zu kdnnen, muss man es ehrlich wahrge-
nommen haben, wertschatzende Wahrnehmung und ehrliche Kommunikation sind wichtig
fur die kritisch-loyale Auseinandersetzung. Deshalb darf Kirche vor Ort und Diakonie in-
haltlich nicht getrennt werden, um das Evangelium adaquat verkiindigen zu kénnen.

Der Diakoniebegriff umfasst mehr als organisiertes und professionalisiertes Hilfehandeln
im Auftrag der Kirche. Diakonales Handeln ist bewusste und unbewusste Teilhabe am
Sendungsauftrag aller Getauften und realisiert im Tatzeugnis die in Liturgie und Gebet be-
hauptete Gottesbeziehung. Wir dirfen in der Gemeinde mit Menschen rechnen, die ihre
christliche Identitat nicht nur am Gottesdienstbesuch, sondern an der im Alltag praktizier-

ten Nachstenliebe festmachen.

26 Der Begriff wurde erstmals explizit thematisiert bei: Schmidt, R. K. W., Zur Konstruktion von Sozialitat
durch Diakonie, Frankfurt/Miinchen 1976.
27 Mette, N., Grundprinzip Gemeindecaritas. In: Caritas, Freiburg 1997, 151.
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Miteinander von Caritas und Pastoral

Die Losung der Doppelstruktur erfolgt weder durch Reintegration der Diakonie in die Ge-
meinde und auch nicht durch bloRes Hingehen der Gemeinde zu sozialen Institutionen wie
der Kindertagesstatte, sondern im Schaffen von Wechselbeziehungen flir den Austausch
zwischen der Kindertagesstatte als eigenstandigem pastoralen Raum und der Pfarrge-
meinde als Trager der Einrichtung. Neben den berechtigten Anfragen an Struktur und
Funktion der Territorialgemeinde in einer mobilisierten Gesellschaft werden Familie, Kin-
dergarten und Grundschule auch weiterhin einen Lebensraum darstellen, in dem funda-
mentale soziale und diakonale Lernprozesse ablaufen oder auch nicht laufen, Lernprozes-
se, an denen eine diakonische Gemeindeentwicklung in entsprechenden Lebensraumen
ansetzen kann. So konnen Akzente gesetzt werden, die den Menschen christliche Identitat
zu- und nicht abspricht, sie in das Bewusstsein der Gemeinde hebt und diese unausge-
schopften Ressourcen in der Gemeinde zum Tragen bringt.

Martin Ruhfus definiert eine in diesem Sinn an der Gemeinde orientierte Diakonie "als
Kommunikation der Bedirfnisse als Praxis des Evangeliums"?. Der Begriff des Bedirfnis-
ses spricht alle Lebenssituationen an, in denen Menschen um das Leben und um ihre
Freiheit kampfen muissen, sich dabei Kompetenzen erworben haben, aber allein kaum fur
ihren Lebensentwurf natzen kénnen.

Fir die Pfarrgemeinde bedeutet dies, sich fur die Wahrnehmung des grolden Handlungs-
raumes, den ein Kindergarten fur die Gemeindepastoral eréffnen kann, zu interessieren. In
der Einrichtung finden sich Familien aus allen Milieus mit ganz unterschiedlichen Erwar-
tungen an die Einrichtungen und den kirchlichen Trager.? Die Verantwortlichen der Pfarr-
gemeinde kénnen so mit Eltern und Erzieherinnen der Kindertagesstatte zu einer Lernge-
meinschaft werden, in der eine aus der Begegnung mit Gott gewonnene Lebenszuver-
sicht, Geistesgegenwart und Lebenstuchtigkeit zum Tragen kommit.

Integriert in verwaltungstechnisch sinnvolle neue Tragerstrukturen ist ein Leitgedanke die-
ser Arbeit, die Grenzen einer neuen Zweitstruktur durch die Errichtung von pfarreitbergrei-
fenden Personal- und Betriebstragern fir Kindertagesstatten aufzuzeigen. Der Kindergar-

ten als Ort, an welchem das diakonisches Profil einer Pfarrei sich zeigen kann, braucht die

28 Vgl. Ruhfus, M., Diakonie - Lernen der Gemeinde. Grundztige einer diakonischen Gemeindepadagogik.
Mit einem Vorwort von Ulrich Beck. Okumenische Studien des Ernst-Lange-Instituts e.V., Rothenburg
1991, 99f.

29 Im dritten Kapitel dieser Arbeit werden Familien aus allen Milieus zum Themenkomplex Kinderbetreu-
ung und Pfarrei als Lebensraum befragt.
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Kirchenstiftung, welche definierte Tragerverantwortung bei verwaltungstechnischer Unter-
stlitzung weiterhin Gbernimmt.

In der vorliegenden Arbeit wird der Kindergarten als pastorales Handlungsfeld unter den
Gesichtspunkten einer diakonisch und 6konomisch verantworteten Tragerschaft beschrie-
ben. Die Beachtung der Leitungsverantwortung fur einen kirchlichen Betrieb wird mit den
pastoraltheologischen Ansprichen einer diakonischen Gemeindeentwicklung verknupft.
Mit diesem Ansatz pladiere ich flr eine Tragerverantwortung, welche zu grof3en Teilen nur
von der ortlichen Kirchenstiftung geleistet werden kann. Damit dies gelingen kann, braucht
es die Fachlichkeit betriebswirtschaftlich orientierter Personen genauso wie das diakoni-
sche Bewusstsein pastoraler Verantwortungstrager in den Gemeinden. Ich zeige auf, dass
diese beiden Interessensgruppen nur gemeinsam die Tragervertretung fur ihrer Kinderta-
gesstatte ausgestalten konnen.

Neben der Ausgestaltung der gemeinsamen Leitung dieses kirchlichen Betriebes ist ein
zweiter Forschungsgegenstand meiner Arbeit die Situation heutiger Familien im Lebens
raum einer Pfarrei.

Kindergérten — Biotope gelebter Christlichkeit

Die deutsche Bischofskonferenz beschaftigte sich auf inrem Studientag der Frihjahrs-Voll-
versammlung 2008 mit dem Thema: Ehe und Familie. Georg Kardinal Sterzinsky, Vorsit-
zender der Kommission Ehe und Familie der Deutschen Bischofskonferenz, bemerkte in
der EinfGhrungsansprache: ,Die Situation von Ehe und Familie wandelt sich. Sowohl die
Rahmenbedingungen fur das Leben in Ehe und Familie als auch die Einstellung der Men-
schen zu Ehe und Familie sind diesem Wandel unterworfen.... Die Ausgangssituation un-
serer Uberlegungen dieses Tages, dariiber miissen wir uns im Klaren sein, gleicht einer
Gratwanderung. Auf der einen Seite haben wir die Gefahr zu meiden, dem Evangelium
und seinen Anforderungen an uns und an die Menschen untreu zu werden. Auf der ande-
ren Seite jedoch steht die Gefahr, mit unserer Botschaft von den Menschen nicht verstan-
den zu werden, weil das, was wir sagen, so wie wir es sagen, nichts mit ihrer Lebenswelt
zu tun hat. Was Not tut, ist die Suche nach einer Sprache und nach einem Handeln, mit

denen wir verstanden werden.“*

30 Sterzinsky, Georg Kardinal, Thematische Einfiihrung zum Studientag der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Februar 2008. In: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Ehe und Familie, Reader zum
Studientag der Friihjahrs-Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz, Wirzburg, 2008. Der
Reader kann online abgerufen werden unter: www.dbk.de/ehe-familie-kirche/download/studientag_fe-
b2008.pdf
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Die Kindertagesstatte unter kirchlicher Tragerschaft als einen Ort zu erfahren, wo die
Sprache und das Handeln der Kirche von den Eltern mit ihren Kindern verstanden wird, ist
ein weiteres Leitmotiv der vorliegenden Arbeit. In diesen Einrichtungen treffen Familien auf
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des Caritasverbandes und der Di6zese. Diakonie als
Grundvollzug der kirchlichen Praxis ist dabei ein bedeutender Zugang. Als Beispiel kann
die folgende Formulierung aus dem Leitbild des Caritasverbandes der Di6zese Augsburg
dienen: ,Wir stehen fur eine Kirche, die ihren Auftrag zur Nachstenliebe ernst nimmt. In un-
serem Dienst tragen wir bei zu einer lebendigen Diakonie. Sie ist ebenso ein Lebensvoll-
zug von Kirche wie die Verkundigung und die Liturgie. Dabei stellen wir uns neuen gesell-
schaftlichen Herausforderungen, bringen Projekte auf den Weg und sorgen fur entspre-
chende Unterstltzungsstrukturen.”

Dieses Verstandnis von Diakonie gilt auch fur die Pfarrei, in welcher Kindertagesstatten
der Lebensraum sein konnen, wo Glaube und Handeln, Wort und Tat zusammenkommen.
Um der Kindertagesstatte dieses Profil zu geben ist es wichtig, gemeinsame Arbeitsformen
zu entwickeln, die den Familien entgegenkommen und dabei die Eltern, das Personal der
Kindertagesstatte und die Gemeinden in ihrer Tragerschaft als Partner ernst zu nehmen.
Das diakonische Bewusstsein einer Pfarrei kann nicht losgeldst von den Veranderungen in
den Gemeindestrukturen entwickelt werden. Denn ahnlich den Familien erleben die Pfar-
reien heute einen tief greifenden Wandel in ihrem Selbstverstandnis. ,Das Eingehen auf
die veranderten, insbesondere pluralisierenden Lebenswelten, bendtigt auf der Seite der
Kirche ... auch eine Pluralisierung der kirchlichen Institutionen und pastoralen Orte."*?
Diese pluralisierenden Lebenswelten sind zum einen auf einen Bewusstseinswandel der
Christen zurtickzufihren: Die Realisierung des Christseins ist auf vielfaltige, den individu-
ellen Vorstellungen und Bedurfnissen entsprechende Weise mdglich und fir viele nicht
mehr primar an die Orts-Gemeinde gebunden.

Zum anderen hat die Ausdifferenzierung der Lebenswelt der Menschen zur Folge, dass
die Gemeinde als Ganzes kaum noch in den Blick der einzelnen Mitglieder kommt. In einer
pluriformen Gemeinde dirfen sich Orte bilden, welche ,Biotope gelebter Christlichkeit**

darstellen. Solche pastoralen Orte konnen wachsen im Umfeld einer Kindertagesstatte.

31 Leitbild des Caritasverbandes der Di6zese Augsburg, 2001, Punkt 16 und 7.

32 Fuchs, O., Die Konfrontation des kirchlichen Dienstes mit ,den sehr oft so grundlegend veranderten
pastoralen und menschlichen Umstanden® (PO1) — Ermutigung zu einer topopraktischen Pastoral. In:
Hinermann, P; Hilberath, B.J., Herders Theologischer Kommentar zum zweiten Vatikanischen Konzil,
Band 5, Freiburg i.Br. 2006, 412.

33 DBK, Zeit zur Aussaat - Missionarisch Kirche sein. Nr. 68, Bonn 2000, 25.
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Dieser Ort ist in erster Linie ein Lebensraum. Hier konnen Menschen, die im Einzugsbe-
reich der Kindertagesstatte und damit der Pfarrei wohnen, die Mdglichkeit zu religiosen Er-
fahrungen finden. Hier soll ein Klima der Offenheit und Menschenfreundlichkeit vorherr-
schen, das auf die Menschen einladend wirkt.

Dieser Ort ist dialogisch. Damit ist mehr gemeint als das blof3e Reden miteinander. Die
Struktur dieses pastoralen Ortes und seiner Lebens- und Arbeitsformen sind so ausgerich-
tet, dass Mitteilung, Austausch, Prozesse der Meinungsbildung, Mitbestimmung und Ent-
scheidungsfindung zu ihren Wesenselementen gehdren. Dies ist im Sinne einer Commu-
nio-Theologie synodal, das heif3t, Entscheidungen werden gemeinschaftlich getroffen und
verantwortet. Davon spricht auch der Deutsche Caritasverband, wenn er in seinem Leit-
satz artikuliert: ,Menschsein verwirklicht sich in vielfaltigen zwischen-menschlichen Bezie-
hungen in der Familie, im Beruf, in der Nachbarschaft, in der politischen Gemeinschaft, im
Zusammenleben unterschiedlicher Meinungs- und Interessengruppen, Kulturen und Reli-
gionen. Der Deutsche Caritasverband bejaht diese Vielfalt. Er erstrebt mit allen Menschen
guten Willens ein solidarisches Miteinander, in dem Vorurteile keinen Platz haben und Min-
derheiten geschitzt werden, in dem alle am Gemeinwohl teilhaben und ihren Beitrag dazu
leisten.”** Ein gutes Miteinander zeigt sich in der Formulierung von Diskursregeln zwi-
schen Vertretern der Pastoral und der Okonomie bei der Fiihrung des Kindergartens als
kirchlichen Betrieb. Dies fuhrt zur diakonischen Haltung im pastoralen Raum der Kinderta-
gesstatte. Die Zuwendung zu den Kindern, ihren Eltern, und zu den Angestellten ist ge-
pragt von einer Grundhaltung, die alle Aktivitaten und Dienste kennzeichnet. Sie haben ih-
ren Zweck nicht in der Bewahrung von Besitzstanden und in der Aufrechterhaltung von
Traditionen, die unter Umstanden mit dem, was die Menschen umtreibt, wenig zu tun ha-
ben. Ein Pfarrei, welche in der Tragerschaft einer Kindertagesstatte diesen pastoralen Ort
als den Platz nitzt, an welchem die Anwaltschaft fir die Belange der Familien mit ihren
Kindern wahrgenommen wird, handelt prophetisch.

In den vergangenen Jahren wurde von kirchlicher Seite viel in die Aus-, Fort- und Weiter-
bildung der Erzieherinnen investiert. Qualitaitsmanagementprozesse entwickelten ein neu-
es Verstandnis der Kindertagesstatte. Auch die Frage nach dem kirchlichen Profil der Kin-

dergarten unter katholischer wie evangelischer Tragerschaft wurde gestellt und seine

34 Deutscher Caritasverband e.V. (Hrsg.), Leitbild des Deutschen Caritasverbandes, Freiburg 1997, Artikel
8 und 9.
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Scharfung angemahnt. Ein qualitativer Entwicklungsprozess fur die Pfarrei als Trager einer
Kindertagesstatte ist jedoch zu wenig beachtet worden.

Ziel und Aufbau der Arbeit

Unter dem Titel 'Prophetisch reden, 6konomisch denken, diakonisch handeln’ werden in
dieser Arbeit Leitlinien fur die Profilierung der Kindertagesstatte als pastoraler Lebensraum
unter der Tragerschaft der Pfarrei aufgezeigt. Mit der Begrifflichkeit Kindertagesstatte defi-
niere ich hier die Kinderkrippe und den klassischen Kindergarten in seiner Altersmischung
fur Kinder zwischen drei und sieben Jahren. Der Kinderhort ist nicht Gegenstand der Uber-
legungen, auch wenn viele Erkenntnisse fur diesen Bereich Ubertragbar sind.

Die Zielformulierungen eines solchen Profilierungsprozesses lauten:

* Beachtung des diakonische Auftrags gegenuber der Situation heutiger Familien;

* Wertschatzung der Kindertagesstatte als Ort diakonischen Handelns;

» Definition von theologische Kriterien fur die Tragerschaft einer Kindertagesstatte;

* Regeln fur den auf Leitungsebene zu fihrenden Diskurs zwischen betriebswirt-
schaftlichem und pastoralem Denken in der gemeinsamen Verantwortung gegen-
uber Mitarbeitern, Eltern und Kindern der Einrichtung;

* Vernetzung der Kindertagesstatte mit anderen Lebensorten der Pfarrei.

Diese Ziele kdnnen nur erreicht werden, wenn die Aufgaben der Tragerschaft durch die
Pfarrgemeinde qualitativ und innovativ wahrgenommen werden. In meiner Tatigkeit als
pastoraler Mitarbeiter war ich Uber funf Jahre Tragervertreter von zwei Kindergarten in ei-
ner Pfarreiengemeinschaft. Die Erkenntnisse aus dieser Tatigkeit reflektierte ich 2004 in
meiner Diplomarbeit im Fach Pastoraltheologie unter dem Titel '‘Die Tragerschaft einer Kin-
dertagesstatte durch die katholische Kirche. Von der unertraglichen Pflichtaufgabe zum in-
novativen Management.' Ziel dieser Arbeit war, die Tragerschaft einer Kindertagesstatte
durch die jeweilige Pfarrgemeinde als Kernaufgabe zu beschreiben, welche - wenn sie
qualitatsbewusst in pastoraler wie verwaltungstechnischer Hinsicht geschieht - einen wich-
tigen Auftrag in der Pastoralen Landschaft des 21. Jahrhunderts erfllt.

Seit zwei Jahren bin ich Referent flir Gemeindeentwicklung in der Di6zese Augsburg.®
Sechs Pfarreien waren bereit, durch die Tragerschaft der Kindertagesstatte die oben for-

mulierten Ziele flr einen Gemeindeentwicklungsprozess zu nutzen, welcher die Kinderta-

35 Die Diozese Augsburg gliedert sich auf der mittleren Ebene in acht Regionen. In jeder Region arbeitet
ein Pastoralreferent bzw. eine Pastoralreferentin als di6zesane(r) Referent(in) fir Gemeindeentwick-
lung.
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gesstatte als Lebensraum mit Profil erkennt und fordert. Die Erhebungen im Rahmen die-
ser Prozesse fliel3en in diese Arbeit mit ein.

Der Text gliedert sich nach dem Dreischritt Sehen — Urteilen — Handeln.

Im ersten Kapitel wird eine ekklesiologische Grundlegung beschrieben. Kirche als Sakra-
ment fur die Welt fordert im Paradigmenwechsel des zweiten Vatikanischen Konzils einen
Perspektivwechsel hin zum Volk Gottes und dessen eigener Wirde. Dabei bringt die Kir-
che nicht das Heil zu den Menschen, sie ist Zeichen des Heils, das Gott schenken will,
Zeugin dafur, und Werkzeug im Dienst des rettenden Gottes. Diakonie als ein Grundvoll-
zug des Handelns der Kirche in der Welt wird dabei zum Mal3stab fur die Alltagsrelevanz
der Heilszusage Gottes an alle Menschen. Dies immer wieder einzufordern und auch ge-
gen gesellschaftliche Widerstande zu bewahren ist die Aufgabe einer prophetischen Ge-
meinde. Im Wahrnehmen der 'Zeichen der Zeit' erganzen sich prophetisches Sprechen
und diakonisches Handeln.

Im Ruckgriff auf sozialwissenschaftliche Erkenntnisse des Konstruktivismus und der Sys-
temtheorie wird in dieser Studie im zweiten Kapitel versucht, eine starre Konstruktion des
Begriffes Familie zu vermeiden. Die Milieustudie und die daran anschlieliende empirische
Erhebung in den heutigen Familienmilieus stellt die Kirche mitten hinein in unsere Gesell-
schaft — und es soll aufgezeigt werden, inwiefern die Begrifflichkeiten der Sozialforschung
durchaus Widerhall im kirchlichen Selbstverstandnis finden kdnnen.

Denn ,das Konzil hat keine theologisch gefarbte Soziologie betrieben, also Theologie mit
Soziologie vermischt. Wohl aber hat es sich vor das gleiche Problem wie die soziologische
Wissensform gestellt und sich dazu aus der gerade umgekehrten Perspektive verhalten:
Wenn eine Religionsgemeinschaft wie die Kirche der Gesellschaft als eigenstandiger Gro-
e im Zusammenleben von Menschen nicht ausweichen kann, wie muss dann eine Glau-
benspositionierung aussehen, die in der Gesellschaft humanisierende Faktoren kristallisie-
ren kann? [...] Die Machtfrage zwischen Gesellschaft und Religion tritt dann zugunsten der
Frage in den Hintergrund, welche Form der Glaubenspositionierung eine humane Autoritat
wider die nicht unerheblichen Harten der modernen Ausdifferenzierung der Lebensweisen
und Lebenswelten erlangen kann.”*® Eine der pragenden Veranderungen unserer Gesell-
schaft ist die nicht wieder umkehrbaren Tatsache vom Ende der patriarchalischen Familie®

und in Folge davon ein verandertes Verhaltnis zu Gemeinde und Kirche.

36 Sander, H.-J., Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution (iber die Kirche in der Welt von heute.
Gaudium et spes. In: Hinermann, P., Hilberath B.J. (Hrsg.), Herders theologischer Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil, Band 4, Freiburg i. Br. 2005, 612f.

23



Einleitung

Welche Antworten die Pfarrgemeinden auf die sich andernden gesellschaftlichen Wertvor-
stellungen geben, wird in Kapitel drei behandelt. Die kinftige Form einer Pfarrgemeinde
als Lebensraum wird in der Pastoraltheologie heute intensiv diskutiert.®® In der vorliegen-
den Arbeit wird der Begriff der pluriformen Gemeinde® bevorzugt. In einer pluriformen Ge-
meinde kann die Kindertagesstatte als eigenstandiger pastoraler Raum in Beziehung mit
anderen Raumen der Territoralpfarrei gebracht werden. Im Wissen um die Milieustudien
werden im Raum der Kindertagesstatte durch qualitative Interviews Familien aus allen Mi-
lieus bezuglich ihrer Erwartungen zum Auftrag der Kirche befragt. Die daraus erhobenen
Erkenntnisse munden in sieben Thesen fur ein besseres Verstehen von heutigen Familien-
situationen und daraus folgernden Konsequenzen fur den Kindergarten

und die Pfarrgemeinde.

Im vierten Kapitel der Arbeit wird eine profilierte Positionierung der Pfarrgemeinde als Tra-
ger der kirchlichen Einrichtung einer Kindertagesstatte ausgefaltet. Dazu gehort die 'Cari-
tas Dei' als Schlusselbegriff fir eine theologische Praferenztheorie, welche den Kinder-
garten als Ort gelebter Diakonie versteht. Die daraus abgeleiteten Qualitatskriterien flr
eine katholische Tragerschaft greift das Anliegen des Bundesverbandes katholischer Ta-
geseinrichtungen fur Kinder (KTK) auf, welcher die Dominanz der funktionalen Sicht der
Arbeit des Tragers einer Kindertageseinrichtung kritisiert: ,Zu dem spezifischen Merkmal
katholischer Trager von Kindertageseinrichtungen gehort neben der funktionalen Bestim-
mung der Qualitat ihrer Arbeit auch eine theologische Kriteriologie, aus der sich Malistabe
fur die Qualifizierung dieser Arbeit ableiten lassen.“?® Seelsorger als Leiter eines kirchli-
chen Betriebes brauchen zudem eine Standortbestimmung, um dkonomische Betriebsfuh-

rung und diakonisches Denken miteinander in einen fruchtbaren Diskurs zu bringen. Der

37 Dass dieses Thema nicht allein von antikirchlichen Feministinnen eingefordert wird machte mir meine
damalige Professorin flir Psychologie, Frau Dr. Louis, klar, als sie 1985 im Rahmen einer Vorlesung be-
merkte: ,lhre Generation hat als wichtigste Aufgabe das Zusammenleben von Frauen und Mannern
neu zu gestalten.” Ich war damals frisch verheiratet und mich haben die Worte dieser klugen Ordens-
frau nie mehr losgelassen.

38 Herbert Haslinger versucht eine Gemeindetheorie jenseits der Gemeinde zu entwickeln, um aufzuzei-
gen, was Gemeinde fur den heutigen Menschen sein kann und sein sollte. Vgl. Haslinger, H., Lebensort
fur alle. Gemeinde neu verstehen. Disseldorf 2005. Reiner Bucher spricht von einer Gemeinde, die jen-
seits der Idylle neu ihren Platz als Verweisfunktion fir kirchliches Tun in den neuen pastoralen Raumen
finden kann. Vgl. Bucher, R., Jenseits der Idylle. Wie weiter mit den Gemeinden? In: Bucher, R., Die
Provokation der Krise, Reinheim 2004, 106ff.

39 Das Reden von der pluriformen Gestalt einer kiinftigen Gemeindemodells hat Stefan Knobloch mit ge-
pragt. Vgl. Knobloch, S., Was ist praktische Theologie?, Freiburg (Schweiz) 1995.

40 Hugoth, M., Gute Kindertageseinrichtungen brauchen gute Trager. In: Bildung und Qualitat, Jahrbuch
2003/2004 des Bayerischen Landesverbandes kath. Tageseinrichtungen fiir Kinder, 203.
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jeweilige Ort der Diakonie und der Okonomie wird mit Hilfe von Diskursregeln im Riickgriff
auf konstruktivistisches Denken formuliert.

Fir die Verantwortlichen in den Pfarrgemeinden ist eine reflexive Haltung zur Kindertages-
statte als pastoraler Raum nétig. An einem konkreten Beispiel wird aufgezeigt, dass es ge-
lingen kann, im Bild der pluriformen Gemeinde ein Netzwerk zu knupfen, welches Familien
ermaglicht, die Territorialpfarrei als wertvollen Lebensraum zu erfahren.

Im funften Kapitel werden einige - fur kirchliche Trager relevante - Teile von Qualitatsma-
nagementmodellen an praktischen Beispielen vorgestellt. Dabei wird beschrieben wie die
Pfarrei mit Instrumenten der Evaluation, der Steuerung und der Qualitatssicherung neue
Wege gehen kann, um den berechtigten Erwartungen heutiger Familien an Kindertages-
statten zu entsprechen. Am Ende dieses Kapitels wird mit Hilfe eines wertorientierten Qua-
litatsprozesses ein gelungenes Beispiel der Vernetzung der Kindertagesstatte mit weiteren
Orten im pastoralen Raum einer Pfarrei geschildert.

In der Zusammenfassung identifiziere ich die Kindertagesstatte als einen Lebensraum, in
welchem Familien durch prophetische Fursprache, verantwortliches 6konomisches Den-
ken und diakonisches Handeln Kirche neu erleben kénnen. Die Pfarrei als Trager dieser

Einrichtung wird dabei selbst zum Zeichen fur Gottes Zuwendung.
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1. Kirche: 'Sakrament fiir die Welt'

Wenn wir nach der Identitat eines Menschen fragen, halten wir danach Ausschau, wie er
sich selbst versteht und von den anderen verstanden werden will, aber auch danach, wo-
fur ihn die anderen halten und welche Erwartungen sie an ihn richten. Identitat ist also kei-
ne fertige Grole, sondern ergibt sich aus einem sozialen Wechselspiel; sie ist ein Ergeb-
nis der Kommunikation Gber gegenseitige Anspriiche und unterschiedliche Erfahrungen.
Bei seinem Handeln geht jeder Mensch reflektiert oder nicht reflektiert von Annahmen dar-
uber aus, was und wie Menschen sind, warum sie so und nicht anders handeln, wie sie
sich entwickeln und verandern, wie und warum es zu seelischen Leiden und psychischen
Stérungen kommt und wie man helfen kann. Die wissenschaftliche Reflexion daruber fin-
det in der Anthropologie mitsamt der Personlichkeits- und Entwicklungstheorie, Krank-
heitslehre und Therapietheorie statt. Im Alltag hat jeder Mensch eine Vorstellung, ein Bild
davon, wie Menschen sind, sein Menschenbild. Dieses bildet die Grundlage seines Han-
delns. Es wird deutlich in der Reaktion auf den Anruf eines Freundes, zum Beispiel, der
sagt ,Weildt du, was mir passiert ist ...“ und dann erzahlt. Die spontane Reaktion darauf
konnte sein: ,Warte, wir setzen uns zusammen und trinken einen Kaffee miteinander.”
Oder man antwortet: ,Du, mir ist das auch einmal passiert, damals habe ich das und das
gemacht.“ Gleich wie: Die Reaktion kommt, gerade wenn sie ganz spontan und unreflek-
tiert geschieht, aus irgendeiner zu Grunde liegenden Vorstellung, was in einer solchen Si-
tuation hilfreich sein kdnnte. Und diese Vorstellung beruht auf einer Auffassung, wie Men-
schen sind.

An diesem Beispiel fallt die Diskrepanz auf, dass zu den Menschen auch jeweils derjenige
selbst gehort, der sich die Frage stellt, wie der Mensch 'gebaut' ist. Wir haben auch eine
Vorstellung, wie wir selbst sind. Und es kdnnte einen Unterschied geben zwischen dem,
wie man sich selbst sieht und dem, wie man die anderen sieht.*'

Was flr privates Handeln gilt, gilt natlirlich umso mehr flir professionelles Handeln in der
Seelsorge. Jeder, der in diesem Bereich arbeitet, muss sich die Frage stellen, wie er den
Menschen versteht, welches Bild er von ihm und seinem 'Funktionieren' hat. Davon han-
gen dann alle weiteren Konzepte ab, wie zum Beispiel ein Pastoralkonzept der Pfarrge-
meinde und dementsprechend auch die Vorstellung von Hilfe und Begleitung in der Seel-

sorge.

* Manche Menschen leben ja nach der Devise: ,Grundsétzlich ist es so, nur ich bin eine Ausnahme.*
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Bei einem Menschenbild handelt es sich um Modellannahmen, um so genannte 'basic be-
liefs', das heil3t Glaubensannahmen, die nicht weiter beweisbar oder widerlegbar sind. Es
macht keinen Sinn, einander Menschenbilder beweisen zu wollen. Man kann nicht bewei-
sen, ob der Mensch im Grunde seines Herzens gut, bose oder beides ist, ob der Mensch
einen freien Willen hat oder nicht, ob man davon ausgeht, dass der Mensch sich im We-
sentlichen verandern kann oder einem prinzipiellen Wiederholungszwang unterlegt. Men-
schenbilder sind Modellannahmen*?, die aus der Erfahrung gewachsen sind. Sie bilden die
Basis, auf der aufbauend wissenschaftlich und methodisch geforscht und gehandelt wer-
den kann.

Aus erkenntnistheoretischer und wissenschaftstheoretischer Perspektive bilden Men-
schenbilder als Modelle die Vermittlung von der Theorie zur Praxis.*

Sie sind Erkenntnis leitend, nicht Erkenntnis begriindend, also Hilfsmittel fir Vorstellun-
gen.

Sie haben reprasentierende und auswahlende Funktion, das heildt sie stellen Vereinfa-
chungen der Realitat dar und sind nicht Aussagen dartber, wie diese tatsachlich beschaf-
fen ist; sie bilden eine Perspektive, unter der die Wirklichkeit gesehen wird.

Ihnen kommt eine heuristische Funktion zu: Die Denk- und Fragerichtung des Erkennen-
den wird durch den Gebrauch von Analogien und Metaphern strukturiert.

Durch die illustrierende Funktion veranschaulichen sie bildlich und symbolisch; dazu ge-
hort auch die Sprache.

Die konstituierende Funktion von Menschenbildern macht es aus, dass sie nicht nur Hilfs-
mittel zur Erkenntnis sind, sondern selbst Wirklichkeit schaffen. Durch ihre Natur des 'Als-
ob' im Sinne einer Metapher sind sie konstruktivistisch und ein notwendiger Bestandteil
des Erkenntnisprozesses.

Menschenbilder beinhalten Wertsetzungen; sie sind ein normatives Fundament fur wissen-
schaftliches Handeln und konnen nur durch andere Bilder infrage gestellt werden.

In christlicher Sicht und theologischer Reflexion muss zu Beginn der Frage nach dem
Menschen und dem menschlichen Zusammenleben die Frage nach Gott stehen, als des-

sen Ebenbild der Mensch begriffen wird — auch wenn dieser Versuch, Gott zur Sprache zu

2 Das Gleiche gilt fiir Weltbilder oder Gottesbilder.

* Zu den folgenden Funktionsbeschreibungen vgl. Hagehiilsemann, H., Begriff und Funktion von
Menschenbildern in Psychologie und Psychotherapie. In: Petzold, H. G. (Hrsg.), Wege zum Menschen.
Methoden und Persoénlichkeiten moderner Psychotherapie. Ein Handbuch, |, Paderborn 1990, 14ff.
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bringen, immer nur vorlaufig geschehen kann. Am Anfang der Bibel steht: Gott schuf den
Menschen nach seinem Bilde; als Mann und Frau schuf er sie. (Gen 1,27)

Je mehr wir von Gott 'verstehen', desto mehr verstehen wir vom Menschen und wenn wir
den Menschen wirklich ernst nehmen und verstehen, konnen wir uns dem Verstandnis
Gottes nahern.*

Was ,Kirche’ ist, Iasst sich - analog dazu — grundsatzlich auf zwei verschiedenen Ebenen
untersuchen: zum einen liegt es nahe, die gegebenen Sachverhalte wahrzunehmen. Kir-
che ist eine Institution mit einem beschreibbaren organisatorischen Aufbau, mit bestimm-
ten Zugehorigkeitsbedingungen und Lebensvollzigen, mit einer erzahlbaren Geschichte in
der Abfolge von Situationen und Ereignissen.

Zum anderen hat aber die Kirche als menschliche Gemeinschaft ein bestimmtes Selbst-
verstandnis, das Uber solche Gegebenheiten hinausgeht. Sie hat von sich Vorstellungen,
die offensichtlich nicht einfach aus der empirischen Wirklichkeit abgeleitet werden konnen,
sondern auf einen Entwurf verweisen, dem sie sich verpflichtet sieht. Der ,Realitat steht
eine ldealitat gegenuber. Kirche gibt es in der Spannung von Sein und Sollen, Faktum und
Anspruch. Wer bei der Wahrnehmung der Kirche eine Seite dieser Polaritat vernachlas-
sigt, kann ihr nicht gerecht werden.“® Die franzdsischen Bischofe driicken diese zweifache
Zugangsweise zum Verstehen von Kirche folgendermalen aus: ,Das sakramentale We-
sen der Kirche betonen bedeutet zunachst, ihre Verwurzelung in dem sie begriindenden
Geheimnis zu unterstreichen, welches sie unablassig dazu drangt, sich nicht selbst zum
Zentrum zu machen. Ist sie doch Zeichen Christi, der ihr vorangeht, aus dem sie lebt und
der sie erwartet. ... Gleichzeitig hat die Kirche als Sakrament Christi geschichtlichen Cha-
rakter und eine soziologisch zu sehende Verfassung. Unter den Gestalten dieser besonde-
ren Gesellschaft bietet sich Gottes Prasenz in unserer Welt dar, um angenommen und ge-
lebt zu werden.“® Wer bei der Wahrnehmung der Kirche eine Seite dieser Polaritat ver-
nachlassigt, kann ihr nicht gerecht werden. Oder, wie es im Schreiben der franzdsischen
Bischofe angemerkt wird: ,Es ist daher unvermeidlich, dass das Bild der Kirche standig
schwankt zwischen einer zu eng gefassten Behauptung ihrer Einzigartigkeit als einer 'gott-

lichen Institution' und der missbrauchlichen Reduktion ihrer Originalitat auf die allgemein

*  Theologie als die 'Rede von Gott' ist unabdingbare Voraussetzung dafiir, verstehen zu kénnen, wer wir

selbst sind.
4 Zenker, E., Ekklesiologie, Diisseldorf 1984, 8.
4% SdW, 37, Den Glauben anbieten in heutiger Gesellschaft, 11. Juni 2000, 66.
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giltigen Kategorien von Religion.“” Im christlichen Glauben sind die gottliche und die
menschliche Seite der Kirche untrennbar, aber unvermischt, miteinander verbunden. Die-
se Auffassung der Kirche hat das Il. Vatikanische Konzil noch dadurch bestarkt, dass es
den Begriff ,.Sakrament’ auf die Kirche anwendet. Gehalt und Gestalt der Kirche miissen
darum als untrennbare symbolisch-sakramentale Einheit gesehen werden. Diese komple-
xe Wirklichkeit der Sakramentalitat der Kirche wird mit den Begriffen Glaubensidentitat und
Weltoffenheit miteinander verbunden. Denn das Il. Vatikanische Konzil hat die Kirche defi-
niert als ,Sakrament der Einheit der Menschen mit Gott und der Einheit der Menschen un-
tereinander(Lumen Gentium 1). Dies aber hat zur Konsequenz, dass die Kirche das ver-
heilungsvolle und wirksame Zeichen des Gottesreiches in der Welt ist. Und diese Beto-
nung der sakramentalen Zeichenhaftigkeit bedeutet, dass die Kirche sich nicht als Selbst-

zweck verstehen kann, sondern auf die Zukunft des Gottesreiches hin ausgerichtet ist.

1.1 Ekklesiologische Grundlegung

1.1.1 Lumen Gentium: Paradigmenwechsel der Kirche

,Das zweite Vatikanische Konzil ist das bedeutendste kirchliche Ereignis der letzten hun-
dert Jahre. Ob man es beflrwortet oder ablehnt, der katholischen oder einer anderen Kir-
che angehort — an dieser Kirchenversammlung kommt niemand vorbei, der das Selbstver-
standnis von Kirche und ihre Aufgabe in der heutigen Welt ernsthaft bedenkt.“®

“4% markiert innerhalb der ka-

Die Konstitution des Konzils Uber die Kirche ,Lumen Gentium
tholischen Ekklesiologie so etwas wie einen Paradigmenwechsel, um nicht zu sagen: eine
Wende. Die Alteren, die die Kirche vor dem Konzil erlebt haben, werden die Bedeutung
dieses Paradigmenwechsels aufgrund ihrer eigenen Erfahrungen mdglicherweise noch gut
in Erinnerung haben. Die Jingeren, die nachkonziliar aufgewachsen sind — wie auch ich —
konnen ihn besser nachvollziehen, wenn sie sich die bis dahin gangigen ekklesiologischen
Termini vergegenwartigen: Kirche wird in den Jahrhunderten zuvor verstanden als ,socie-
tas perfecta“ als perfekte Gesellschaft, die eben darum perfekt ist, weil sie sich klar in die

beiden Stande der Kleriker und der Laien griindet. Kirche wurde weiter gedacht als mysti-

" Ebd. 67.

% Demel, S.; Heinz, H.-P.; Popperl, Chr., ,Loscht den Geist nicht aus“. Synodale Prozesse in
Deutschland, Freiburg 2005, 13.

4 |m Folgenden abgekiirzt mit LG, aus: Rahner, K.; Vorgrimler, H., Kleines Konzilskompendium, Freiburg
2000.

% Dieser Begriff stammt von Kardinal Bellarmin. Aufgegriffen und zum ekklesiologischen Ansatz erhoben
wurde er von Pius X. in seiner Enzyklika uber die Kirche ,Vehementer® (1906).
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scher Leib Christi, als der in der Zeit fortlebende Christus, ja sogar als Verlangerung der
Inkarnation, die sich im kirchlichen Amt fortsetzt.?’

In mehrfacher Hinsicht setzt das Konzil hier einen neuen Anfang. Freilich: Es wlrde christ-
lichem Denken widersprechen, wollte es sich seiner eigenen Tradition ganzlich entledigen.
Wohl aber hat das Konzil vergessene frihe Traditionen aufgegriffen und sie kritisch gegen
spatere Engfuhrungen aufgeboten. In diesem Sinne ist die 'neue' Ekklesiologie im Grunde
gar nicht neu und alles andere als progressiv. Sie ist vielmehr im héchsten Male konser-
vativ, insofern sie das Kirchenverstandnis der friihen Kirche fir ihre Zeit fruchtbar zu ma-
chen suchte. Worin also besteht das Neue, das zugleich das Alte ist?

Anknupfend an die biblische und altkirchliche Ekklesiologie greift das Konzil auf das bibli-
sche Bild vom ,Volk Gottes” zurlick, um das Wesen von Kirche zu erfassen (vgl. Kapitel |
von LG). ,Volk Gottes” nimmt die ganze Kirche in ihrer Gesamtheit und Einheit in den
Blick, vor aller Unterscheidung in Dienste und Amter, Kleriker und Laien. |hr Unterschied
wird keineswegs geleugnet, doch er erhalt seine Bedeutung nur innerhalb des umgreifen-
den Rahmens des Volkes Gottes. So kann auch die Sendung der Kirche ebenso wie ihr
Auftrag zur Seelsorge nur erfillt werden, wenn sie vom gesamten Volk Gottes getragen
werden. Als Volk Gottes ist die Kirche nicht in erster Linie Institution, sondern Gemein-
schaft, Communio. lhren Grund hat sie in Gott selbst, der als dreifaltiger in sich Gemein-
schaft ist. Die Kirche hat die Aufgabe, diese Communio abzubilden — als Ganze und in ih-
ren jeweiligen Strukturen. Entsprechend ist die Kirche eine Gemeinschaft von Mannern
und Frauen, Amtstragern und Laien — und nicht zuletzt eine Gemeinschaft der einzelnen
Ortskirchen, in denen und aus denen die eine katholische Kirche besteht (LG 23). Sie alle
sind auf Jesus Christus als ihr Zentrum hingeordnet. Freilich bedarf diese Gemeinschaft
einer Fuhrung, benétigt Amter im Blick auf Leitung, Lehre und gottesdienstliches Feiern,
doch sie stehen nicht Uber oder aulerhalb des Gottesvolkes, sondern sind eingebettet in
seine Mitte. Keineswegs stellt das Konzil die hierarchische Verfassung der Kirche in Fra-
ge, doch sie ist nicht mehr das Definitionsprinzip von Kirche. War fur das bisherige Ver-
standnis von Kirche die klare Trennung von Klerikern und Laien selbstverstandlich, be-
schwort das Konzil nun die Gleichheit und Wirde aller Glaubigen. ,So waltet doch unter
allen eine wahre Gleichheit in der allen Glaubigen gemeinsamen Wurde und Tatigkeit zum
Aufbau des Leibes Christi”’(LG 31).

¥ Vgl. dazu Pius XII., Enzyklika Mystici Corporis Christi, Rom 1943,
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Durch die Communio-Ekklesiologie des Konzils wurde die Vorstellung, die Kirche gleiche
einer hierarchisch gegliederten Pyramide, an deren Spitze die kleine Gruppe von Papst
und Bischdofen 'oben' der groRen Masse des 'Fullvolkes unten' entgegensteht, erweitert:
als Sinnbild der Gemeinschaft erscheint jetzt eher der Kreis, sein Mittelpunkt steht flr Je-
sus Christus.

Die Kirche als Gemeinschaft des Volkes Gottes hat einen klar umrissenen Auftrag: Sie ist
nicht Selbstzweck, sondern sie soll Sakrament sein. Damit wird weder den sieben Sakra-
menten ein achtes hinzu gestellt, noch wird die Kirche zu einem unangreifbaren Heiligtum
gemacht. Sakrament zu sein bedeutet fur das Konzil, Zeichen und Werkzeug zu sein, ,Zei-
chen und Werkzeug fur die innigste Vereinigung mit Gott wie fur die Einheit der ganzen
Menschheit” (LG 1). So wie die Einzelsakramente an den Knotenpunkten des Lebens Got-
tes Zuwendung zum Menschen zeichenhaft in dieser Welt sichtbar machen und sie zu-
gleich im Sinne eines Werkzeugs vermitteln, so soll in der Kirche Gottes Zuwendung zum
Menschen greifbar und erfahrbar werden. Damit ist die Kirche ,das allumfassende Sakra-
ment des Heiles” und ,Werkzeug der Erlésung” (LG 9), ,welches das Geheimnis der Liebe
Gottes zu den Menschen zugleich offenbart und verwirklicht” (GS 45).%? Diese Aufgabe
spricht das Konzil der ganzen Kirche zu, nicht nur den Priestern, nicht nur jenen, denen
die Sakramente anvertraut sind. Jeder und jede kann durch seinen bzw. ihren Einsatz
dazu beitragen, die Sakramentalitat der Kirche zu verwirklichen, in der Verkindigung und
der Feier der Sakramente ebenso wie in diakonischen Werken und im gelebten Zeugnis.
Dass die Kirche ein Volk und eine Gemeinschaft ist, wird bekraftigt durch die Wiederentde-
ckung des gemeinsamen Priestertums aller Glaubigen. Von der Reformation als Kampfbe-
griff dem Weihepriestertum entgegengestellt, war seine Bedeutung in der katholischen Kir-
che nahezu in Vergessenheit geraten, bis sie das Konzil ins Bewusstsein zuruckholte.
Sein biblisches Fundament ist der an alle Getauften gerichtete Aufruf in 1 Petr 2,5: ,Lasst
Euch als lebendige Steine zu einem geistigen Haus aufbauen, zu einer heiligen Priester-
schaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer darzubringen, die Gott gefallen.” Ahnlich
heillt es in 2,9f: ,Ihr aber seid ein auserwahltes Geschlecht, eine kdnigliche Priesterschaft,
ein heiliger Stamm, ein Volk, das sein besonderes Eigentum wurde, damit ihr die grol3en
Taten dessen verklndet, der euch aus der Finsternis in sein wunderbares Licht gefuhrt
hat.”

%2 Vgl. Rahner, K.; Vorgrimler, H., Kleines Konzilskompendium, (Anm. 49).
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Das gemeinsame Priestertum begrundet keine Amtsbefugnisse, sondern ist die Berufung
aller Christen. Es wird vollzogen im Leben aus dem Geist Jesu Christi und im Zeugnis fur
ihn, in Gebet und Dank und in der Mitfeier der Sakramente, besonders der Eucharistie.
Damit ermoglicht und verpflichtet es zugleich alle Glaubenden zum lebendigen Zeugnis in
Wort und Tat, das sich in der gottesdienstlichen und sakramentalen Feier verdichtet. In
diesem Sinne begrindet es ihre Mundigkeit und ihre Verantwortung fureinander.

Ein weiterer Mosaikstein im Gesamt des Kirchenverstandnisses ist die Rede vom 'Glau-
benssinn', an dem alle Glaubigen Anteil haben. Der Glaubenssinn ist in der Geistbega-
bung in Taufe und Firmung zugrunde gelegt und erdffnet einem jeden Menschen den Zu-
gang zum Glauben. Er sorgt dafur, dass die Botschaft des Evangeliums in der Kirche nicht
verloren geht: ,Durch jenen Glaubenssinn namlich, der vom Geist der Wahrheit geweckt
und genahrt wird, halt das Gottesvolk unter der Leitung des heiligen Lehramtes, in dessen
treuer Gefolgschaft es nicht mehr das Wort von Menschen, sondern wirklich das Wort Got-
tes empfangt (vgl. 1 Thess 2,13), den einmal den Heiligen Ubergebenen Glauben (vgl. Jud
3) unverlierbar fest.” (LG 12) Darlber hinaus bewirkt er, dass die Glaubenden immer tiefer
in den Glauben eindringen und ihn so besser verstehen und leben kénnen: ,Durch ihn
dringt es mit rechtem Urteil immer tiefer in den Glauben ein und wendet ihn im Leben vol-
ler an.” (Ebd.) Das Durchdringen des Glaubens und die tiefere Glaubenserkenntnis ist
demnach nicht nur den Theologen vorbehalten. Vielmehr haben alle eine eigene Kompe-
tenz in Fragen des Glaubens und des christlichen Lebens. Ohne die Notwendigkeit eines
kirchlichen Lehramtes zu bestreiten, konnte die alte Trennung zwischen 'Lehrenden' und
'Horenden' in der Kirche in der Form nicht mehr fortgesetzt werden. Darum ist es ,Aufgabe
des ganzen Gottesvolkes, vor allem auch der Seelsorger und Theologen, unter dem Bei-
stand des Heiligen Geistes auf die verschiedenen Sprachen unserer Zeit zu horen, sie zu
unterscheiden, zu deuten und im Licht des Gotteswortes zu beurteilen, damit die geoffen-
barte Wahrheit immer tiefer erfasst, besser verstanden und passender verkiindet werden
kann.”*®* Auf dem bislang skizzierten Hintergrund werden die Aussagen des Konzils iber
die Laien verstandlich. Erschépfte sich deren Aufgabe in der Kirche bis dato praktisch aus-
schliel3lich im Horen und Folgen, so wird jetzt betont, dass sie durch Taufe und Firmung
aktiv teilhaben. Darum kommt ihnen ein eigenes Apostolat zu, das nicht einfach von dem
der Hierarchie abgeleitet ist. Wenngleich diesem Apostolat ,der Weltcharakter in besonde-

rer Weise eigen” (LG 31) ist, bleibt es doch keineswegs auf den bloRen 'Weltdienst' be-

% Ebd., Nr. 45.
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schrankt. ,Die Laien betatigen ihr vielfaltiges Apostolat sowohl in der Kirche als auch in der
Welt. In jeder dieser beiden Ordnungen tun sich verschiedene Bereiche apostolischen Wir-
kens auf.” (Ebd.) Ihr Apostolat ist darum auch 'Heilsdienst' ,Teilnahme an der Heilssen-
dung der Kirche selbst” (LG 33).

Das Konzil hat mit seinem Neuansatz im Kirchenverstandnis eine entscheidende Chance
wahrgenommen. Keineswegs hat es die Kirche auf eine reine weltliche oder soziologische
Grolde reduziert, sondern herausgestellt, dass sie mysterion, gottliches Geheimnis ist (vgl.
Kapitel | von LG).Wohl aber hat es auf die ,Zeichen der Zeit* reagiert. Im Zeitalter von De-
mokratisierung, Interkulturalitat, von Subjektivismus und Individualisierung, aber auch von
zunehmendem Priestermangel und verbesserter theologischer Bildung der Laien ware Kir-
che, hatte sie sich nicht auf die vielfaltigen Prozesse der Veranderung eingelassen,
modglicherweise kaum zukunftsfahig gewesen.

1.1.2 Gaudium et spes: Perspektivwechsel des Il. Vatikanischen Konzils

Die Pastoralkonstitution ist das einzige der 16 Dokumente des Il. Vatikanischen Konzils,
,das auf dem Konzil [selbst] erarbeitet wurde und ganz aus ihm hervorgegangen ist“.>* Sie
ist deshalb der beste hermeneutische Schlussel fur das Selbstverstandnis des Konzils. Fir
alle anderen Texte gab es Vorlagen der kurialen Vorbereitungskommissionen, welche die
Endtexte, wenn auch mit teils immensen Veranderungen, Umstellungen und Hinzufliigun-
gen, vorgepragt haben. Fur die Pastoralkonstitution gab es ein solches Schema nicht. Der
entscheidende inhaltliche Impuls fur dieses Dokument ging von Papst Johannes XXIII.
selbst aus, der die Kirche in der Begegnung mit der Welt herausgefordert sah. Am Ende
der ersten Sitzungsperiode des Konzils trug Kardinal Suenens von Briussel wesentlich zu
seiner Genese bei, indem er in Absprache mit Papst Johannes das Konzil dazu bewog,
die zunachst 69 Schemata der Vorbereitungszeit nach den beiden Polen 'Kirche ad intra’
und 'Kirche ad extra' zu sortieren und zusammenzufassen. Dabei stellte sich die Frage:
Sollte das Dokument, das nun im Zusammenhang der Kirchenkonstitution Lumen gentium,
die das Selbstverstandnis der Kirche nach innen beschrieb, als Auslegung und Konkreti-
sierung dieses Kirchenverstandnisses auf die Beziehung mit der und zur Welt entstand,

allgemein-dogmatisch oder pastoral-konkret argumentieren?

¥ Klinger, E., Das Aggiornamento der Pastoralkonstitution. In: Kaufmann, F.-X.; Zingerle, A. (Hrsg.),

Vatikanum Il und Modernisierung. Historische, theologische und soziologische Perspektiven, Paderborn
1996, 171-187, hier 171.
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Die weitere Textarbeit Ubertrug man einer gemischten Kommission aus theologischer
Kommission und der Kommission fur das Laienapostolat. Die wichtigste Textarbeit liefer-
ten franzdsisch-sprachige Theologen (vor allem Bischof Gérard Philips und Pralat Charles
Moeller), die durch die Frage der Arbeiterpriester viel intensiver auf das nun zu verhan-
delnde Problem — Kirche inmitten der Welt — vorbereitet waren als andere Sprachgruppen,
wobei in der Endphase ein Ausgleich mit der deutschen Theologie erreicht wurde. Ent-
scheidende Impulse gingen auch von Kontakten zum Okumenischen Rat der Kirchen in
Genf aus. Insgesamt durchlief der Text, der ab 1964 in Ermangelung eines bereits aussa-
gekraftigen Namens den Titel ,Schema XIII**® trug, sechs Stadien mit zahlreichen Varian-
ten. Die Hauptberatungsphase ereignete sich wahrend der dritten und vierten Sitzungspe-
riode des Konzils, bevor er am 07. Dezember 1965, ein Tag vor dem offiziellen Ende des
Konzils, mit 2309 Ja- und 75 Nein-Stimmen feierlich verabschiedet werden konnte.

Gaudium et spes tragt den Titel Pastoralkonstitution. Diese theologische Qualifizierung ist
ein Novum in der Geschichte des kirchlichen Lehramtes und zeigt die methodische Proble-
matik des Dokuments bereits im Titel. Denn eine Konstitution ist Ublicherweise dogmati-
scher oder disziplindrer Natur, aber prinzipiell die Bezeichnung fiir eine verbindliche AuRe-
rung des kirchlichen Lehramts. Pastoral bedeutete im damaligen Sprachgebrauch hinge-
gen die Umsetzung der Lehre ins Leben. Das aber ist nur durch Konkretisierung, Vorlau-
figkeit und Uberholbarkeit moglich, zumal dann, wenn die Kirche sich zu Themen wie Wirt-
schaft, Gesellschaft und modernes Leben auliert, die alle den Bereich der eigentlichen
Lehre Ubersteigen. Eine pastorale Konstitution war folglich ein ,hdlzernes Eisen’ oder aber
eine neue Gattung lehramtlicher Verlautbarungen. Titel und Intention des Dokuments rie-
fen dementsprechend heftige Debatten unter den Konzilsvatern hervor. Die Lésung des
Problems gelang dadurch, dass man dem Text eine Anmerkung voranstellte, in der die be-
sagte Spannung im Selbstverstandnis der Konstitution ganz offen benannt und zudem ge-
sagt wird, dass durch die pastorale Zielsetzung ,die Thematik zwar den Prinzipien der
Lehre unterstellt bleibt, aber nicht nur unwandelbare, sondern auch geschichtlich bedingte
Elemente enthalt.” Und im Schlusswort des Dokuments wird die Notwendigkeit zur Fort-
schreibung, Revision und Kontextualisierung seiner Themen in die Situationen der ver-
schiedenen Volker, Kulturen und Gesellschaften eigens betont (vgl. GS 91). Wissen-

schaftstheoretisch ging es dabei um das Theorie-Praxis-Problem. Dieses Verhaltnis wurde

% 13 —in ltalien eine Gliickszahl, in Deutschland eine Ungliickszahl, das als Hinweis auf die Spannung, in

der das Schema stand.
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neu gefasst, nicht im Sinne eines Nacheinanders, sondern als ein Ineinander von Theorie
und Praxis. In der Praxis wird Theorie konkret; ansonsten bleibt sie irrelevant. Und umge-
kehrt: eine Praxis ohne Theorie bleibt blind und fuhrt deshalb nicht weiter.

Durch diese Vorgehensweise hat das Konzil nicht nur eine neue Gattung konziliarer Doku-
mente geschaffen, sondern den ,vorrangig pastoralen Charakter“® lenhramtlicher AuRerun-
gen, wie ihn Johannes XXIII. in seiner Eroffnungsrede zum II. Vatikanum gefordert hatte,
der die lebensweltliche Relevanz und Situationsbezogenheit des Glaubens im Blick hat,
konsequent umgesetzt.®” Darliber hinaus wurde mit dem beriihmten Programm aus Nr. 4
von Gaudium et spes — die Kirche hat zur Erfullung ihres Auftrags die Pflicht, ,nach den
Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten®(GS 4) — eine
Art magna carta pastoraltheologischer Arbeit entworfen und durch die Konstitution zu-
gleich verwirklicht. Samtliche Einzelkapitel der Pastoralkonstitution sind nach folgendem
Muster aufgebaut: Auf eine Situationsbeschreibung, die Chancen wie Risiken der moder-
nen Welt erfasst, folgt eine Deutung aus dem Glauben, welche eine Orientierung zur Be-
waltigung der Situation anbieten will. Zudem gibt das Konzil einen wichtigen theologischen
Hinweis dazu, wie die jeweiligen ,Zeichen der Zeit’ im Licht des Evangeliums zu deuten
und wie sie vom ,Zeitgeist’ zu unterscheiden sind. Entscheidendes Kriterium daftr, ob ein
Verstandnis aktueller gesellschaftlicher Herausforderungen, Trends und Entwicklungen
evangeliumsgemal ist, ist seine Ruckbindung an Jesus Christus. Das Konzil entwirft eine
christologische Struktur des Menschseins: ,Tatsachlich klart sich nur im Geheimnis des
fleischgewordenen Wortes das Geheimnis des Menschen wahrhaft auf.“ Christus macht
,in der Offenbarung des Geheimnisses des Vaters und seiner Liebe dem Menschen den
Menschen selbst voll kund und erschlief3t ihm seine hochste Berufung.” (GS 22)

Erst von Christus her verstehen wir also, was der Mensch eigentlich ist, wie Gott ihn er-
dacht hat, weil im menschgewordenen Gott der wahre Mensch offenbar wird. Oder, mit
Karl Rahner gesagt, die Christologie ist die Urkonzeption und der Kulminationspunkt der
Anthropologie, und Anthropologie ist eigentlich nur von der Christologie her betreibbar und

verstehbar. %

56

Papst Johannes XXIlII., Ansprache zur Er6ffnung des Il. Vatikanischen Konzils (11. Oktober 1962). In:
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Vgl. dazu Mette,N., Gaudium et spes — die Pastoralkonstitution und das Pastoralkonzil. In; Miinchener
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1. Kirche: 'Sakrament fir die Welt'

Papst Johannes Paul Il. Griff in seiner Antrittsenzyklika 'Redemptor hominis' diesen theo-
logischen Ansatz auf: der Weg der Kirche ist der Mensch.*

Ein wesentliches Verdienst der Konstitution ist, dass sie die in ihrem Entstehungsprozess
praktisch errungene und wohlweislich abgewogene Offnung zur modernen Welt dingfest
macht: ,Die Offnung der Kirche zur Welt vollzog sich im Vorgang der Arbeit an einem Text
Uber die Offnung der Kirche zur Welt. [...] Der Prozess selbst ist das Ergebnis. Die Erarbei-
tung des Textes ist die Offnung, sie legt nicht eine vorher schon erreichte Offnung dar.“®
Diese Offnung setzt die Bereitschaft zum offenen und ehrlichen Dialog mit der Welt voraus
(vgl. GS 3. 21. 40 u.0.). Die Kirche muss ein feines Gespur dafur entwickeln, was die Men-
schen bewegt, und sie muss je neu lernen, das Evangelium unter den Bedingungen der
Zeit und der Kulturen so auszusagen, dass es Gehdr finden und Orientierung geben kann
in den konkreten Fragestellungen und Problemen (vgl. GS 62). Dialogbereitschaft bedeu-
tet fur die Kirche aber auch, die fremdprophetische Kraft kultureller und gesellschaftlicher
Situationen ernst zu nehmen, um die eigene Botschaft und Sendung Christi ,tiefer zu ver-
stehen“ (GS 58). Dialog ist also keine Leiter, die abgestoRen werden kdnnte, sobald die
oberste Sprosse erklommen ist, sondern bleibend wichtig flir die theologische Erkenntnis
und den Weltauftrag der Kirche. Und Dialog geschieht nicht einfach um der Methode wil-
len. Dialog ist vielmehr selbst eine theologische Kategorie (vgl. Joh 1).

Im Gegensatz zur antimodernistischen® Grundhaltung der pianischen Ara der Kirche stellt
das Il. Vatikanische Konzil zunachst beschreibend fest, dass es in der Moderne und
insbesondere im 20. Jahrhundert vielfaltige Freiheits- und Emanzipationsbestrebungen der
einzelnen Menschen, der Wissenschaften, zwischen den Generationen und Geschlechtern
und unter den Vdlkern gibt, die grundsatzlich positiv zu bewerten sind, weil sie der Wirde
des Menschen entsprechen. Sie bergen vielfaltige Chancen, sind aber auch nicht frei von
Risiken und der Gefahr neuer Verknechtung (vgl. etwa GS 5f. 9). Der diesen Bestrebun-
gen zugrunde liegende kulturelle und gesellschaftliche Wandel wirkt sich auch auf das reli-
gidse Leben aus: ,Einerseits lautert der gescharfte kritische Sinn das religidse Leben von
einem magischen Weltverstandnis und von noch vorhandenen aberglaubischen Elemen-

ten und fordert mehr und mehr eine ausdrickliche personal vollzogene Glaubensentschei-

% Vgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Redemptor hominis, VAS (Hrsg.), Bonn 1979 Nr. 14.

€ Pesch, O. H., Das Zweite Vatikanische Konzil, Vorgeschichte, Verlauf, Ergebnisse, Nachgeschichte,
Wirzburg, 2001, 332f.

o1 Bedeutet: Ablehnung der damals als liberal geltenden theologischen Positionen durch Pius X.
(z.B. Dogmenentwicklung, historisch-kritische Methode, ...) und Festschreibung der Neuscholastik als
einziger akzeptierter theologischer Richtung in der Kirche.
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1. Kirche: 'Sakrament fir die Welt'

dung, so dass nicht wenige zu einer lebendigeren Gotteserfahrung kommen. Andererseits
geben breite Volksmassen das religiose Leben praktisch auf. Anders als in friheren Zeiten
sind die Leugnung Gottes oder der Religion oder die vollige Gleichgultigkeit ihnen gegen-
uber keine Ausnahme und keine Sache nur von Einzelnen mehr. Heute wird eine solche
Haltung gar nicht selten als Forderung des wissenschaftlichen Fortschritts und eines soge-
nannten neuen Humanismus ausgegeben® (GS 7).

Praziser kann man die geistesgeschichtliche Situation des Religidsen der 60er Jahre in
der nordlichen Hemisphare kaum beschreiben. Die verschiedenen Phasen der Aufklarung
haben in ihrem lauternden Effekt durchaus dazu gefuhrt, dass der christliche Glaube reifer,
personaler und lebendiger wurde; und das wird positiv anerkannt. Gleichzeitig sind Agnos-
tizismus und Atheismus in den unterschiedlichen Varianten Breitenphanomene geworden.
Die Spielarten des Atheismus sind freilich heute andere als zur Zeit des Konzils; der Athe-
ismus ist heutzutage weniger systematisch-ideologisch, vielmehr praktischer Natur. Viele
Menschen leben, als ob es Gott nicht gebe, haben jedoch die religiose Sehnsucht nach
Heil durch Arrangements und Machenschaften aus den Bereichen Konsum, Gesundheit,
Schoénheit und Jugendlichkeit ersetzt. Der Problembestand fir die Kirche ist dadurch aber
eher grofRer denn kleiner geworden, weil die intellektuelle und rationale Auseinanderset-
zung weggebrochen ist und alles am bloRen Ereignischarakter, am Event gemessen wird.
Welches Gegenmittel bietet das Konzil an? ,Das Heilmittel gegen den Atheismus kann nur
von einer situationsgerechten Darlegung der Lehre und vom integren Leben der Kirche
und ihrer Glieder erwartet werden. Denn es ist Aufgabe der Kirche, Gott den Vater und
seinen menschgewordenen Sohn prasent und sozusagen sichtbar zu machen, indem sie
sich selbst unter der Fuhrung des Heiligen Geistes unaufhdrlich erneuert und lautert; das
wird vor allem erreicht durch das Zeugnis eines lebendigen und gereiften Glaubens, der so
weit herangebildet ist, dass er die Schwierigkeiten klar zu durchschauen und sie zu Uber-
winden vermag. Ein leuchtendes Zeugnis dieses Glaubens gaben und geben die vielen
Martyrer. Dieser Glaube muss seine Fruchtbarkeit bekunden, indem er das gesamte Le-
ben der Glaubigen, auch das profane, durchdringt und sie zu Gerechtigkeit und Liebe, vor
allem gegenuber den Armen, bewegt” (GS 21). Manche Theologen hielten und halten die-
se Position fur zu naiv und optimistisch. Das Konzil traut offensichtlich einer gut begrinde-
ten Theologie, einer glaubensvertiefenden, situationsgerechten Pastoral und dem authen-
tischen praktischen Zeugnis der Christen einiges zu! Aus der Erfahrung der vergangenen

Jahrzehnte ist hier sicher noch ein missionarischer Impetus hinzuzufuigen. Kirche darf und
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muss auch aktiv und begeisternd fiir Christus und ihr Glaubensleben werben,® allerdings
auf der Grundlage der vom Konzil benannten theologischen und pastoralen Kriterien. Sie
darf sich nicht auf die sogenannte kleine Herde der Aufrichtigen zurlickziehen, weil sie
sonst ihren Anspruch des Katholischseins aufgibt und zur Sekte mutiert. Sie darf aber
auch nicht mit sektenhaftem Psychodruck auf Menschenfang gehen wie beispielsweise
manche evangelikalen Gruppierungen. Sie hat ihre grole theologische Tradition ins Heute
zu Ubersetzen und durch das authentische Zeugnis zu Uberzeugen, nicht zu Uberreden.
Kann es Uberhaupt Alternativen dazu geben, wenn wir um die personale Qualitat des
Glaubens wissen? Ein weiterer Aspekt des Umgangs mit der Moderne, der an die Heraus-
forderung des Glaubens durch das menschliche Freiheitsstreben anknupft, ist die Autono-
mie des Menschen samt seiner Wissenschaften und seiner Kultur. Hierzu heif3t es: ,Da
namlich die Kultur unmittelbar aus der verninftigen und gesellschaftlichen Anlage des
Menschen hervorgeht, bedarf sie immer des ihr zustehenden Freiheitsraumes, um sich zu
entfalten, und der legitimen Maoglichkeit, den eigenen Prinzipien gemal selbstandig zu
handeln® (GS 59). Insofern bejaht das Konzil ,die rechtmafige Eigengesetzlichkeit der Kul-
tur und vor allem der Wissenschaften (GS 59). Gleichwohl stellt sich die Frage, was unter
srechtmafiger Eigengesetzlichkeit’ zu verstehen ist. Dazu unterscheidet das Il. Vatikanum
zwischen einem legitimen und einem falschen Verstandnis von Autonomie: ,Wenn wir un-
ter Autonomie der irdischen Wirklichkeiten verstehen, dass die geschaffenen Dinge und
auch die Gesellschaften ihre eigenen Gesetze und Werte haben, die der Mensch schritt-
weise erkennen, gebrauchen und gestalten muss, dann ist es durchaus berechtigt, diese
Autonomie zu fordern. Das ist nicht nur eine Forderung der Menschen unserer Zeit, son-
dern entspricht auch dem Willen des Schopfers. Durch ihr Geschaffensein selber namlich
haben alle Einzelwirklichkeiten ihren festen Eigenstand, ihre eigene Wahrheit, ihre eigene
Gutheit sowie ihre Eigengesetzlichkeit und ihre eigenen Ordnungen, die der Mensch unter
Anerkennung der den einzelnen Wissenschaften und Techniken eigenen Methode achten
muss. Vorausgesetzt, dass die methodische Forschung in allen Wissensbereichen in einer
wirklich wissenschaftlichen Weise und gemal} den Normen der Sittlichkeit vorgeht, wird sie
niemals in einen echten Konflikt mit dem Glauben kommen, weil die Wirklichkeiten des
profanen Bereichs und die des Glaubens in demselben Gott ihren Ursprung haben. [...]
Wird aber mit den Worten ,Autonomie der zeitlichen Dinge’ gemeint, dass die geschaffe-

nen Dinge nicht von Gott abhangen und der Mensch sie ohne Bezug auf den Schopfer ge-
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Zu diesem Anliegen vgl. auch: SDW 37, Den Glauben anbieten in heutiger Gesellschaft (Anm. 46), 66.
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brauchen konne, so spurt jeder, der Gott anerkennt, wie falsch eine solche Auffassung ist.
Denn das Geschopf sinkt ohne den Schopfer ins Nichts.” (GS 37)

Was meint also legitime Autonomie der irdischen Wirklichkeiten, die fir das moderne Le-
ben so bedeutsam ist, und wie ist ihre Wertschatzung durch Gaudium et spes theologisch
zu verstehen? Theologisch entscheidend fur die positive Wurdigung der menschlichen Au-
tonomie ist, dass Autonomie und Theonomie nicht zwei konkurrierende Prinzipien der
Wirklichkeit sind, sondern dass die Schopfertatigkeit Gottes erst die Eigengesetzlichkeit
des Menschen und der Welt freisetzt und erhalt. Dabei wachst das kreative Potential des
Geschopfs mit seiner Nahe und Ebenbildlichkeit zum Schopfer.®® Je ahnlicher das Ge-
schopf Gott ist, kurz gesagt, je geistiger und personaler es ist, und je mehr es sich in eige-
ner Entscheidung seinem Schopfer zuwendet, desto mehr findet es zu sich selbst. So han-
delt es sich bei der Autonomie also nicht um einen Eigenstand des Menschen gegen Gott,
sondern um eine nicht nur von Gott gewahrte, sondern positiv ermoglichte Selbststandig-
keit des Menschen. Bleibend aktuell, ja sogar angesichts der aktuellen Bildungslandschaft
von prophetischem Charakter, sind die Einlassungen von Gaudium et spes zur Wissen-
schafts- und Bildungskultur der Moderne. Auch wenn ,das Idealbild eines universal gebil-
deten Menschen immer mehr schwindet®, so das Konzil, bleibe es dennoch ,Verpflichtung
eines jeden [Menschen], die Totalitat der menschlichen Person zu wahren® (GS 61).

Das Konzil pladiert fur eine immer wieder neu zu suchende Einheit der Wissenschafts-
und Geisteskulturen, auch unter den Bedingungen der zersplitterten Moderne (vgl. GS 56):
,Darum muss der menschliche Geist so gebildet werden, dass die Fahigkeit des Staunens,
der eigentlichen Wesenserkenntnis, der Kontemplation, der persodnlichen Urteilsbildung
und das religidse, sittliche und gesellschaftliche Bewusstsein gefordert werden.” (GS 59)
Damit entwirft das Il. Vatikanum die Pastoralkonstitution als eine konstruktiv-kritische Re-
zeption der Moderne aus pastoral-theologischem Anliegen. Die Offnung der Kirche zur
Welt war kein Selbstzweck, sondern diente und dient der ,Verheutigung’ des Evangeliums
und der immer wieder neu zu suchenden Verbindung des Evangeliums mit der zeitgends-
sischen Welt.

1.1.3 Kirche: Universales Heilssakrament

Das Il. Vatikanische Konzil gilt als das Konzil, das einen kirchlichen Triumphalismus uber-
wunden hat. Und doch spricht das Konzil in einer Weise von der Kirche, die heute viel-

leicht sogar verwegen klingt. Es nennt die Kirche 'allumfassendes Heilssakrament' (,uni-

& Vgl. dazu Rahner, K., Probleme der Christologie von heute (Anm. 58), 271.
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versale salutis sacramentum® LG 48) im Prozess der 'Wiederherstellung' von allem (vgl.
Apg 3,21; Eph 1,10). In einem Gutachten Rahners zum vorbereiteten Schema fur die Kir-
chenkonstitution fiel die Formulierung 'sacramentum mundi' (Sakrament fur die Welt), die
zwar nicht in den Konzilstext einging, jedoch — nicht zuletzt Uber das gleichnamige Lexikon
Sacramentum mundi (1967-1969) — gleichwohl gelaufig wurde.

Wenngleich der Begriff 'sacramentum mundi' in den Konzilstexten fehlt, ist sein Anliegen,
das Dasein der Kirche als Heilszeichen fur die Welt bzw. als Zeichen fur das Heil der Welt,
der Sache nach darin durchaus enthalten. Der Kirchenkonstitution zufolge ist die Kirche
Sakrament als ,Zeichen und Werkzeug fur die innigste Vereinigung mit Gott wie fur die
Einheit der ganzen Menschheit® (LG 1). Die universale Dimension kommt vor allem in der
zitierten Stelle aus LG 48 zum Ausdruck. Bemerkenswert ist die Formulierung in LG 9,
dass die Kirche ,allen und jedem®, allen ebenso wie jedem und jeder Einzelnen (universis
et singulis) das sichtbare Sakrament der heilbringenden Einheit der Menschen in Christus
sein soll.

Angesichts der Versuchung von Rickzug und Selbstgentgsamkeit ist diese Beschreibung
von Kirche ein heilsamer Stachel. Mit dem Sakramentsbegriff Uberwand das Konzil den
Triumphalismus eines bloRen Anspruchs in eine beherzte, in gutem Sinne selbstbewusste
Ubernahme der eigenen Sendung, wie sie auch heute zu erfiillen bleibt: Kirche ist Zeichen
und Werkzeug des Heils und hat als solche einen Auftrag fur die Welt. Indem sie sich
selbst als Sakrament fur die Welt versteht, erkennt sie sich sogleich Gber sich hinaus zu
allen Menschen gesandt. Es steht der Kirche nicht frei, sich auf die Welt zu beziehen — sie
steht konstitutiv in der Sendung uber sich hinaus.

Die Bezeichnung der Kirche als ,sacramentum mundi“ ist eine theologische Aussage Uber
das Wesen der Kirche, die im Kleinen — in den je konkreten Verwirklichungen von Kirche —
lebens- und erfahrungsnah einzuldsen ist.

Verankerung in Zuversicht

Als Sakrament des Heils fur die Welt ist die Kirche in einen Glauben hineingerufen, der
zwei Bezugspunkte hat: es ist der Glaube daran, dass Gott Heil schaffen will, als Hoffnung
fur die Welt. In den vergangenen Jahren ist um der missionarischen Erneuerung der Pas-
toral willen zu Recht unterstrichen worden, dass dieser Glaube existentiell eingeholt wer-
den muss. Fur die Erfullung des kirchlichen Auftrags ist entscheidend, dass die Glauben-

den selbst das Evangelium als Wegweisung in erfiilltes Leben hinein gehért und erfahren
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haben. Nur wenn sie gewiss sind, die frohe Botschaft weitersagen zu konnen, werden sie
die Sendung der Kirche fur alle Menschen uberzeugt ausfullen kdnnen.

Dabei wachst der Freimut in der Verkindigung an der Einsicht, dass es nicht (mehr)
selbstverstandlich ist, unter den vielen Angeboten, Nachrichten und Informationen die gute
Nachricht vernommen zu haben. Wer selbst dankbar dafur ist, das Wort des Lebens ge-
hort zu haben, wird es weitersagen wollen und deswegen jene Orte der Verkindigung auf-
suchen, an denen Menschen erreicht werden, die nicht schon Uberzeugte Christen sind.
Im Vordergrund darf dabei die Zuversicht stehen, dass die Begegnung mit dem Evangeli-
um heilsam ist, selbst wenn jemand sie noch gar nicht ausdrucklich gesucht hat.
Angstlichkeit und Misstrauen, ob die Botschaft (iberhaupt willkommen ist, sind ungeeigne-
te Ausgangspunkte der Pastoral. Das Verstandnis der Kirche als Sakrament des Heils will
demgegenuber kirchliches Handeln in einer zweifachen Zuversicht verankern: zum einen
ist es die Zuversicht, dass es eine Korrespondenz zwischen dem Leben der Menschen
und der Verheil3ung des Glaubens gibt. Die Menschen, denen das Evangelium verkindigt
wird, sind auf Gott hin geschaffen und wie durch eine Schwerkraft auf sein Leben in Fulle
hin ausgerichtet — mag dies manchmal auch verschuttet sein. Deswegen aber ist die Zu-
versicht berechtigt, dass das Evangelium von sich her frohe Botschaft fur alle Menschen
ist; die Kirche braucht es nicht erst dazu zu machen, sondern soll es lediglich bezeugen.
Zum anderen aber setzt das sakramentale Kirchenverstandnis grundlegend auf das alles
entscheidende Wirken Gottes. Gewiss konnte die Rede von der Kirche als dem universa-
len Heilssakrament zunachst Unbehagen wecken. Ist dies nicht ein Anspruch, der in der
konkreten Umsetzung Uberfordert? Doch wenn die Kirche universales Heilssakrament ge-
nannt wird, dann heil3t das gerade nicht: Die Kirche muss allen Menschen das Heil brin-
gen! Nicht die Kirche bringt das Heil zu den Menschen, sie ist Zeichen des Heils, das Gott
schenken will, Zeugin dafur, und Werkzeug im Dienst des heilschenkenden Gottes — nicht
mehr (allerdings auch nicht weniger).

Darum darf das pastorale Wirken der Kirche schlieRlich auch von der Zuversicht begleitet
sein, dass Gott im Leben der Menschen bereits gegenwartig ist. Gewiss sind viele von ih-
nen nicht schon mit vollem Bekenntnis Christen, doch ist ihr Leben deswegen nicht gott-
los. Der Glaube, dass Gott Menschen auch vor dem Glauben fuhrt, wird gern rickwirkend
in Anspruch genommen im Blick auf jene, die zum Glauben gefunden haben. Uber diese

nachtragliche Deutung hinaus aber ist das Vertrauen verlangt, dass Gott im Leben von
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Menschen auch dann wirksam ist, wenn dies noch nicht 'kirchlich' offenkundig geworden
ist.

Absichtslose Verkiindigung

Wenn die Kirche sich als Sakrament des Heils fur die Welt versteht, bedeutet dies die Ein-
weisung in eine bestimmte Bewegungsrichtung. Die zunachst vorrangige Bewegung ist
die, das Evangelium in die Welt, in das Leben der Menschen hineinleuchten zu lassen.
Dies verlangt von den Verantwortlichen in der Pastoral Absichtslosigkeit in puncto Ge-
meindebindung. Solcher Verzicht darauf, die Adressaten geradewegs in kirchliches Leben
einbinden zu wollen, kann entlasten von einem in manchem wohl auch unangemessenen
Ideal des Gemeindeaufbaus. Erstes Anliegen der Pastoral ist nicht die Einladung in (akti-
ve) Kirchenbindung hinein, sondern die absichtslose Verkiindigung der frohen Botschaft.
Die sakramentale Sendung der Kirche verlangt den Mitvollzug der Zuwendung Gottes zu
den Menschen. Dann aber steht im Vordergrund pastoralen Handelns der Wunsch, Men-
schen konnten (noch mehr) entdecken, was Gott ihnen schenken will. Warum ist das ent-
scheidend?

Viele Menschen haben den Eindruck, dass die Kirche und ihre Reprasentanten zuerst For-
derungen an sie stellen. Sie tragen Vorstellungen in sich von einem ,genormten Christ-
sein, das als |deal vorgegeben ist und dem sie nicht entsprechen (wollen oder kdnnen).
Umso wichtiger ist es, sie splren zu lassen, dass ihnen von der Kirche her nicht zuerst
Vorwulrfe und Erwartungen entgegenkommen, sondern Aufmerksamkeit und Wohlwollen.
Menschen sollen sich mit ihrem Leben, mit dem, was sie pragt und bewegt, angeruhrt,
ernst genommen und aufgehoben erfahren.

Gottes Herzensanliegen ist es, dass die Menschen Leben haben und es in Fllle haben
(vgl. Joh 10,10). Als Sakrament ist die Kirche in die Bewegung Gottes zu den Menschen
hineingestellt — Gott wendet die Kirche den Menschen zu, damit sie schaue auf die Anlie-
gen der Menschen, horche auf ihre Sehnslchte, teilnehme an ihren Freuden und Noéten.
Die Menschen sollen der Kirche ans Herz wachsen und gerade so mit der Sehnsucht Got-
tes nach den Menschen in Berihrung kommen.

Damit ist von denjenigen, die die Sendung der Kirche mittragen wollen, echte Anteilnahme
am Leben der Menschen verlangt. Das Anliegen, der Botschaft des Evangeliums Wege in
die Herzen der Menschen zu bereiten, ist nur echt, wenn es mit dem ernsthaften Bemuhen
einhergeht, zu verstehen, was die Herzen der Menschen bewegt. Dabei sind die Irrwege

menschlichen Suchens nicht zu beschoénigen, wohl aber wird der Blick, der sie als Irrwege
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erkennt, liebevoll bleiben und ausschauen danach, wie menschliches Leben besser gelin-
gen koénne.

Dienst von kirchlichen Gemeinschaften

Wenngleich das erste Ziel der Verkindigung nicht die Einbindung von Menschen in aktive
Kirchenmitgliedschaft ist, so werden damit kirchliche Gemeinschaften als Orte gelebten
Evangeliums nicht Uberflissig. Im Gegenteil: Kirche als Sakrament muss zwar nicht alle
umfassen, um fur alle da zu sein, doch: ,Dass wenigstens einige miteinander Kirche sind,
ist die Voraussetzung dafiir, dass die Kirche fir alle da sein kann“®* und als Zeichen fiir
das Heil wahrnehmbar ist. Die Spannung zwischen einer kleine(re)n Zahl und dem Dasein
fur alle weist in stellvertretende Existenz ein. Stellvertretung fordert dazu heraus, die eige-
ne 'Stelle' so gut und ganzherzig wie moglich mit dem Leben aus der Kraft des Evangeli-
ums auszuflllen, damit an der Stelle, wo Kirche lebt, das Evangelium Verwirklichung fin-
det. Gerade so wird fur andere Menschen der Weg gangbar, der auch sie selbst friher
oder spater zu der Stelle fuhrt, an der fur sie selbst das eigene Leben durch das Evangeli-
um heil und erfullt wird.

Verantwortliche im Dienst am Gemeindeaufbau werden es sich zum Anliegen machen, die
Glaubenden in ihren stellvertretenden Dienst einzuliben. Fur diesen kennzeichnend ist
zum einen eine grof3e Gelassenheit, wenn sich — im Vergleich zu friheren Zeiten — eine
kleinere Schar von Menschen zusammenfindet. Es gilt, die vertrauensvolle Zuversicht zu
starken, dass es genlgt, das Geschenkte dankbar zu leben in zuversichtlichem Vertrauen,
dass das Gelebte seine eigene Uberzeugungskraft mit sich bringt und ,Keimzelle* (vgl. LG
9) des Heils ist.

Wehren mussen diejenigen, die Gemeinde leiten und aufbauen, allerdings einer falschen
Selbstgentigsamkeit. Es geht darum, Intensitat nach innen mit exzentrischer Dynamik zu
verbinden. Was bedeutet dies konkret?

Notwendiger Lebensstil

Gefragt ist der Mut zur Unterscheidung. Wenn die Kirche Sakrament, also Zeichen sein
soll, dann bedarf es erkennbarer Konturen, an denen dieses Zeichen des Heils wahrge-
nommen werden kann. Es bedarf somit einer Gemeinschaft von Menschen, die — in ihrem
personlichen wie in ihrem gemeinschaftlichen Leben — auf ihren unterscheidenden Le-

bensstil achten.
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Mit solchem eindeutigen, weil unterscheidenden Lebensstil ist jedoch nicht Abgrenzung
und Trennung beabsichtigt. Die Kirche der 'kleinen Herde', die sich als 'sacramentum
mundi' versteht, wird sich nicht in ein defensives Ghetto zurtickziehen wollen, sondern als
Glaubensgemeinschaft leben, die eine Kultur der Gastfreundschaft pflegt. Menschen sol-
len sich mit ihren Fragen, mit ihren Zweifeln und Hoffnungen willkommen und ernst ge-
nommen wissen und auf Christen stol3en, die bereit sind, fur ihren Glauben glaubwurdig —
durch das Leben gedeckt — Rede und Antwort zu stehen.

Unverzichtbar ist dabei die Bereitschaft zur Prasenz. Dass die Kirche in der Welt anwe-
sendes Zeichen und Werkzeug fur das Heil der Menschen ist, muss durch die Prasenz
konkreter Personen realisiert werden. Prasenz ist zuerst das Da-Sein: Anwesenheit, um
antreffbar und ansprechbar zu sein. Gemeint ist mehr als der Wille zur Verfugbarkeit. Es
ist Da-Sein in Transparenz fir den Gott, der sich als Ich-bin-da erschlie3t (vgl. Ex 3,14).
Verlassliches Dasein setzt Geduld und Unbeirrbarkeit voraus, die selbst zur Botschaft des
Willkommens wird. Schlichtes, beharrliches Dasein setzt nicht auf Quantitat, sondern auf
den Wert jeder einzelnen Begegnung. Das Kleine und Wenige ist kostbar genug, dafir da
zu sein. Verbunden damit ist das Zeugnis: Die Sache ist es wert, dabei zu bleiben (Bleiben
im johanneischen Sinn) und dafur einzustehen.

Solche Prasenz ist zuerst von den Hauptamtlichen gefragt in der ganz konkreten Anwe-
senheit fur Menschen, flr die Glaubenden, die Starkung brauchen, fir Suchende, die das
Gesprach aufnehmen wollen. In diese Haltung der Prasenz werden aber auch andere
Glaubende der kirchlichen Gemeinschaft hineinwachsen mussen, soll diese zu einem sa-
kramentalen Zeichen des Heils fur die Welt werden.

Die Kirche kann sich allerdings nicht damit begnugen, moglichst getreu und zeichenhaft
das Evangelium im Binnenraum zu leben — im Warten darauf, dass Menschen zu ihr kom-
men. Als 'sacramentum mundi' ist der Kirche aufgetragen, nicht nur Zeichen, sondern
auch Werkzeug (vgl. LG 1) fur das Heilwerden der Welt zu sein. Dies verlangt Diakonie im
Kleinen wie auch 6ffentliches Engagement in den Belangen der Gesellschaft.

Die Grundlage fur das offentliche Engagement wird in dieser Arbeit unter dem Stichwort
'Prophetie’ entwickelt. Aus systemtheoretischer Sicht wird dann der Ort der Diakonie in un-

serer Gesellschaft aufgezeigt.
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1.2 Prophetischer Auftrag einer diakonischen Kirche
Gibt es institutionell die prophetische Gemeinde oder: Sind Propheten, Prophetinnen im-
mer Individuen, Personen — die sich an der Gesellschaft, der Institution reiben? Mir er-
scheint diese Fragestellung wichtig, denn wenn ich die Begrifflichkeit des Communio-Ge-
dankens ernst nehme, dann 'storen' prophetisch redende und handelnde Personen die
Gemeinschaft. Anders herum gefragt kann man aber auch zum Schluss kommen: Brau-
chen nicht Prophetinnen und Propheten die Institution, um wirken zu kdnnen — und stellen
sich gleichsam gegen sie? Und in dieser Fragestellung bedeutet es, dass jede Institution —
und eine Territorialkirche ist dies in ihrer modernen Auspragung - prophetische Menschen
braucht, um Perspektiven zu verandern.
Ein Blick in die 'biblische Prophetengeschichte' soll erste Gedankenlinien aufzeigen.
Da unter einem Paradigma ein Raster von Voraussetzungen, Uberzeugungen, Techniken
und Methoden zur Handhabung eines wissenschaftlichen Gebietes bzw. Gegenstandes
verstanden werden kann, geht es in den folgenden Abschnitten darum, ansatzweise ein
Paradigma 'Prophetie' zu evaluieren, das die Ruckfrage nach der 'Prophetischen Kraft in
der Pastoral' prazisieren soll.
Die Entwicklung des Paradigmas 'Prophetie’ wird im Folgenden als auf drei Saulen basie-
rend beschrieben und entwickelt:

» auf dem Prophetentum des Alten Testamtes

» auf der Prophetie im Horizont des Reiches Gottes und damit des jesuanischen Han-

delns, wie es uns im Neuen Testament begegnet,
» auf der Bedeutung des 'carisma prophetisch' fir die Kirche als Glaubensgemein-
schaft.

Damit wird sowohl eine biblische, als auch eine ekklesiologische und auch eine systemkri-
tische Zugangsweise zur Entwicklung des Paradigmas 'Prophetie' gewahlt. Der Schwer-
punkt liegt einerseits auf den biblischen Zugangen, andererseits soll aber auch die sys-
temkritische Betrachtung im Blick auf den eingeforderten Toposwechsel in der Pastoral
einen berechtigten Stellenwert erhalten. Dabei soll es in diesem Abschnitt nicht darum ge-
hen, dass '"Wesen der Prophetie und ihrer Grundbotschaft zu bestimmen. Es geht mir viel-
mehr darum, die prophetische Literatur zu nitzen, um dem Grundanliegen dieser Arbeit zu
dienen: Diakonisches Handeln, prophetisches Charisma und gesellschaftliches 'Einmi-

schen' zugunsten von Familien mit kleinen Kindern einzufordern.
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1.2.1 Prophetin und Prophet im Alten Testament

Die gesamte (alt-)israelitische Geschichte kennt das Auftreten von Propheten und Prophe-
tinnen.®®

,0er Prophet ist Botschafter und Sprecher einer bestimmten Botschaft, mit welcher er in-
tuitiv, d.h. nicht Uber ein technisches Orakelverfahren, verkehrt; er teilt seine Gottesbot-
schaft (Orakel) anderen spontan oder auf Anfragen mit.“®

Der Vorgang prophetischer Verkiindigung besteht darin, ,das Wort Gottes zu Wort zu brin-
gen, und zwar in eine ganz konkrete Situation hinein“.*” Die Propheten hinterfragen - auf
dem Hintergrund der goéttlichen Offenbarung, aus der Perspektive der von Gott empfange-
nen Botschaft - gleichermalien die Beziehung der Menschen zu JHWH und der Menschen
untereinander sowie die damit verbundenen sozial-kommunikativen Praktiken. Im Namen
JHWH's werden Umkehr und Veranderung eingefordert, welche die Menschen sowohl mit
JHWH als auch untereinander versdhnen sollen. Prophetische Rede zielt nicht nur auf
eine spirituelle und idealistische Transzendierung der Wirklichkeit, etwa auf eine reine
Wiederherstellung des Kultes, sondern fordert die Veranderung der realen schlechten Vor-
befindlichkeiten: die Wiederherstellung des Rechts der Schwachen, Witwen und Waisen,
das Ende von Ausbeutung und Unterdrickung, den Schuldenerlass usw. ,lhre Aufgabe ist
es, offen heraus zu sagen, was ist, und was die Folgen sein werden. (...) Die Propheten
sind in Israel eine Instanz der Offentlichkeit, genauer: der Gegenéffentlichkeit. Sie sagen,
was von den Herrschenden verschwiegen wird, sie decken auf, was verhlillt bleiben soll,
sie legen offen, was verdrangt wird.“®® Die soziale Kritik der Propheten ist konkret und poli-
tisch zugleich. Die sozial-politischen Verhaltnisse sollen sich jetzt andern, damit Zukunfti-
ges werden bzw. abgewendet werden kann. Das zuklnftige Unheil, das, was der Prophet
im Namen JHWH's androht (Gottes-Gericht), weshalb er das Volk zur Umkehr aufruft, soll
die Gegenwart, die konkreten sozial-politischen Verhaltnisse und die Beziehung des Vol-
kes zu JHWH verandern und bestimmen (Unheilsankindigung mit Revisionsmoglichkei-
ten). Anders formuliert: der Prophet bzw. die Prophetin verkiindet eine Zukunftsutopie mit
Gegenwartsbezug; das Jetzige soll sich andern, damit Mensch und Volk gerettet werden.

Deshalb ist der Prophet Mittler zwischen Gott und Mensch, ,zwischen Transzendenz und

% Die altisraelitische Geschichte kennt auch das Auftreten von Prophetinnen (vgl. z. B. Ri 4,4). Was im

Folgenden Uber Propheten ausgefihrt wird, dirfte auch fir die alttestamentarischen Prophetinnen und
ihre Verkiindigung und Praxis zutreffen.

% Lang, B. Art.: Prophetie. In: NHThG, Bd. 3, 442.

Fuchs, O., Prophetische Kraft der Jugend, Freiburg 1986, 50.

% Ebach, J., Theologische Reden mit denen man keinen Staat machen kann, Bochum 1989, 55.
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Existenz, zwischen dem, was sein sollte, und dem, was ist.“® An ihm 'hangt' zukinftige
Geschichte; er ist der 'Anwalt' der Errettung des Volkes.

Um diese Aufgabe erfullen zu kdnnen, wirken Propheten an unterschiedlichen Orten: am
Hof, im Tempel, in den Exilgemeinden und im Volk. Es gab Propheten, die im Zentrum der
Macht, am Hof, wirkten oder doch, wenn auch mit mangelndem Erfolg, dort Gehdor fanden
(Jesaja, Jeremia), Kultpropheten, die im Tempel und dort bei der Eroberung Jerusalems
zusammen mit den Priestern erschlagen wurden, Propheten, die eher im Rahmen einer
Exilgemeinde Autoritat ausubten (Ezechiel), oder solche, die sich 6ffentlich an das ganze
Volk wandten (Amos, Jesaja).

1.2.2 Prophetie als Sozialkritik

Eine Option des prophetischen Wirkens im Alten Testament ist, die Botschaft JHWH's an
sein Volk zu verkunden, das Elend des Volkes aufzusuchen, Widerspruche der Wirklich-
keit 'analytisch' wahrzunehmen, Ungerechtigkeiten verschiedenster Arten beim Namen zu
nennen und das Unrecht, das der Starke den Schwachen zufiigt, anzuklagen. Dabei ha-
ben Propheten wie Amos die Ganzheit der konkreten geschichtlichen Wirklichkeit ihrer Zeit
im Blick. Im Vordergrund ihrer Botschaft steht die prinzipielle Option fur Gerechtigkeit, Hu-
manitat und Befreiung des Menschen und des gesamten Volkes. Der Prophet ist als Bote
JHWH's dabei nicht etwa zeit- und ortlos, sondern als Person zu einer bestimmten Zeit zu
einem bestimmten Volk (Volksgruppe) an einen bestimmten Ort gesandt, um das demas-
kierende Wort des Offenbarungsgottes kundzutun und das prophetische Amt der Enthul-
lung zu erflillen.”® Das Auftreten von Propheten wird immer da provoziert, wo Wort und Tat
auseinander klaffen, wo JHWH dazu dienen soll, eine ungerechte Sache der Machtigen an
den Armen zu legitimieren und zu sakralisieren.

Das Auftreten des Propheten Amos fallt in die Regierungszeit Jerobeams Il. (ca. 787 —
746 v. Chr.).”" Der innere Zustand des Nordreiches zeichnet sich durch eine relative au-
Renmilitarische und innenpolitische Ruhe aus; der wirtschaftliche Aufschwung kommt in
erster Linie der reichen Oberschicht zugute, die vor allem ihre Bautatigkeit (Winter- und

Sommerhauser; vgl. Amos 3,15a) steigern kann. Zudem ermdglicht der wirtschaftliche Auf-

% Fuchs, O., Prophetische Kraft der Jugend (Anm. 67), 53.

70 Vgl. Wolff, H. W., Prophetische Alternativen. Entdeckung des Neuen im Alten Testament, Miinchen
1982, 40, wo Wolff einleitend unter der Uberschrift 'Das demaskierende Wort' ausfiihrt: Prophetie ist
wesentlich ein Amt der Enthillung. Die grofien Propheten Israels liften nicht nur den Schleier des
Zukinftigen, um triigerische Erwartungen zu zerstoren; sie entlarven zugleich das Verhalten ihrer
Zeitgenossen, und zwar so, dass sie die heimlichen Antriebe und versteckten Absichten ihres Handelns
aufdecken. Propheten reilien Masken herunter und geben das wahre Gesicht der Leute zu erkennen.'

" Vgl. im Folgenden: Fendler, M., Zur Sozialkritik des Amos. In: EvTh 33, 1973, 32-53.
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schwung der Oberschicht einen entsprechenden Luxus (luxuridse Innenausstattung der
Hauser mit wertvollen Holzern, Gelage mit erlesen Speisen usw.). Die 'Kehrseite' des luxu-
riosen Lebens der Oberschicht Samarias ist das Elend und die Ausbeutung der Schwa-
chen: ,Der Niedergang der einen korrespondiert mit dem Aufstieg der anderen (...)“.”

In dieser Situation klagt Amos die Ausbeutung der Armen im Namen JHWHs an:

,Hort dieses Wort, die ihr die Schwachen verfolgt und die Armen im Land unterdrickt. Ihr
sagt: Wann ist das Neumondfest vorbei? Wir wollen den Kornspeicher 6ffnen, das Mal}
kleiner und den Preis groRer machen und die Gewichte falschen. Wir wollen wegen der
Geld(schulden) die Hilflosen kaufen, wegen eines Paares Sandalen die Armen. Sogar den
Abfall des Getreides machen wir zu Geld. Beim Stolz Jakobs hat der Herr geschworen:
Keine ihrer Taten werde ich jemals vergessen® (Am 8,4-7).

Die stadtansassige Oberschicht versucht offensichtlich, durch Handelsbetrug nicht nur den
Gewinn aus dem Getreidehandel zu maximieren, sondern den Armen selbst zu verkaufen
und ihn so in die Schuldsklavenschaft zu zwingen. Vordergrindig geht es so bei den mit
den Getreidehandlern und der Oberschicht getatigten Geschaften um den Verkauf von
Getreide, eigentlich jedoch um den Kauf des armen Landarbeiters, der Abgaben zu ent-
richten hat und das schwachste Glied in der Reihe der Abgabepflichtigen bildet. Dartber
hinaus wird 'den Starken' die Beugung des Rechts zu Lasten gelegt: ,Weh denen, die das
Recht in bitteren Wermut verwandeln und die Gerechtigkeit zu Boden schlagen. Bei Ge-
richt hassen sie den, der zur Gerechtigkeit mahnt, und wer Wahres redet, den verab-
scheuen sie. Weil ihr von den Hilflosen Pachtgeld annehmt und ihr Getreide mit Steuern
belegt, darum baut ihr Hauser aus behauenen Steinen und wohnt nicht darin, legt ihr euch
prachtige Weinberge an und werdet den Wein nicht trinken. Denn ich kenne eure vielen
Vergehen und eure zahlreichen Sinden. Ihr bringt den Unschuldigen in Not, ihr lasst euch
bestechen und weist den Armen ab bei Gericht” (Am 5,7-12). Im Namen JHWHs markiert
Amos diese Zustande als widergdttlich.

Auf der Linie des Amos liegt die des Propheten Micha, der von ca. 730 — 700 v. Chr. in
Juda und Jerusalem (Mi 1,1) zur Umkehr ruft. In seinen Drohreden klagt Micha die Raff-
gier der Grundbesitzer an (Mi 2,1-11), die die Felder und Hauser der Schwachen gewalt-
sam an sich reiRen. Das ganze Volk ist zum Feind JHWHs geworden, denn: ,Friedlichen
Menschen reil3t inr den Mantel herunter, arglose Wanderer nehmt ihr gefangen, als ware

Krieg. Die Frauen meines Volkes vertreibt ihr aus ihrem behaglichen Heim, ihren Kindern

> Ebd. 45.
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nehmt ihr fur immer mein herrliches Land“ (Mi 2,9). Rechtsbrechung und Korruption gehen
Hand in Hand (Mi 3,1-4; 3,11a), falsche, gegen Geld wahrsagende Propheten ziehen
durch das Land (Mi 3,5-8; 3,11b), und die Armen werden durch Abgaben bedrickt. Als
Folge dieses Frevels gegen die Armen, deren Recht JHWH selbst vertritt (Spr 22,22-23),
kundigt Micha die Zerstérung Jerusalems und des Tempelberges an.

Jesaja wendet sich u. a. Gegen eine luxuridos lebende Priviligiertenschicht, die sich auf
Kosten der Armen und Schwachen bereichert. Er ruft zum wahren Gottesdienst: ,Wascht
euch, reinigt euch! Lasst ab von eurem ublen Treiben! Hort auf, vor meinen Augen Bdses
zu tun! Lernt, Gutes tun! Sorgt fur das Recht! Helft den Unterdruckten! Verschafft den Wai-
sen Recht, tretet ein fur die Witwen* (Jes 1,16-17). JHWH geht mit denen ins Gericht, die
Weinberge plundern, deren Hauser voll sind von dem, was den Armen geraubt wurde, und
die das Gesicht der Armen zermalmen (Jes 3,14 -15). Die 'Weherufe' Jesajas richten sich
gegen die Ausbeuter (Jes 5,8) und diejenigen, welche die Gesetze erstellen, um die
Schwachen, Armen und Witwen auszubeuten und auszuplindern (Jes 10, 1-2). Ihnen sagt
Jesaja aufgrund ihrer Taten den Gerichtsherrn JHWH an.

Unheilsverkiindigung und Méglichkeit der Umkehrbaren

Die Inhalte der Sozialkritik der Propheten deuten bereits auf einen wichtigen Zug alttesta-
mentarischer Prophetie hin: die Ankindigung des Gerichtsherrn JHWH, das 'Zur-Rechen-
schaft-ziehen' fur die an den Armen und Schwachen begangenen Taten und den Abfall
bzw. die ungerechte Inanspruchnahme von JHWH. 7

Aber das prophetische Wirken verharrt nicht bei einem Aufzeigen der Aporien der Wirklich-
keit, so, als gebe es kein Entkommen vor dem Untergang mehr, sondern versucht, einen
Weg aus dem Dilemma zwischen Gericht und Tod in den Blick zu nehmen, den JHWH
selbst fur sein Volk eréffnet. Denn selbst Amos, der bereits die Totenklage Uber Israel an-
stimmt (Am 5,1) und die Zerstorung ansagt, will Errettung durch Umkehr zum Guten und
Abkehr vom Bosen eroffnen.” Gleiches gilt flir den Propheten Jesaja, der Rettung immer
von der radikalen Reue und der Umkehr zu Gott abhangig macht. Die Propheten waren
keine 'Dogmatiker' des Unheils und des Gerichts. Sie wollten vielmehr 'Anwalte' des Heils

und des Volkes sein.

Vgl Jer 8,10; 25,30-38; Jes 1, 21-31; 9, 7-20; Mi 1,2-3,12; Am 2,4-16; 3, 9-15; Hos 4,1-14,1.

™ Vgl. Am 5,6a: 'Suchet den Herrn, dann werdet ihr leben..."; 5,14a: 'Suchet das Gute, nicht das Bose;
dann werdet ihr leben' und 5,15: 'Hasst das Bdse, liebt das Gute, und bringt bei Gericht das Recht zur
Geltung! Vielleicht ist der Herr, der Gott der Heere, dem Rest Josefs dann gnadig.'
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1.2.3 Politische Dimension des prophetischen Wortes

Das prophetische Wirken enthalt u. a. maRRgeblich eine politische Dimension. Dabei sind
die Propheten und Prophetinnen nicht selten Opponenten des Konigs und der religiosen
Autoritaten und seiner Politik. Durch ihr Eingreifen in die Politik Uben sie politische Praxis
im Namen JHWH's zur Bewahrung des Volkes. Dabei nehmen sie die oben beschriebene
Anwaltsfunktion fur das Volk war. Sie ergreifen im Nahmen JHWHSs Partei fur die beson-
ders Benachteiligten, indem sie deren Rechte gegenuber dem Konig einklagen und des-
sen politische Unrechtspraxis aufdecken. Dabei klagen sie das Auseinanderfallen von
Wort und Tat auf der politischen Ebene an. Ein Beispiel soll dies belegen: Jeremia wendet
sich in aller Scharfe gegen den dem Pharao tributpflichtigen Vasallenkdnig Jojakim: ,Wehe
dem, der seinen Palast mit Ungerechtigkeit baut, seine Gemacher mit Unrecht, der seinen
Nachsten ohne Entgelt arbeiten Iasst und ihm seinen Lohn nicht gibt, der sagte: Ich baue
mir einen stattlichen Palast und weite Gemacher. [...] Bist du Kénig geworden, um mit Ze-
dern zu prunken? Hat dein Vater nicht auch gegessen und getrunken, dabei aber flr
Recht und Gerechtigkeit gesorgt? Und es ging ihm gut. Dem Schwachen und Armen ver-
half er zum Recht. Heil3t nicht das, mich wirklich erkennen? - Spruch des Herrn. Doch dei-
ne Augen und dein Herz sind nur auf deinen Vorteil bedacht, auf das Blut des Unschuldi-
gen, das du vergieldt, auf Bedriickung und Erpressung, die du veribst* (Jer 22,13-16). Die-
se Worte Jeremias mussten als offener Angriff auf den Konig, der eine illegitime Herr-
schaft auslbt, indem er die Armen und Schwachen nicht schitzt, den Arbeitern den ge-
rechten Lohn fur den Palastbau vorenthalt und stattdessen dem eigenen Luxus front, ver-
standen werden. ,Jeremias Existenz war als prophetische eine politische Existenz. Seine
politische Praxis lag in seinem o6ffentlichen Auftreten, als radikaler Kritiker der koniglichen
Politik der Autonomie diese zu andern hin zu einer pro-babylonischen [...]. Dies zu verkun-
den war eine seiner prophetischen Aufgaben [...].°

Die Kritik am Auseinanderfallen von Kult- und Menschen-Dienst (Wort und Tat), am Kdnig
und seiner Beamtenschaft fuhren den Propheten in einen Konflikt mit den herrschenden
Auffassungen und Gruppen seiner Zeit, die ihm Ablehnung, Misstrauen und Ignoranz ent-
gegenbringen. Ihm wird der Sachzwang und die Logik der Realitaten entgegengehalten.

Mit dem Einklagen einer besseren Wirklichkeit (Gerechtigkeit, Humanitat und Befreiung)

®  Kegler,J., Prophetische Reden und politische Praxis Jeremias. Beobachtungen zu Jeremia 26 und 36.

In: Schottroff, W.; Stegemann, W. (Hrsg.), Der Gott der kleinen Leute, Bd.l,Il, Miinchen; Gelnhausen
1979, 76.
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und der Umkehr zu JHWH, damit Rettung greifen kann, begibt er sich in einen todlichen
Konflikt. Das Prophetenschicksal ist nicht selten das Leben eines Flichtigen. Prophetie,
die mutig das Unrecht konkretisiert und benennt, setzt sich der Verfolgung aus (z.B. Jer
11,9f; 17,18; Hos 9,8). Schon zur Zeit der Propheten gilt: Wer an den Goétzen der Macht
und des Geldes ruhrt, im Namen JHWHSs konkrete Formen und Taten der Gerechtigkeit,
Humanitat und Befreiung einfordert, setzt sich tédlichen Gefahren aus.

Die prophetische Form des klagenden Erinnerns, die Schuld und Sinde der Menschen
aufdeckt und das begangene Unrecht nicht dem Vergessen anheim geben will, konfron-
tiert mit der eigenen Schuldgeschichte des Volkes. Prophetische Transzendenz lebt und
schopft ihre Kraft aus dem Gedachtnis an das Heilshandeln Gottes in der Geschichte (Be-
freiung aus Gefangenschaft und Landnahme), aus dem Gedachtnis an Gottes heilschaf-
fende Zuwendung und Zusage (Bundestheologie), die den Menschen ganzheitliche Befrei-
ung und Erlésung™ verheifdt und in die Geschichte einbrechen lassen will, welche durch
die Machtigen besetzt worden ist, um die Kleinen und Schwachen zu unterdricken und
auszubeuten. Gegen die Gewaltgeschichte der Menschen setzt das prophetische Ge-
dachtnis als 'bewahrende Erinnerung' auf das 'Umwenden' der Geschichte hin zur Heilsge-
schichte.

So wie das Erinnern der Propheten das Heil der menschlichen Existenz im Blick hat, ganz-
heitliche Befreiung und Erlésung verheil3t, und hier und jetzt die Umkehr zum Heilshandeln
JHWH's, das sich auch im Gericht ereignen kann, einfordert, so beziehen sich die prophe-
tischen Aussagen auf die Welt als solche, auf die Ganzheit menschlichen Daseins: auf in-
dividuelle, soziale, religidse, kulturelle und politische Weltzustande zu bestimmten Zeiten
an bestimmten Orten. 'Global denken, lokal handeln' ist bereits das Motto der propheti-
schen Existenz.

Diese Ganzheitlichkeit des prophetischen Redens und Handelns birgt ein kritisches Kor-
rektiv gegen den in der Kirchengeschichte und in weiten Teilen der Theologie bis heute
wirkenden rein 'idealistisch-individuellen' Ansatz in sich, nach dem die Veranderung der
Wirklichkeit und der schlechten Zustande dieser Welt beim Einzelnen einzusetzen habe.

Die falsche und ineffiziente Entgegensetzung von 'Umkehr des Einzelnen oder Anderung

®  Die ganzheitliche Befreiung des Menschen umfasst nach Gustavo Gutierrez drei Bedeutungsebenen:

(1) Befreiung auf wirtschaftlicher, sozialer, politischer und kultureller Ebene; (2) authentische Befreiung
als fortschreitenden Entwicklungsprozess der Gesellschaft und des Menschen; (3) Befreiung von der
Siinde und gleichzeitiges 'In-Beziehung-treten' zu Gott und dem Nachsten. In: Gutierrez, G., Theologie
der Befreiung, Miinchen; Mainz 1986, 41; 170.
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der Verhaltnisse', die sich besonders seit dem Aufkommen der sozialistisch-marxistischen
Bewegung im 19. Jahrhundert entwickelt hat, wobei der rein 'idealistisch-individuelle' An-
satz aus der katholischen Soziallehre vorherrschend blieb, wird durch die Ganzheitlichkeit
des prophetischen Prozesses der Wirklichkeits- und JHWH-Vergewisserung einer radika-
len Kritik unterzogen.

Nicht ein abstraktes 'Entweder-oder' bestimmt also die alttestamentarische Prophetie, son-
dern ein integraler, ganzheitlicher Ansatz in der Erfassung moglicher Bestimmtheiten des
menschlichen Daseins. Verortet und legitimiert wird diese prophetische Sicht der Dinge im
Glauben an JHWH's Heils- und Befreiungshandeln in der Geschichte (Offenbarung), das
selbst die Gesamtheit jedweder Existenz im Blick hat. Diese Explikation einer anderen
heilschaffenden Erinnerung (als Gedachtnis) an die Geschichte JHWH's mit den Men-
schen seines erwahlten Bundesvolkes, die von den Starken und Herrschenden als Be-
hauptung eines anderen Gottes verstanden wird, und die Stellung der Propheten gegen
traditionelle Frommigkeit (Kultkritik), die sich des absoluten Heils gewiss ist, bringt die Pro-
pheten in Konflikt mit den herrschenden Auffassungen und Machtgruppen. Da, wo die
Machtigen an Versagen und Schuld erinnert werden und eine Veranderung des Volks aus
seiner Verstrickung in die Gewalt- und Unrechtsgeschichte eingeklagt wird, ist Macht und
Herrschaft in Gefahr, ihren tragenden Grund zu verlieren.

Durch die prophetische Einforderung einer neuen gerechten Wirklichkeit wird der Name
'JHWH' in Verbindung mit den bestehenden Realitaten gebracht. Er bekommt so einen ge-
schichtlich-existentiellen Bezug, erschliel3t sich einem finalen (zukunftige Rettung oder
Gericht; zuklunftige Rettung im Gericht) und kausalen (Umkehr, damit Rettung aus Un-
heilsgeschichte erfolgen kann) Zusammenhang der Sinn des Festhaltens an der Frage
nach JHWH in der Geschichte Israels. Erst aus dem Zusammenhang von Mensch und
JHWH wird erkennbar, warum die Propheten die Wirklichkeit im Namen JHWH's kritisch
hinterfragen, zur Entscheidung aufrufen und Sozial- und Kultkritik gleichermal3en uben.
Denn: da der Mensch nach dem Bilde JHWH's geschaffen ist, wird JHWH durch die Unter-
drickung und Ausbeutung der Armen und Schwachen selbst beleidigt. Der JHWH-Kult de-
struiert da zur Gotteslasterung, wo die Geschopfe JHWHs in Abhangigkeit und Unter-
drickung gehalten werden. ,Jahwe kann nicht bei seinem Volk wohnen, wenn es das Un-
recht bei sich wohnen Iasst (vgl. ljob 11,14). JHWH ist ein Gott des Lebens in der konkre-
ten Geschichte mit seinen Auseinandersetzungen, und daher ist auch die Form der

JHWH-Erkenntnis die des konkreten Tuns. Gegenuber den Freveltaten des Konigs Joja-
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kim erinnert Jeremia an das Handeln des Vaters Jojakims: ,Dem Schwachen und Armen
verhalf er zu Recht. Heil3t nicht das, mich wirklich erkennen? - Spruch des Herrn“ (Jer
22,16). JHWH ist nicht im Nachsinnen und kultischem Tun zu finden, sondern im recht-
schaffenen Handeln.

Dies manifestiert sich u. a. auch in der Aufgabenstellung der Propheten: dem rechtzeitigen
Erkennen der 'Zeichen der Zeit' (Kairologie) und der 'Unterscheidung der Geister'.

1.2.4 Kairologie als prophetisches Erkennen der 'Zeichen der Zeit'

In der 'Rechtzeitigkeit' der von JHWH Ubertragenen prophetischen Aufgabenstellung wird
die Heilsprophetie angenommen. In der Hoffnung auf Anderung der schlechten Vorbefind-
lichkeit und im selektiven Prozess der 'Unterscheidung der Geister' wird deutlich, dass die
Heilsgeschichte ansatzhaft, in Zeichen, bereits vorhanden ist. MOglichkeiten und Heraus-
forderungen eines geschichtlichen Augenblicks gilt es rechtzeitig zu begreifen und zu er-
kennen, um entsprechendes Heilshandeln zu gewahrleisten. Das rechtzeitige Erkennen
der geschichtlich gegebenen Mdglichkeiten vollzieht sich auf zwei Ebenen: zum einen ist
der Prophet durch den direkten Anruf JHWH's aufgefordert, die Widerspruche seiner Zeit
wahrzunehmen und auf dem Hintergrund der Geschichte JHWH's mit seinem Volk zu si-
gnieren. Insofern sind die Propheten 'Traditionalisten', aber nicht in dem Sinne, dass es ih-
nen darum geht, das Alte fortzuschreiben, sondern dem Alten Neues hinzuzufligen (Jer
31,31-34). Zum anderen ist die prophetische Erkenntnis der 'Zeichen der Zeit' auf die 'pad-
agogische Vermittlung' des prophetisch Erkannten angewiesen, da es dem Propheten als
'Sprecher' der Botschaft um die Errettung des gesamten Volkes geht. Die Grundspannung
kairologischer Prophetie lasst sich also im Beziehungsgefliige Prophet — JHWH und im
Versuch der Vermittlung zwischen der von JHWH empfangenen Botschaft und dem Den-
ken und Handeln des Volkes ausmachen; kairologische Prophetie will jetzt und hier die
Uberbriickung der Diskrepanz zwischen der von JHWH in Aussicht gestellten Heilsge-
schichte und der von den Menschen bisher praktizierten Unheilsgeschichte, die den Men-
schen vom Menschen und den Menschen von JHWH gleichermalien entfremdet.

So fuhrt die Frage nach dem rechtzeitigen Erkennen der 'Zeichen der Zeit' und der 'Unter-
scheidung der Geister' in einem ersten Schritt erneut in einen Prozess des Hinterfragens:
Was ist wahr? Was ist falsch? Was zerstort den Menschen, die menschliche Gemein-

schaft? Was ist menschenfreundlich bzw. menschenfeindlich? Wodurch wird der Blick des
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Menschen auf JHWH verstellt? Welche Rolle spielen hierbei die Gotzen der Macht, des
Reichtums und der Sicherheit?

Aber es bleibt in der prophetischen Wirklichkeitsreflexion nicht bei der theoretischen Ana-
lyse des Vorhandenen. In einem zweiten Schritt zielt Prophetie auf mdgliche Handlungs-
optionen: wie lasst sich die Entfremdung des Menschen von Menschen und