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Vorwort

Liebe Freunde der Volkskunde!

Wenn, wie heuer in Augsburg mit Sabine Doering-Manteuffel, eine
Volkskundlerin an die Spitze einer Universitat gewahlt wird, dann darf
dies allemal auch in der Chronik des Faches als herausragendes Ereignis
vermerkt werden. Zunachst freilich an die Adresse der neuen Prasidentin:
Herzliche Gliickwiinsche fiir das Amt! Uber das Personliche hinaus gibt
diese Wahl hinlanglich Anlass zur Freude fiir die gesamte hiesige Europaische
Ethnologie/Volkskunde. Sie zeigt mit Verve, dass unser Fach eben nicht
nur die randstandige Nischenexistenz einer liebenswerten Disziplin fiihrt,
sondern durchaus das GroBe und Ganze der Universitit zu reprasentieren
vermag. So ist dieses Ereignis in jedem Fall auch ein Zeichen der Anerkennung
fir das volkskundliche Engagement der vergangenen Jahre.

Mit dem Wechsel Sabine Doering-Manteuffels vom umtriebigen Lehrstuhl ins
Prasidentinnenbiiro ergeben sich einige Veranderungen. Bis auf weiteres wird
die Professur von Friedemann Schmoll vertreten. Schon seit einigen Jahren
vertraut mit der Augsburger Volkskunde, freue ich mich auf die Aufgabe
— Lehre und Forschung natiirlich, aber auch die Zusammenarbeit mit den
Volkskundemilicus jenseits des Universitatscampus. In Zeiten des Wandels
sollen Bewahrtes und Neues fein ausbalanciert werden. Wie im letzten Heft
begonnen, wollen die Augsburger Volkskundlichen Nachrichten weiterhin
Schwerpunkte und Akzente volkskundlicher Arbeit biindeln und Einblicke in
den Augsburger Lehr- und Forschungsbetrieb eréffnen. Fiir dieses Mal legen
wir einige Beobachtungen und Hberlegungen zum grof3en Thema ,Migration®

VOr.

Herzlich grﬁBt
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,This type of food is not my selection.™

» This type of food is not my selection®

Erndhrung,ldentititund dasAsylbewerberleistungsgesetz

von Veronika Winter

,,Flﬁchtlinge verweigern das Essen®’, ,Augsburg: 250 Fliichtlinge sind
im Hungerstreik - Schlagzeilen wie diese machten im November 2010
auf eine bayernweite Streikaktion aufmerksam, mittels derer Gruppen von
Fliichtlingen,* die in sogenannten Gemeinschaftsunterkiinften wohnen, gegen
ihre Lebenssituation, vorrangig die Versorgung mit Lebensmittelpaketen,
protestierten. Dieser Streik zog groBes mediales Interesse auf sich und
beférderte ein Problem in die Offentlichkeit, das bis dahin hinter den Mauern
der Unterkiinfte verborgen blieb.
Die aktuelle Umsetzung des sogenannten Sachleistungsprinzips sicht vor,
dass Bewohner zweimal wochentlich Lebensmittel aus einer Liste auswahlen,
die ihnen mit einem Vorlauf von etwa zwei Wochen zugeteilt werden. In

Konsequenz bedeutet dies fiir die Betroffenen: Sie erhalten keine Méglichkeit,

1 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.

2 Heinzle, Jérg: Fliichtlinge verweigern das Essen. Augsburger Allgemeine, 23.11.2010, S.
44,

3 Anonym: Augsburg: 250 Fliichtlinge sind im Hungerstreik (23.11.2010), <http://www.
augsburger-allgemeine.de/augsburg/ Augsburg-250-Fluechtlinge-sind-im-Hungerstreik-
id8936191.html> (19.07.2011).
4 Der Begriff ,Flichtling® wird im vorliegenden Artikel synonym zu Asylsuchender,
Asylbewerber und abgelehnter Asylbewerber verwendet, Ob jemand als Fliichtling anerkannt
wird, entscheidet sich erst im Asylverfahren. ,Fliichtling ist nach internationalem Recht eine
Person, die ihr Heimatland verlassen hat, weil sie eine wohlbegriindete Furcht vor Verfolgung
aufgrund ihrer Rasse, Religion, Nationalitit, politischer Meinung oder Zugehérigkeit zu
einer bestimmten sozialen Gruppe hat. [Definition laut United Nations High Commissioner
for Refugees]® Beratungs- und Integrationszentrums fir Flichtlinge in Augsburg und
Schwaben: Tag des Fliichtlings 2011 Bericht zur aktuellen rechtlichen und sozialen Situation
von Asylsuchenden und Flichtlingen. Vortrag in Augsburg vom 29.09.2011.
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»~This type of food is nhot my selection.”

selbst einkaufen zu gehen und werden tiber Monate, oftmals Jahre, mit
dhnlichen Lebensmitteln versorgt.

Matthias Schopf-Emrich, Fliichtlingsberater des Diakonischen Werks in
Augsburg, sicht mehrere Ausléser fiir den Hungerstreik. So fand im April 2009
ein Hearing’ im Bayerischen Landtag zur Lebenssituation von Fliichtlingen
statt, wobei unter anderem ,[. . .] die Versorgung mit Lebensmittelpaketen, die
Standardsin den Unterkiinften, die Enge, die Qualitat der Sanitareinrichtungen,
Auszugsmoglichkeiten und das Arbeitsverbot“ diskutiert wurden. Ein
erster Erfolg zeigte sich in der Lockerung der Residenzpflicht auf die
Regierungsbezirke.” Weitere Verbesserungen blieben indes aus. Auf Seiten der
Fliichtlinge, die groBe Hoffnungen in die Anhérung gesetzt hatten, dominierte
die Enttiuschung, die sie letztendlich dazu bewog, ihre Forderungen mit
Hilfe eines Hungerstreiks erreichen zu wollen. Die Soziologin Eva Barlésius
erklart, durch

»ldie] Weigerung, sich zu erndhren, wird meist gegen ein als iibermachtig
wahrgenommenes politisches System protestiert, dem grundsitzliche Unge-
rechtigkeit vorgeworfen wird.**

Erklartes Ziel des Hungerstreikes war die Abschaffung des Paketsystems, an
dessen Stelle die Auszahlung von Bargeld riicken sollte. Hauptkritikpunkte
bildeten ~damals die unzureichende Beriicksichtigung  kultureller
Besonderheiten, die Monotonie des Nahrungsangebots und die mit dem
Listensystem verbundene Bevormundung, die zweifelsohne einen Verlust von

Autonomie, Handlungsfreiheit und Selbstbestimmung darstellt.

5 Das Protokoll zur Anhérung kann unter <http:// WWVV.ﬂuechtlingsrat-bayern.de/ tl_files/
PDF-Dokumente/Protokoll%20Landtagsanhoerung. pdf> eingeschen werden.

6Vgl. Interview mit Herrn Schopf-Emrich, 02.03.2011.

7 Bis dahin war die Bewegungsfreiheit auf die Stadt oder den Landkreis beschrankt. Die
Ausweitung auf den entsprechenden Regierungsbezirk bedeutet in der Praxis allerdings
immer noch, dass beispielsweise fiir den Besuch eines in Augsburg residierenden Fliichtlings in
Miinchen eine Erlaubnis eingeholt werden muss, die wiederum mit einer Gebiihr verbunden
ist.

8 Barl6sius, Eva: Soziologie des Essens: eine sozial- und kulturwissenschaftliche Einfihrung

in die Ernédhrungsforschung. Miinchen 1999, S. 16.



,This type of food is not my selection.™

Nach etwa eineinhalb Wochen beendeten die Streikenden die Aktion
ergebnislos. Doch weshalb zog gerade die Verteilung von Essenspaketen
und nicht etwa die Versorgung mit Kleidung’ derartigen Unmut auf
sich? Diese Frage gab den Anstof3, sich im Rahmen einer Magisterarbeit
dem Thema Erndhrungsverhalten von Fliichtlingen in Augsburger
Gemeinschaftsunterkiinften aus volkskundlicher Sicht zu nihern und zu
erforschen, inwieweit Identititskonstruktionen mittels Nahrung erfolgen.
Aus nahrungsethnologischer Perspektive gilt es dementsprechend, nicht
nur zu untersuchen, was verzehrt wird, sondern auch, weshalb gerade diese
Nahrungsmittel ausgewahlt werden und wie sich eine Verinderung des
Erndhrungsverhaltens vollzieht. All diese Hberlegungen mussen stets vor

dem Hintergrund der Praktik des Paketsystems reflektiert werden.

Nahrungsethnologische Voriiberlegungen

Nahrungsethnologische und  ernahrungssoziologische  Studien, die
sich mit dem Erndhrungsverhalten von Migranten beschiftigten,
forderten zutage, dass der Konsum gewohnter Speisen und Getranke im
Aufnahmeland lange Zeit aufrechterhalten wird. In den 1970er Jahren
attestierte Ulrich Tolksdorf Migranten eine ,hohe Konstanz traditioneller
Ernihrungsweisen im Zielland“."” Dieses Phinomen des sogenannten
,Geschmackskonservativismus“'' hatte auch Wilhelm Heinrich Riehl bereits
zu Beginn des 20. Jahrhunderts erkannt: ,Nirgends sind die Volksstimme
konservativer, als wo es um Mund und Magen gilt.“'” Dieser konstatierte

Geschmackskonservativismus zeigt sich im Spannungsverhéltnis zwischen

9 Zweimal jahrlich wird Kleidung verteilt.

10 Augustynek, Marta /Hirschfelder, Gunther: Integrationsmechanismen und Esskultur. Zur
Akkulturation polnischer und moldawisch-gaugasischer Migranten. In: Kalinke, Heinke M. u.
a. (Hrsg.): Esskultur und kulturelle Identitit. Ethnologische Nahrungsforschung im 6stlichen
Europa. Miinchen 2010, S. 157-173, hier S. 159.

11 Tolksdorf, Ulrich: Strukturalistische Nahrungsforschung. Versuch eines generellen
Ansatzes. In: Ethnologia Europaea 9 (1976), S. 64-85, hier S. 69.

12 Riehl, Wilhelm-Heinrich: Die Pfilzer. Ein rheinisches Volksbild. Stuttgart 1907, S. 193.
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»~This type of food is nhot my selection.”

“B3 am deutlichsten, wenn sich die Menschen

salter und neuer Heimat
auBerhalb der gewohnten sozialen, familialen, kulturellen und ékologischen
Umgebung bewegen. Ernédhrung kommt dabei eine identititsstiftende und
-stabilisierende Funktion auf individueller und kollektiver Ebene zu, da sie
vergemeinschaftende und zugleich separierende Funktionen beinhaltet.

«l4

»Nahrung als bewegliches Kulturgut

wird neben der praktischen Seite des
Transports auch eine emotionale Besetzung zuteil:
»Sind die nétigen Zutaten vorhanden, kann heimatliche Nahrung demzufolge

in Situationen der Irritation und Entfremdung zur Erreichung von emotiona-
ler Sicherheit beitragen und identititsstabilisierend wirken.“"®

Diese vertrauten Ess- und Kochgewohnheiten beizubehalten, ist ein Bestreben,
das auch gegen duBeren Veranderungsdruck verteidigt wird.'® Fliichtlinge, die
mit Lebensmittellieferungen versorgt werden, sehen sich eben diesem Druck
ausgesetzt. Der Zugang zu praferierten Nahrungsmitteln bleibt ihnen durch
mangelnde finanzielle Mittel verwehrt. Thr Ernahrungsverhalten ist einer
Vielzahl reglementierender Faktoren unterworfen. Es gilt zu untersuchen,
wie sich diese Umstinde auf die Erndhrungsweisen der Bewohner auswirken,
wobei sowohl praktische als auch symbolische Aspekte Beriicksichtigung
finden missen. Vorab wurden zentrale Fragestellungen formuliert:
Vollzicht sich ein Wandel der Essgewohnheiten? Welche Kochpraktiken
sind in der Heimsituation umsetzbar? Vollzieht sich hinsichtlich vertrauter
Speisen ein Bedeutungswandel? Wie gestalten sich die Bezichungen zu
neuen Lebensmitteln? Welche Rolle spielt die soziale Situation bei der
Nahrungsaufnahme? Wie wird mit den Lebensmittelpaketen umgegangen und

welche Einstellungen herrschen ihnen gegeniiber vor?

13 Tolksdorf, Ulrich: Essen und Trinken in alter und neuer Heimat. Zur Frage des
Geschmacks-Konservativismus. In: Jahrbuch fiir ostdeutsche Volkskunde 21 (1978), S. 341-
364, hier S. 341.

14 Augustynek/Hirschfeld, Integrationsmechanismen und Esskultur, S. 159.

15 Ebd.

16Vgl. Menell, Stephen u. a.: The Sociology of Food: Eating, Diet and Culture. Current
Sociology 40/2 (1992), S.79.



,This type of food is not my selection.™

Politische und rechtliche Rahmenbedingungen:

Zunichst gilt es jedoch, die rechtlichen und politischen Rahmenbedingungen
zu erldutern, die jene besondere Lebenssituation der Menschen bedingen.
Fliichtlinge in Bayern sind in vielerlei Hinsicht in ihrer Freiheit eingeschrankt.
»[Sie] habe[n] viele Handlungsfreiheiten, die man normalerweise im Alltag
hat, verloren: Sie diirfen ein Jahr lang nicht arbeiten, sie diirfen das Gebiet der

Stadt oder des Landkreises nicht verlassen, sie missen dieses Essen nehmen,

sie diirfen nicht einkaufen. [...] Sie haben viele Handlungsfreiheiten verloren,

zugunsten einer Rundumversorgung“'’,

berichtet Matthias Schopf-Emrich.

Asylbewerberleistungsgesetz und Sachleistungsprinzip

Das Asylbewerberleistungsgesetz (AsylbLG) trat am 01.11.1993 als Teil des

sogenannten Asylkompromisses bundesweit in Kraft und regelt seither
yUmfang und Form der Sozialleistungen, die Asylbewerberinnen und Asyl-
bewerbern, Auslindern und Auslinderinnen mit Duldung, Kriegs- und Biir-

erkriegsfliichtlingen, ihren Ehegatten und minderjahrigen Kindern gewéhrt
wird,“!®

Dies bedeutet, dass grundsitzlich alle Menschen, die sich im Asylverfahren
befinden, das in der Regel mehrere Monate dauert, Leistungen nach AsylbLG
erhalten. Wer auch nach Ausgang des Verfahrens unter das AsylbLG fillt, bleibt
weiterhin von den Leistungen nach SGB II und SGB XII ausgeschlossen."” Das
AsylbLG sicht vor, dass ,[d]er notwendige Bedarf an Erndhrung, Unterkunft,

17 Interview mit Herrn Schopf-Emrich, 02.03. 2011.

18 Lederer, Anja: Rechtliche Zuldssigkeit der Gewahrung von ,,Geld statt Gutscheinen® durch
die Landkreise und kreisfreien Stidte im Land Brandenburg (15.03.2003), <http://www.
fluechtlingsrat-brandenburg.de/materialien/rechtliche-zulassigkeit-der-gewahrung-von-
ygeld-statt-gutscheinen-durch-die-landkreise-und-kreisfreien-stadte-im-land-brandenburg
>(05.08.2011).

19 Vgl.  Classen, Georg: Wertgutscheine und Krankenscheine nach  dem
Asylbewerberleistungsgesetz, S.2 (08.05.2009), < http://www.fluechtlingsinfo-berlin.de/
fr/pdf/ Classen_Gutscheine_AsylbLG.pdf> (15.03.2011).
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»~This type of food is nhot my selection.”

Heizung, Kleidung, Gesundheits- und Koérperpflege und Gebrauchs- und
Verbrauchsgiitern des Haushalts [...] durch Sachleistungen gedeckt [wird].“*
Einzig das Taschengeld von 40, 90 Euro monatlich fiir Erwachsene und 20,45
Euro fiir Kinder bis zum einschlieBlich 14. Lebensjahr wird bar ausgezahlt.
Nach Berechnungen des Berliner Flichtlingsrats liegt der Umfang der
Sachleistungen damit um mindestens 30% unter dem Hartz IV-Satz.”' Die
Umsetzung liegt in der Macht der Bundeslinder, woraus sich eine bundesweit
unterschiedlich strikte Handhabung des Gesetzes ergibt.”

Begriindet wird die Beibehaltung und in Bayern besonders strenge Umsetzung
des Sachleistungsprinzips mit dem Verweis auf die Notwendigkeit der
Abschreckung und dem Verdacht, dass Asylbewerber Bargeld nicht fiir Dinge
des Alltags, sondern fiir Drogen oder Transferleistungen in die Heimat nutzen.
Joachim Herrmann, bayerischer Innenminister, begriindet die restriktive

Handhabung des Sachleistungsprinzips mit einem grundsétzlichen Verdacht:

yDenn es muss doch sichergestellt werden, dass nicht, indem wir pauschal
Geld auszahlen, letztendlich anderer Unfug angestellt wird. Natirlich ist
auch vorstellbar, dass ein Asylbewerber, wenn wir ihm einfach viele Geld-
scheine in die Hand driicken, sich mit Alkohol eindeckt oder gar in Richtung
Drogen geht. All solche Dinge hat es schon gegeben.*”

Diese Aussage spricht den betroffenen Asylbewerbern pauschal ab, in der Lage

zu sein, eigenverantwortlich mit finanziellen Mitteln umzugehen. Gleichzeitig

20 § 3 AsylbLG.
21 Vgl. Classen, Georg: Das Asylbewerberleistungsgesetz und seine Novellen. Stichworte
zur Diskussion (19.01.2011), <http://www.fluechtlingsinfo-berlin.de/fr/ gesetzgebung/
KurzinfoAsylbLG-93-97-98-05.pdf> (11.07.2011).
22 So werden u. a. in Hamburg, Berlin und Sachsen-Anhalt Geldleistungen ausbezahlt,
Niedersachsen setzt auf ein Gutscheinsystem, Essenspakete werden in Baden-Wiirttemberg
tiberwiegend, im Saarland und Bayern hingegen tberall ausgeteilt. Mehr zur Praxis
der einzelnen Bundeslinder: Classen, Wertgutscheine und Krankenscheine nach dem
Asylbewerberleistungsgesetz, 2009, S. 4f.
23 Freisberg, Laura: Essen vom Amt. Flichtlinge wehren sich gegen Nahrungspakete
(29.03.2010), <http://www.br-online.de/bayern?2/zuendfunk/zuendfunk-politik-thema-
essenspakete-1D1270342335451.xml> (15.01.2011).

9



,This type of food is not my selection.™

wird ein Kriminalititsszenario beschworen, bei dem Einzelfille eine ganze
Gruppe von Menschen reprasentieren.
In diesen Zusammenhang reiht sichauch eine Formulierung aus der bayerischen
Asyldurchfithrungsverordnung: ,Die Verteilung und die Zuweisung darf
die Riickfithrung der betroffenen Personen nicht erschweren; sie soll die
Bereitschaft zur Riickkehr in das Heimatland fordern.“’* Was dies fiir die
Betroffenen im Alltag bedeutet, wird im Laufe der Untersuchung offenbar.
Im Mai 2011 riigte sogar der Sozialausschuss der Vereinten Nationen die
deutsche Asylpolitik mit den Worten:

»The Committee notes with deep concern the situation of asylum-seckers

who do not receive adequate social benefits, live in inadequate and overcrow-

ded housing, have restricted access to the labour market and have access only

to emergency healthcare.“%

Situation in Augsburg

Inder StadtAugsburg existieren derzeit sechs Gemeinschaftsunterkiinfte, davon
drei fiir Manner und drei fiir Familien mit Kindern und alleinstehende Frauen
mit und ohne Kinder. Zu Beginn der Forschung lebten dort 947 Personen.”
Somalia, Afghanistan und der Irak bildeten die Hauptherkunftslander.”’

Mannerunterkiinfte

Die Gemeinschaftsunterkunft in der Neusasser Straf3e ist mit 340 Bewohnern
die zahlen- und flichenmiBig groBte der Stadt.”® Es handelt sich dabei um

24 § 7 Abs. 5 Asyldurchfithrungsverordnung — DVAsyl.
25 United Nations Economic and Social Council: Consideration of reports submitted by States
parties under articles 16 and 17 of the Covenant. Concluding observations of the Committee
on Economic, Social and Cultural Rights. Germany (12.07.2011), <http://www.institut-
fuer-menschenrechte.de/fileadmin/user_upload/PDF-Dateien/Pakte_Konventionen/
ICESCR/icescr_state_report_germany_5_2008_C0bs_201 1_en.pdf> (19.08.2011).
26 Regierung von Schwaben: Bewohnerstatistik. Stand: 31.03.2011.
27 Ebd.
28 Ebd.
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die ehemalige Flak-Kaserne am Rande Augsburgs.” Hier teilen sich bis zu
sechs Personen ein Zimmer. Das Gebaude in der CalmbergstraBe dient
seit 1976 als Gemeinschaftsunterkunft. Mindestens genauso lange wird
iiber dessen Abriss diskutiert, da es sich in desolatem Zustand befindet.*
Im Mirz 2011 lebten dort 137 Menschen.’" Nur wenigen wird das Privileg
zuteil, ein Einzel- oder Doppelzimmer zu bewohnen. In der Regel leben
die Bewohner in Mehrbettzimmern mit drei bis vier Personen. Seit dem
Jahre 2010 existieren zwar ,Leitlinien zur Art, GroBe und Ausstattung der
Gemeinschaftsunterkiinfte fiir Asylbewerber, die besagen, dass ,[p]ro Person
eine durchschnittliche Wohn- und Schlafraumfliche von 7qm regelmaBig
nicht unterschritten werden [soll]“,”” doch wird diese Forderung oftmals
nicht eingehalten. Auf den Metallspinden liegen noch die Koffer, mit denen
die Flichtlinge in Deutschland angekommen sind. Bettlaken, die an den
Stockbetten angebracht sind, sollen etwas Sichtschutz und Privatsphére
bieten. Die Bausubstanz ist desolat, die Fenster zum Teil beschadigt und
mit Zeitungspapier notdiirftig repariert. Klebeband an den Wanden soll die
lastigen Taubenzecken abhalten, die bei etlichen Bewohnern Hautreaktionen
auslosen. Aus den Toiletten dringt unangenehmer Uringestank. In der
ProviantbachtstraBe findet sich die dritte Mannerunterkunft. Das
Gebaude ist in einem besseren Zustand. Alle Mannerunterkiinfte sind mit
Gemeinschaftskiichen und Gemeinschaftsduschen ausgestattet. Eine Kiiche
in der Gemeinschaftsunterkunft CalmbergstraBe ist mit einem Spiilbecken,
einer Arbeitsplatte, zwei bis drei Herden und einem Miilleimer karg

eingerichtet.

29 Um auf das Gelinde zu gelangen, muss sich der Besucher beim Pfortner vorstellen.
Manchmal war es notig, die schriftliche Genehmigung der Regierung von Schwaben
vorzuzeigen, woraufhin ein Besucherausweis ausgehandigt wurde.

30 Am  15.09.2011 berichtete das Politmagazin MONITOR in dem Beitrag
yMenschenunwiirdig: Wie Flichtlinge in Deutschland kaserniert werden® iiber die
unhaltbaren Zustinde in der Gemeinschaftsunterkunft CalmbergstraBe. Der Bericht ist unter
< http://www.wdr.de/tv/monitor/sendungen/2011/0915/asyl.php5> abrufbar.

31 Regierung von Schwaben: Bewohnerstatistik. Stand: 31.03.2011.

32 Beratungs- und Integrationszentrum fiir Flichtlinge in Augsburg und Schwaben: Leitlinien
zur Art, GréBe und Ausstattung von Gemeinschaftsunterkiinften fiir Asylbewerber.
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Abb.1: Kiiche in der Gemeinschafts Abb.2: Kiiche in der Gemeinschafts-
unterkunft in der Calmbergstra3e unterkunft Neusidsser Stra8e
(Quelle: Eigene Fotos vom 13.04. und 28.07.2011)

Bei den Duschen handelt es sich nicht um einzelne Kabinen, sondern um

Sammelduschen.

Gemeinschaftsunterkiinfte fiir Familien und alleinstehende
Frauen

Die Familienunterkunft in der Schiilestraf3e liegt am Rande der Augsburger
Altstadt gegeniiber der Freilichtbithne.” Das rosa gestrichene Haus, vor
dem zahlreiche Fahrrader stehen, ist das Zuhause von 211 Menschen.** Die

Wohnsituation in der WindprechstraBe dhnelt einer Wohngemeinschaft. Je

33 Aktuell wird die Familienunterkunft in der SchiilestraBe nach und nach zu einer
Minnerunterkunft umgestaltet, da die Gemeinschaftsunterkunft in der Neusisser Strale nur
noch bis Ende 2011 genutzt werden kann.
34 Regierung von Schwaben: Bewohnerstatistik. Stand: 31.03.2011.
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nach Anzahl der Farnﬂienrnitglieder leben eine oder mehrere Familien und
alleinstehende Personen zusammen in 3—Zirnrner—Wohnungen. Ein ehemaliges
Hotel in der Johannes-Rosle-Strale wird aufgrund groBer Raumknappheit

seit mehreren Monaten als Familienunterkunft genutzt.

Die Umsetzung des Sachleistungsprinzips: Versorgung mit
Nahrung

Das Asylbewerberleistungsgesetz  sicht  vor, dass neben Kleidung,

b

Hygieneartikeln und weiteren Leistungen auch Nahrung in Form von

Sachleistungen ausgegeben wird.

Listensystem

Bis zum 31.03.1998% erhielten die Fliichtlinge auch in Augsburg Pakete, die
nach Nationalitaten differenziert waren und auf deren Inhalt die Empfanger
keinerlei Einfluss hatten. Seit 01.04.1998 existiert ein Auswahlsystem bei
der Verpflegung,* wobei die leitungsberechtigten Bewohner aus in deutscher
Sprache verfassten Bestelllisten auswahlen miissen. Das System gliedert sich
nun nicht mehr nach Nationalititen, sondern es bietet separate Listen fiir
Sauglinge und Kleinkinder bis zu einem Alter von zwo6lf Monaten, Kinder
zwischen ein und sechs bzw. sieben und zwolf Jahren und Erwachsene an.
Sauglinge und Kleinkinder erhalten ihr Paket einmal im Monat, da es sich
hierbei um nicht leicht verderbliche Waren handelt. Die Ausgabe an Kinder
und Erwachsene findet zweimal wochentlich statt. Der Inhalt der Pakete ist
daher auf drei bzw. vier Tage ausgelegt, was es notig macht, zwei verschiedene
Listen pro Woche auszugeben. AuBBerdem erhalten Erwachsene und Kinder bei
der ersten Ausgabe eines jeden Monats zusitzliche Lebensmittel wie Gewtirze,
die nicht wochentlich zur Wahl stehen. Insgesamt gibt es zehn verschiedene
Listen. Diese diirfen, nach Kenntnis von Matthias Schopf-Emrich, aus

logistischen Griinden jeweils eine DIN-A4-Seite nicht tiberschreiten.?’

35 Auskunft der Regierung von Schwaben, 31.03.2011.
36 Ebd.
37 Information von Matthias Schopf-Emrich am 18.10.2011.
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2 x Fleisch/Fisch/Fertiggerichte: 3 x Obst:
0og Hahnchen (rkhaibeo. schenk) 500 g 000 Kiwi 2 st.
OO Rindfleisch 200g 000 Apfel 1st.
00 putenfleisch ax 2009 000 Banane 18t
O schweinefleisch ax 2009 000 zitrone 1st.
OO Fischfilet mg 200g OO0 Obst nach Saisonca. 1509
OO Hiihnerfleischeintopf 850 mi OO0 obst in Glas / Dose 425ml
OO Bohneneintopf veget. 850mi 3 Gemiise/Salat:
ahrmif 0 ichte; 008 Mmischgemiise v 3009
OO0 semmeln 8 st 00O spinat v 300g
000 vollkornsemmeln 8 st OO0 salat sason 18t
000 Mischbrot 500 g 000 schiltomaten 425 mi
O OO weiBbrot 500 g OO0 mais 425 mi
OO0 Fladenbrot 500g OO0 champignons 425 mi
O OO vollkorntoastbrot 500 g OO0 Essiggurken 720 ml
8 8 Mehl 405 und Hefe 1kg 080 weiRkohl ca. 750 g
800 Nudein 500 g HB80 Gemiise frisch sasonca. 2009
O OO Naturreis 500 g OO0 Tomaten frisch ca. 250 g
OO0 Patna Reis 500 g D00 Gurke ca. 300g
OO0 O Milchreis 250 g 000 Karotten 300g
OO0 O Haferflocken 500 g OO0 Lauch ca. 200 g
OO0 GrieB 500 g OO0 paprika ca. 250 g
OO0 Kartoffeln 500 g 000 zwiebeln ca. 2509
800 Kartoffelpiiree ror) 1 Pck. OO0 Knoblauch 1t
B 00 rote Bohnen @ose 425g 2X Getriinke:
OO0 weike Bohnen aun 5009 OO Apfelsaft o. Zucker 11
OO0 Linsen mauw 500 g OO oOrangensaft o. Zuck. 11
3 x_Brotzeit; B0 Pfirsicheisteenersch.soren 11
000 Putenwurst 100g 00O Multivitaminfruchtn. 11
OO0 Rindswurst 1009 OO Mineralwasser still 1,51
OO0 Hartkase 100g OO Mineralwasser m.Ko. 151
OO0 weichkase 100g J1xFette/Ole:
0D Eier ming cows m 6st. O speisesl 11
O OO Heringsfiletin T.s. 200g O Pflanzenmargarine 250 g
O 00 Thunfisch natur oose 185g O Butter 250 g
oog Vekget. Brotaufstrich ca 1209
2x Milchorodukte:
oo Joghurt Natur cs%) 2x150 g
oo Joghurt Frucht ¢s%) 2x150 g
od Quark (vagerstute) 250 g
OO Frischkise 125¢g
00 saure Sahne 1509

Abb. 3: Bestellformular fiir dreiTage

(Quelle: Tiir an Tiir Gmbh, Augsburg)
Diese Normierung beschrankt die Auswahl anWaren enorm. Die Lebensmittel
sind in Kategorien wie Fleisch/Fisch/Fertiggerichte, Milchprodukte oder
Gemiise/ Salat unterteilt. Aus jeder Kategorie diirfen die Bewohner durch das
Ankreuzen von Kastchen nur eine bestimmte Anzahl an Waren auswahlen. So
konnen sie beispielsweise bei Fleisch/Fisch/Fertiggerichte bei der Ausgabe
fir dreiTage zwei Artikel, bei der Ausgabe fiir vier Tage drei Artikel ankreuzen.
Derzeit entsprechen die Lieferungen fiir Erwachsene monatlich einem Wert
von 132,49 Euro.*®

38 § 23 Asyldurchfithrungsverordnung — DVAsyl.
14
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Ausgabe

Die Ausgabe der Lebensmittelpakete erfolgt zweimal wochentlich vormittags
in den Rdumlichkeiten der jeweiligen Gemeinschaftsunterkunft. Ich habe
an zwei Essensausgaben in der Neusasser StraBe und in der Calmbergstralle
beobachtend teilgenommen

Jeder Bewohner erhalt eine Nummer, die er dem Mitarbeiter nennen muss.
Darauthin bekommt er die Liste fiir eine der kommenden Ausgaben, die er im
Anschluss an die Verteilung wieder ausgefiillt abgeben soll. Die Verteilung der
Pakete nehmen zwei Mitarbeiter der mit der Lieferung beauftragten Firma,
die nicht namentlich genannt werden méchte, vor. * Die Lebensmittel sind
nicht, wie der Name vermuten lasst, in Paketen abgepackt, sondern befinden
sich in groBen weilen Tiiten, die wiederum bis zum Moment der Ausgabe an
den Bewohner in Plastikkisten untergebracht sind.

Tiefkithlware geben die Mitarbeiter erst dann hinzu, wenn der Fliichtling sein
Paket abholt, damit die Kithlkette nicht unterbrochen wird. Die Aufbewahrung
der Lebensmittel in Ttten birgt praktische Probleme: So berichten Bewohner,
dass Obst und Gemiise oftmals beschadigt ist, da es zwischen Konserven und

anderen robusteren Lebensmitteln eingequetscht wird.

N

Abb. 4: Essenslieferung in einer Tiite

(Quelle: Eigenes Foto vom 14.04.2011)

39 Die Tatsache, dass die Firma nicht namentlich erwahnt werden mochte, deutet auf die
enorme Brisanz der Versorgung mit Lebensmittelpaketen hin.
15
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Der logistische und zeitliche Aufwand des aktuellen Systems ist hoch: ,In
der groBten Unterkunft bendtigen unsere Mitarbeiter fiir die Verteilung der
Lebensmittel mit Vor- und Nacharbeiten ca. drei Stunden®,* berichtet Frau
Schmid-Géller von der Regierung von Schwaben.*' Kritisch zu betrachten
sind auBerdem die zusitzlichen Kosten, die durch Logistik, Lieferung,
Lagerung und Verteilung entstehen.*

Wihrend der Ausgabe der Lebensmittel konnte ich bereits beobachten, mit
welchen Problemen die Bewohner umgehen miissen: Ein Mann aus Armenien,
der schon mehrere Monate in der Gemeinschaftsunterkunft lebt, versuchte
drei offensichtlich neuen Bewohnern zu erkliren, was sich hinter den
Begriffen auf der Liste verbirgt. Einer der neu angekommenen afrikanischen
Fliichtlinge zeigte auf ein Wort auf der Liste und der armenische Helfer holte

aus den Tiiten das entsprechende Lebensmittel hervor.

Forschungsvorhaben

Auf Grundlage leitfadengestiitzter Interviews in deutscher und englischer
Sprache, die zwischen Mirz und August 2011 gefithrt wurden, sollte ein
moglichst umfassender Einblick in die Lebenswirklichkeit der Menschen
ermoéglicht werden, die Essenspakete erhalten oder erhalten haben. Eine
Anndherung an das Feld erfolgte zunachst mittels Experteninterviews
mit Flichtlingsberatern von Caritas und Diakonischem Werk, sowie mit
Gitta Schmid-Goller, Mitarbeiterin der Regierung von Schwaben und als
Sachgebietsleiterin zustindig fiir Flichtlingsbetreuung und Integration. Der
Austausch mit Gino Chiellino, Literaturwissenschaftler und Autor, der sich
selbst als Migrant mit Ernahrung in der Fremde beschiftigt, lieferte wertvolle
Impulse fiir die vorliegende Arbeit.

Um in Kontakt mit Bewohnern der Gemeinschaftsunterkiinfte in Augsburg zu

treten, suchte ich zunichst das Gesprach mit den Fliichtlingsberatern, die in

40 Interview mit Frau Schmid-Goller, 03.06.2011.

41 Eigene Beobachtungen lassen vermuten, dass Mitarbeiter, die fiir mehrere Augsburger
Gemeinschaftsunterkiinfte zustindig sind, einen GroBteil ihrer Arbeit fiir die Organisation
rund um die Ausgabe von Essenspaketen aufwenden.

42 Leider war es nicht méglich, hierzu genaue Zahlen zu erhalten.
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den Unterkiinften arbeiten.” Diese geniefen das Vertrauen der Bewohner und
so erleichterten sie mir den Zugang zu Gesprachspartnern.* Viele Bewohner
assoziieren mit dem Begriff ,Interview® negative Erfahrungen, sei es durch
Verhore in der Heimat, die oftmals mit Gewalt verbunden waren, oder die
obligatorische Anhérung vor dem Bundesamt fiir Migration in Deutschland. In
diesem Bewusstsein galt es, mein Anliegen méglichst behutsam vorzutragen,
um ihre Angste zu beschwichtigen. AuBlerdem befiirchteten einige Bewohner,
in Schwierigkeiten mit Behorden zu geraten und ihr Asylverfahren zu
gefdhrden, wenn sie sich kritisch duBerten. Die Zusicherung, ihre Anonymitat
zu wahren, besaf} somit zentrale Bedeutung. Zur Durchfithrung der Interviews
und Anfertigung von Fotos in den Unterkiinften stellte die Regierung von

Schwaben eine Genehmigung aus.

Interviewpartner

Ein zentrales Anliegen der Magisterarbeit war es auch, die Fliichtlinge selbst
zu Wort kommen zu lassen. Dabei wurden Ménner und Frauen befragt, die
alleine nach Deutschland eingereist sind, sowie Personen, die hier in ihrem
Familienverbund leben und gegenwirtig Lebensmittelpakete bezichen

oder bis vor Kurzem bezogen haben, mittlerweile aber aufgrund ihres

43 Matthias Schopf-Emrich ist fiir die Familienunterkiinfte in der Windprecht- und
Schiilestrafle zustindig, Hong-Lam Pham betreut die Bewohner in der Méannerunterkunft
in der Calmbergstrafle, Christoph Wilpert arbeitet in der Neusdsser Strafle und in der
Proviantbachstrae. Herr Schopf-Emrich und Herr Pham bieten auBlerdem im ,Beratungs-
und Integrationszentrums fiir Flichtlinge in Augsburg und Schwaben® in den Raumen des
Vereins , Ttr an Tiir — miteinander wohnen und leben e. V.“ Sprechstunden fiir Bewohner aller
Unterkiinfte an. Da es in der Gemeinschaftsunterkunft Johannes-Résle Strafle keine eigene
Beratung gibt, sind die Bewohner auf die Beratungsstelle bei ,, Ttir an Tir* angewiesen. Ihnen
alle méchte ich fir ihre hilfreiche Unterstiitzung danken.

44 Herr Pham schlug mir mehrere Personen vor, die gut Deutsch oder Englisch sprechen
konnten, denen er mein Anliegen bereits erklirt hatte und die sich einverstanden zeigten,
mit mir zu sprechen. Herr Schopf-Emrich begleitete mich durch die Unterkunft in der
WindprechstraBe und stellte mir mehrere Familien vor, die sich ebenfalls bereiterklirten,
meine Fragen zu beantworten. Herr Wilpert erméoglichte es mir, wahrend seiner Beratungszeit
mit im Raum zu sein und seinen Klienten mein Anliegen zu erkliren.
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Aufenthaltsstatus Sozialleistungen nach SGB II und SGB XII erhalten.

Eine Auswahl der Interviewpartner soll kurz vorgestellt werden:

Mona (42) aus Syrien ist von allen Gesprachspartnern am lingsten in
Deutschland. Seit zwolf Jahren und vier Monaten® lebt sie als Geduldete in
Augsburg und wird ebenso lange mit Lebensmittelpaketen versorgt. Diese
lange Zeit der Duldung hat psychisch und physisch Spuren hinterlassen.

Roya (34) stammt aus dem Iran und lebt seit drei Jahren in Augsburg. In ihrer
Heimat fiirchtet sie eine lange Haftstrafe, da sie sich als Lehrerin kritisch mit
dem Koran auseinandergesetzt hat. Sie ist Mutter eines Sohnes, der noch im
Iran lebt und zu dem ihr seitdem jeglicher Kontakt verwehrt wird.

Der 53jahrige Abdikadir aus Somalia lebt seit iber einem Jahr in Deutschland.
Er ist Akademiker und hat in den USA studiert, weshalb die islamistischen al-
Shabaab ihn verdachtigten, mit dem Westen zu kooperieren. Sie sperrten ihn
ins Gefangnis, folterten ihn und stellten ihn vor die Wahl: Entweder er arbeite
fiir al-Shabaab oder er werde beim nachsten Verdacht gegen ihn getétet. Eines
Nachts nahm die al-Shabaab-Miliz sein Haus unter Beschuss, wobei zwei seiner
Kinder Schusswunden davontrugen. Abdikadir blieb keine andere Wahl, als im
Kugelhagel zu flichen. Derzeit wartet er darauf, dass seine Frau und Kinder
nach Deutschland einreisen diirfen, die sich nach Kenia retteten. Mittlerweile
hat er den Integrationskurs erfolgreich absolviert.

Mehdi (35) und Bahar (24) sind ein Ehepaar aus Afghanistan. Sie haben
gemeinsam mit ihrer heute fast vierjahrigen Tochter eine zehn Monate lange,
strapazidse Flucht hinter sich, die sie per Auto, Pferd, Boot und Flugzeug
nach Deutschland fithrte, wo sie nun seit eineinhalb Jahren leben. Beide sind
fir ihre Kochkiinste bekannt und haben ihre Speisen schon mehrmals auf
Veranstaltungen angeboten. Auch meine Besuche bei der Familie waren stets
von Gastfreundschaft gepragt und mit einem schmackhaften gemeinsamen

Essen verbunden.*®

45 Stand: September 2011. Sie bestand darauf, dass die genaue Dauer ihres Aufenthalts
genannt wird.

46 Abbildung 5: Gemeinsames Abendessen nach dem Interview bei einer afghanischen
Familie.
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Abb.5: Gemeinsames Abendessen nach einem Interview

bei einer afghanischen Familie
(Quelle: Eigenes Foto vom 21.04.2011)

Das Interview mit Mustafa (16) aus Afghanistan fand nur vier Monate
nach seiner Ankunft in Deutschland statt. Auf meine Frage, wie er hierher
gekommen sei, deutete er auf den Kiihlschrank in seinem Zimmer und sagte
,In sowas“ und berichtete, dass er in einer Box mit einer kleinen Offnung
als Luftzufuhr eingepfercht in einem LKW transportiert wurde. Sein Vater
wurde von den Taliban ermordet, da die alteren Brider als Dolmetscher fur
die Internationale Sicherheitsunterstiitzungstruppe arbeiteten. Er vermisst das
Essen seiner Mutter, von der er seit Monaten kein Lebenszeichen erhalten hat,
nachdem auch sie mit der jiingsten Schwester aus Afghanistan geflohen war.
In wenigen Wochen endet seine Duldung. Wie es danach mit ihm weitergehen

wird, bereitet ihm grofBe Sorgen.

Zentrale  Fragestellungen und  Ergebnisse:  Monotonie,
Autonomieverlust und der Geschmack von Heimat

Mithilfe eines Leitfadens sollten die eingangs formulierten zentralen
Fragestellungen erfasst werden, um die vielfiltigen Dimensionen von
Erndhrung im Leben von Bewohnern der Gemeinschaftsunterkiinfte
zu untersuchen. Ein Blick in die Zimmer der Bewohner zeigt: Essen ist
allgegenwirtig. Konservendosen und H-Milch lagern unter den Betten,
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wenn die Spinde keinen Platz mehr bieten. Der Kiihlschrank mit der roten
Aufschrift ,Regierung von Schwaben® steht in den meisten Unterkiinften im
selben Zimmer, in dem die Menschen auch schlafen. Aufgrund der Umgebung

war es somit einfach, einen Einstieg in das Interview zu finden.

Ernéihrungsgewohnheiten im Herkunftsland und deren Wandel

Angesprochen auf einen eventuellen Wandel der Erndhrungsgewohnheiten seit
der Ankunft in Deutschland zeigten die Befragten das Bediirfnis, gewohnte
Speisen und Getranke zu konsumieren. Die limitierte Auswahl anhand der
Lebensmittelpakete und das geringe Taschengeld erméglichen es ihnen jedoch
nicht, diesen Wunsch umzusetzen.

Winter: ,,Und versuchen Sie dann auch hier soweit es geht syrisch zu ko-
chen? Ist das moglich mit der Liste?*

Mona: ,Keine Chance! Kein Gemiise: Keine Aubergine, keine griinen Boh-
nen, keine Zwiebeln, keine Brokkoli, keine Blumenkohl, keine, keine.“*’

Durch das Fehlen vertrauter Nahrungsmittel und die unzureichenden
finanziellen Mittel, konnen sie den Wunsch, heimische Speisen zuzubereiten,

schwer realisieren.

Kochpraktiken und deren Umsetzung in der Heimsituation

In Gemeinschaftsunterkiinften werden die Kichen von mehreren Menschen
gemeinsam genutzt. Dies kann zu langen Wartezeiten fithren, die nicht nur
durch den hohen Andrang, sondern auch durch defekte Herde bedingt werden.
Die Frauen berichten, entweder besonders frith oder besonders spét zu kochen,
um die StoBzeiten zu vermeiden.

Gerade Manner sehen sich mit einer enormen Herausforderung konfrontiert, da
sie bisweilen tiber wenig bis keinerlei Kocherfahrung verfiigen. ,,Food in Somalia
is on the shoulder of the female®,* berichtet Abdikadir, und so fehlen haufig

Kenntnisse tiber die Zubereitung der im Paket gelieferten Nahrungsmittel. Der

47 Interview mit Mona, 01.06.2011.
48 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.
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somalische Familienvater hat daher mit anderen Mannern aus seiner Unterkunft,
die ebenfalls aus seiner Heimat stammen, eine Kochgruppe gegriindet.

Die mangelhafte Ausstattung von Kiiche und die raren Kithiméoglichkeiten tragen
dazu bei, dass Kochen und Essen mit Stress verbunden sind. Die angemessene
Aufbewahrung von Tietkithlware ist aufgrund des kleinen Gefrierfaches nicht
moglich. Fisch und Fleisch werden ausschlieBlich, Gemiise teilweise tiefgekiihlt
verteilt. Familien oder mehrere Personen, die sich einen Kihlschrank teilen,
beklagen die mangelhafte Méglichkeit, die Lebensmittel zu lagern. Das enge
Zusammenleben von Menschen, die sich eigentlich fremd sind, bietet den
Nihrboden fiir Konflikte, die sich auch bei der gemeinsamen Nutzung der
Kiiche aulern konnen. Mona berichtet davon, wie sie der Geruch des fur sie
fremden Essens ihrer Mitbewohner stort: ,Andere Leute haben Stinkeessen fur

mich! Und vielleicht mein Essen auch stinkt fiir andere Leute?*’

Veriinderung der Bedeutung vertrauter Speisen

Vertrauten Speisen wird durch die Verlusterfahrung von Heimat enorme
Bedeutung zugemessen. So fragte ich auch meine Interviewpartner danach,

ob sie den Verzehr vertrauter Speisen mit Gefiihlen verbinden.

Winter:,Do you sometimes buy spices or something that’s not in the packa-
e but that you are used to in your country?“

Abdikadir:“Ja, sometimes we buy from the Turkish shop here, Islamic shop.

[...T”

Winter: “Can you tell me, is there a special feeling when you eat food from

the package and a special feeling when you eat food from Somalia?”

Abdikadir: “Ja, ja, there is a lot different. The food that I ate in Somalia was
prepared by my own family. [...] So T know the type of smell, the makeup of
it, the taste, [ know it. [...]”

Winter: “And if you use the spices or the food from the Turkish shop, do you
think of Somalia then?”

Abdikadir: “Jal That’s why we take it! The day we get that item, as we are in

Heim, we feel like home!” (lacht)*°

49 Interview mit Mona, 01.06.2011.
50 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.
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Die Vergegenwirtigung von Heimat mithilfe gewohnter Speisen®' spielt fiir
die Gesprachspartner eine wichtige Rolle. Chiellino erklart: ,Vertrautes
Essen beruhigt den Korper und es hilft, sich in der fremden Umgebung
sicher, geborgen und beschiitzt zu fithlen.*” Ein junger Mann aus Afghanistan
verbindet das Gefiihl von Geborgenheit mit seiner Mutter und erinnert sich
an sie, wenn er Palau®’ ist: “Ja, we think about Afghanistan, ja! Wenn ich esse
Palau, Reis mit Linsen oder anderes, das meine Mutter auch gekocht hat,
ich immer denke tiber meine Mama und meine Schwester.”**

Bei der tagtiglichen Auseinandersetzung mit einer fremden Umwelt kann

> Dabei werden

vertraute Kost stabilisierend und entlastend wirken.®
gewohnte Speisen aus ihrem urspriinglichen Kontext herausgel6st und
erfahren einen Bedeutungswandel. Tolksdorf betont, dass insbesondere
die Verwendung von heimischen Gewiirzen Speisen heimatlich schmecken

lasst.>®

Beziehungen zu neuen Lebensmitteln

Der Aufbau von Bezichungen zu neuen Lebensmitteln bedeutet einen
komplexen Vorgang, der den Menschen sowohl physisch als auch psychisch
fordert. Abdikadir hatte zu Beginn seines Aufenthalts Probleme, sich an das
fir ihn fremde Essen zu gewohnen: “When I have tried the German food, I
justirritated my body, I became allergic.””” Erst nach und nach gew6hnte sich
sein Korper an die fremde Kost. Chiellino spricht von einer regelrechten

«58

,,Hberwindungskraft , die aufgebracht werden muss, um dem Korper

fremde Lebensmittel zuzufiithren.

51 Weiss, Richard: Volkskunde in der Schweiz. Erlenbach 1978, S. 132.
52 Heinzle, Jorg, Flichtlinge verweigern das Essen, 2010, S.44.
53 Palau ist cin afghanisches Reisgericht.
54 Interview mit Mustafa, 13.04.2011.
55Vgl. Interview mit Herrn Gino Chiellino, 25.03.2011.
56 Augustynek/Hirschfelder, Integrationsmechanismen und Esskultur, 2010, S. 165.
57 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.
58 Interview mit Herrn Gino Chiellino, 25.03.2011.
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Mona, die seit iiber 12 Jahren in Deutschland lebt, fiihlt sich isoliert und hat
keine Bezichung zu deutschen Speisen:
Mona: ,Bis jetzt kenne ich nicht, was deutsche Leute essen. Ich will weil, was
deutsche Leute essen, ich will lernen, was die Deutschen kochen, ich will

auch lernen, was kochen deutsche Leute, aber ich habe keine Nachbarn, ich
habe keine Leute. [...]*’

Das Kennenlernen der Ernahrungsgewohnheiten der Aufnahmegesellschaft
ist allerdings ein wichtiger Baustein des Akkulturationsprozesses.® Zugleich
wird die Ubernahme der Kiiche der Mehrheitsgesellschaft auch als Indiz fiir
kulturelle Assimilierung gewertet.®" Chiellino unterstreicht die Gew6hnung
an fremdes Essen als ,langwierige[n] Lernprozess [...] der sehr integrativ und
kommunikativ ist“.®> Allerdings bleibt er Fliichtlingen verwehrt, da sie durch

ihre Wohnsituation isoliert von der deutschen Gesellschaft leben miissen.

Umgang mit und Einstellung gegeniiber Essenspaketen

Von den bereits illustrierten Verstindnisproblemen berichteten alle
Gesprachspartner. Da die Lebensmittellisten in deutscher Sprache verfasst
sind, erzeugen die Bestellungen, insbesondere unter Neuankommlingen ohne
Deutschkenntnisse, enorme Unsicherheit.®* So kommt es immer wieder dazu,
dass der Inhalt der Pakete eine ,,L"lberraschung“64 bereitet. Bei der Bewaltigung
dieser Schwierigkeit behelfen sich die Menschen auf verschiedene Weise.

Abdikadir beschreibt seine Strategie als ,Trial and error. I learned from my

59 Interview mit Mona, 01.06.2011.

60 Vgl. Mohammadzadeh, Zahra: Food and Nutrition in the Life Situation of Migrants in
Germany —The Case of the Refugees. In: K6hler, Barbara-Maria (Hrsg.): Poverty and Food in
Welfare Societies. Berlin 1997, S. 155-164, hier S.161.

61 Barldsius, Soziologie des Essens, 1999, S. 158.
62 Interview mit Herrn Gino Chiellino, 25.03.2011.
63 IntegrationsmaBnahmen wie etwa kostenlose Deutschkurse kénnen nur durch
chrenamtliche Initiativen angeboten werden. Deutsch zu lernen ist wihrend dieser Zeit des
Wartens nicht vorgeschen. Doch wie sollen dann die Lebensmittellisten verstanden werden?
64 Interview mit Roya, 16.08.2011.
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mistakes.“” So verglich er nach jeder Essensausgabe den Inhalt der Lieferung
mit seiner ausgefiillten Liste und notierte, welche Lebensmittel er auch beim
nachsten Mal wieder bestellen wiirde. Er weill auerdem zu berichten:, There
are a lot of people who cannot read and write the Latin language, even leave
alone German or English. They only speak Somali language and read Somali
language.”*

Auch eine Mutter von fiinf Kindern machte diese Erfahrung. Sie kreuzte
anfangs alles an, da sie das System aufgrund fehlender Deutschkenntnisse
nicht verstand. Heute ist sie in der Lage, ihrer Nachbarin, die Analphabetin
ist, beim Ausfullen der Listen zu helfen. Ein anderer Bewohner berichtet, in
seiner Heimat nie in die Schule gegangen zu sein. Er kreuzt jedes Mal die
gleichen, fiir ihn unlesbaren Begriffe auf der Liste an. Was sich hinter den
anderen Wortern verbirgt, weil er nicht.®” Es ist ihm zu riskant, von seinem
gewohnten Schema abzuweichen und Nahrungsmittel zu erhalten, die ihm
nicht schmecken oder bekommen.

Neben den sprachlichen Verstindnisproblemen tritt die Unkenntnis
bestimmter Lebensmittel hinzu. ,There is a lot of different types of food,
which I have not seen in my country®,* erzahlt Abdikadir. Damit geht einher,
dass auch die Zubereitung unbekannt ist und die Menschen ihre neue Umwelt

als fremd erfahren.

Monotonie und Einschrinkung

Die Befragten kritisierten insbesondere die fehlende Abwechslung des
Nahrungsangebots. ,,Langweilig“ war ein oft gehértes Wort in den Interviews.
Die Monotonie der verfiigharen Lebensmittel macht den Bewohnern zu
schaffen. Menschen, die jahrelang auf diese Lieferungen angewiesen sind,

berichten davon, keinen Appetit mehr auf die stets gleichen Waren zu haben.

65 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.
66 Ebd.
67 Die Verfasserin wird in Kooperation mit der Regierung von Schwaben im Rahmen der
Magisterarbeit eine bebilderte Ausfiillhilfe erstellen.
68 Ebd.
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Das ohnehin eingeschrankte Angebot wird durch persénliche und religiose
Abneigungen weiter minimiert. Wie die Hauptherkunftslinder der Bewohner
deutlich machen, ist eine Vielzahl der Leistungsberechtigten islamischen
Glaubens und daher in der Lebensmittelauswahl weiter eingeschrankt.
Neben dem religiésen Nahrungstabu, Schweinefleisch zu verzehren, legen
Muslime Wert darauf, dass Fleisch als halal*” gekennzeichnet ist. Damit wird
zugesichert, dass das Fleisch kein Blut mehr enthilt.

Abdikadir zeigte sich schockiert, als er erfuhr, dass Schweinefleisch gemeinsam
mit anderen Tiefkithlwaren gelagert wird: “The first day somebody told me
“This is Schwein” — ‘Schwein is with our food?” — ‘Yes” — and I ran away!
Psychologically I cannot take it, because religiously it’s forbidden.””

Zwar existieren laut der Regierung von Schwaben Halal-Zertifikate fir
Hahnchen-, Rind- und Lammfleisch, doch wird dies den Bewohnern nicht
ausreichend kommuniziert. Lediglich die Verpackung der ausgeteilten
Hihnchenschenkel tragt das entsprechende Siegel. Unter den Bewohnern
herrscht daher eine Unsicherheit, zu welchem Fleisch sie guten Gewissens

greifen konnen:

Winter: “Ist das Fleisch hier halal?”

Mehdi: ,Nein, glaube nicht. Hihnchen ist halal, aber dieses Putenfleisch und
Rindfleisch, da steht nicht halal.“

Winter: ,So, in Deutschland war es das erste Mal, dass Sie Fleisch gegessen
haben, das nicht halal war?“

Mehdi: ,Ja, aber fiir mich ist egal. Aber meine Frau isst nicht.*”"

Mehdi berichtet, in Deutschland zweimal Schweinefleisch probiert zu haben.
Er erklart, sich in Deutschland mit vielen neuen Situationen konfrontiert
geschen zu haben, denen er sehr offen gegeniibersteht. So besucht er hin und
wieder christliche Gottesdienste und hinterfragt seinen Glauben. Das Verbot,
Schweinefleisch zu essen, kam dadurch ins Wanken.

Neben der Monotonie des Speisenangebots richtet sich die Kritik der

69 Als halal werden im Islam erlaubte Lebensmittel bezeichnet.
70 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.
71 Interview mit Mehdi, 21.04.2011.
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Befragten auch gegen die mangelhafte Qualitit. Obst und Gemiise seien oft
beschidigt, das Fleisch wiirde als tibel riechend wahrgenommen und Befragte
berichteten, das Verfallsdatum lige oft in naher Zukunft, und sie hitten

Schwierigkeiten, das Essen innerhalb dieses Zeitraums zu konsumieren.”

Autonomieverlust

Die Interviewpartner empfinden eine Versorgung mit Essenspaketen als
Bevormundung und Verlust von Autonomie. Abdikadir kritisiert: “This type
of food is not my selection.”” Er ist in vielen Aspekten seines Alltags duBeren
Zwingen unterworfen und wiinscht sich, zumindest seinen Speiseplan
selbstindig bestimmen zu diirfen. Fliichtlingsberater Hong-Lam Pham kennt
die Auswirkungen des aktuellen Verfahrens: “Dieses Essenspaketesystem
macht die Leute apathisch. Sie konnen nicht mehr bestimmen, was sie wollen,
sie konnen nicht einkaufen.””*

Anfangs tliberwiegt zweifelsohne die Dankbarkeit, doch nach mehreren
Monaten der Fremdversorgung tiberwiegt der Wunsch, eigenverantwortlich
tiber Essen und Trinken bestimmen zu kénnen. Roya berichtet, dass sie zu
Beginn ihres Aufenthalts in Deutschland so sehr von der Sorge um ihr Kind
im Iran geplagt war, dass es ihr ,,vollig egal® war, was sie bekommt. ,Aber ich
wollte nie abhdngig sein, ich habe das nie gelernt, ich war auch im Iran nie
abhéngig. Also habe ich versucht, Arbeit zu finden.“”

Diese Abhangigkeit und Beschneidung von Eigenstandigkeit hatte negative
Auswirkungen auf ihr Selbstwertgefithl. Roya beschreibt ihre Emotionen
mit den Worten: ,Du fihlst dich nicht so frei, du denkst, ja, du fihlst dich
nicht so gut. Du fiihlst dich abhdngig, du fiihlst dich so niedrig und kein

Selbstbewusstsein mehr irgendwann.“’®

72 Die Beschadigung von Obst und Gemiise kommt laut Frau Schmid-Géller in Einzelfillen
vor. Dafiir gibt es Ersatz. Vgl. Interview mit Frau Schmid-Géller, 03.06.2011.
73 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011.
74 Interview mit Herrn Pham, 06.04.2011.
75 Interview mit Roya, 16.08.2011.
76 Ebd.
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Einkaufen, Zubereitung und Einnahme von Nahrung sind auch eine
Maglichkeit, den Tag zu strukturieren, wodurch der Bewohner, der in seinen
alltiglichen Handlungsmdoglichkeiten eingeschrankt ist, ein gewisses Mal3 an
Eigenverantwortung beibehalten konnte. Der Verlust eines strukturierten
Alltags lasst eine Analogie zum Leben von Langzeitarbeitslosen erkennen.
Studien zu Langzeitarbeitslosigkeit beschreiben, wie sich eine lingere
Phase der Untitigkeit auf Menschen auswirken kann.” Ahnlich wie von
Arbeitslosigkeit betroffenen Menschen, weisen auch Asylbewerber oftmals
Anzeichen von Resignation auf. Matthias Schopf-Emrich berichtet, dass er
in seiner Arbeit als Berater einen Verlust an Energie und Antrieb bei seinen

Klienten, die mit dem AsylbLG leben, beobachtet.”™

Scham

AuBBerdem ist die Abhdngigkeit von fremder Hilfe fiir viele der Interviewten
mit Schamgefiihlen behaftet. Selbst den engsten Angehorigen in den
Herkunftslindern wird nicht davon berichtet. Mona, die meine Fragen meist
resolut beantwortet, zeigt eine deutliche Verdnderung in Stimmlage und
Lautstirke, als es darum geht, ob sie ihrer Familie von den Paketen berichtet.

Mit leiser Stimme und geradezu schiichtern berichtet sie:

Winter:“Wenn Sie mit [hrer Familie daheim telefonieren, in Syrien, haben
Sie dann auch von den Paketen erzahlt?*

Mona: ,Nein, ich schime. [...] Weil dieses Essen fiir Tiere, das ist nicht fir
normale Mensch! [...] Naturlich schamst du fiir diese Essen, das ist keine
Essen.“”

Auch Mehdi verheimlicht den in Afghanistan zuriickgebliebenen Eltern seine

derzeitigen Lebensumstande.

Mehdi: ,Nein, wenn wir meiner Mutter sagen, wir bekommen Paketessen,
dieses Paket ist langweilig, ist nicht gut, dann wird sie besorgt.“

77Vgl. Jahoda, Marie u. a.: Die Arbeitslosen von Marienthal: Ein soziographischer Versuch
tiber die Wirkungen langandauernder Arbeitslosigkeit. Leipzig 1933.
78 Vgl. Interview mit Herrn Schopf-Emrich, 02.03.2011.
79 Interview mit Mona, 01.06.2011.
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Winter: ,Thre Mutter weil3 nicht, dass Sie Pakete bekommen?*

Mehdi: ,Nein, nein, nein. Ich sage nicht. Ich immer vor meiner Mutter sage:
‘Essen ist gut, Deutschland ist gut, Leute Deutschland gut, sie sind nett.
Winter: ,,Und wenn ihre Mutter sie fragt, was Sie essen?

Mehdi: ,Muss falsch sagen.*

Winter: ,Liigen?

Mehdi: ,Ja. Was soll ich machen?®

Seit mehreren Monaten erhalten Mehdi, Bahar und ihre Tochter Sozialhilfe
und werden nicht mehr mit Paketen versorgt. Uber die damit verbundene

riickgewonnene Autonomie freute sich die Familie sehr:

Winter: ,Und jetzt kdnnen Sie kaufen, was Sie méchten?
Mehdi: ,Ja! Ja, zum Beispiel jetzt ich kann alles Essen kaufen, aber frither kann
ich nicht, weil ich nur 40 Euro habe und was mache ich mit 40 Euro? Und wir

mussten von dieser Liste Essen nehmen. Aber jetzt, ja, jetzt ist schon!“!

Rolle der sozialen Situation bei der Nahrungsaufnahme

Mit der Flucht nach Deutschland waren eine Trennung von Familie und Freunden
und die Herauslosung aus dem gewohnten sozialen Kontext verbunden.
Insbesondere alleinstehende Menschen sehen sich einer stark veranderten
sozialen Situation bei der Nahrungsaufnahme ausgesetzt, da sie nicht mehr mit
der Familie gemeinsam essen konnen.

Abdikadir hat, nicht nur aufgrund seiner mangelnden Kochkenntnisse, eine
Kochgruppe mit anderen Mannern aus Somalia gegriindet. Sie stimmen ihre
Lebensmittellieferungen auf die gemeinsamen Mahlzeiten ab. Obwohl er
die Nahrungsmittel kritisiert, ist ihr Verzehr in Gemeinschaft mit anderen
Menschen besser zu ertragen: “If you’re alone, you're lost! [...] Even though it’s
not fittable, but it’s better than before being allein.”

80 Interview mit Mehdi, 21.04.2011.

81 Interview mit Mehdi, 21.04.2011.

82 Interview mit Abdikadir, 19.04.2011. Das Wort ,allein“ fallt in Gesprichen mit Abdikadir
hdufig. Obwohl wir uns auf Englisch unterhalten, spricht er es meist auf Deutsch aus. Da
er Vater einer Groffamilie ist, scheint allein zu sein eine Erfahrung zu sein, die er mit
Deutschland assoziiert.
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Dennoch vermisst er die gemeinsamen Mahlzeiten mit seiner Familie sehr:
Abdikadir: “Friday night was one of the nights we used to cat fish together.
Then, when it’s Friday night, she [scine Ehefrau] calls me.”
Winter: “But when she comes to Germany she can cook.”

Abdikadir: “Oh, that’s my gliicklich!™’

Die Einsamkeit bei der Zubereitung und Aufnahme von Nahrung spielt auch

in Monas Leben eine Rolle:

Winter: “Hatten Sie auch schon mal eine Mitbewohnerin, die Sie gerne

mochten und mit der Sie dann zusammen gekocht oder zusammen gegessen
haben?”

Mona: ,Nein, immer alleine (leiser werdend), immer alleine.®
Winter: ,,Und wirden Sie sich das wiinschen, manchmal, dass Sie Gesell-
schaft hatten zum Essen und Kochen?*

Mona: ,Natiirlich! [...] Ich mag zu viel! [...] Ja, zu viel! Wenn alle Leute
Heim sitzen zusammen und essen, wie viel ich mag!“**

Dochsieberichtetauch von Konflikten, die sichaus dem engen Zusammenleben
ergeben und sich auch auf ihr Essverhalten auswirken: ,Stress mit deine
Nachbarn und dein Appetit geht kaputt!“* Enge, Stress und Unsicherheit in
der Heimsituation schlagen ihr auf den Magen.

Die soziale Komponente von Kochen und Essen wusste Roya wiederum zu
nutzen, um ihre personliche Integration aktiv zu gestalten. Fiir sie bedeutete
Kochen die Méglichkeit, mit Deutschen in Kontakt zu treten und Einsamkeit

zu Uberwinden:

sich war immer in Gesellschaft, auch im Iran war ich immer gesellig und
da konnte ich besser sprechen und ich brauchte nicht mit Kochen mich zu
zeigen, um in Gesellschaft zu bleiben. Hier habe ich gedacht, mir fehlt es ein
bisschen in Gesellschaft zu sein, aber ich konnte natiirlich nichts tun, wofiir
man die Sprache braucht. Deswegen musste ich korperlich etwas machen und
das Beste war, zu kochen und das Essen bei verschiedenen Veranstaltungen

83 Ebd.
84 Interview mit Mona, 01.06.2011.
85 Ebd.
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anzubieten. Aus diesem Grund, um mehr in Gesellschaft zu sein und nicht nur

alleine im Zimmer zu sitzen. Und es macht SpaB! Ich freue mich, wenn die

Deutschen kommen und probieren wollen.“%

Doch nicht nur um in der Aufnahmegesellschaft soziale Kontakte herzustellen,
auch um mit den fremden Mitbewohnern in der Unterkunft in Bezichung zu
treten half ihr das Kochen:

»~Am Anfang ist das so: Jeder kommt aus einem anderen Land und niemand
kann gut sprechen. Wie verstehen uns kaum. Also fangen wir an, beim Ko-
chen miteinander zu sprechen oder zumindest zu versuchen, zu sprechen. In

der Kiiche trifft man sich immer, denn sonst geht jeder in sein Zimmer, aber

in der Kiiche trifft man sich.“®”

Bewﬁltigungsstrategien

Menschen, die tiber einen lingeren Zeitraum mit Lebensmittelpaketen leben,
entwickeln Bewiltigungsstrategien, um ihren Speiseplan abwechslungsreicher,
vertrauter und autonomer zu gestalten. Manche Bewohner berichten davon,
wie sie Lebensmittel aus den Paketen - weit unter Wert - verkaufen. Von diesen
Einnahmen oder den 40,90 Euro Taschengeld kaufen sie oftmals Lebensmittel
nach eigenem Geschmack in Laden, die arabische oder asiatische Waren

fihren.

Restimee

Erklirtes Ziel der Bayerischen Staatsregierung ist es, durch die rigide
Umsetzung des Asylbewerberleistungsgesetzes keine Anreize fiir weitere
Fliichtlinge zu schaffen, Asyl zu beantragen. Doch lieBe sich jemand, der in
seinem Heimatland politisch verfolgt wird, keinerlei Perspektiven hat, unter
Umstinden um sein Leben und das Wohlergehen der Familie bangen muss,
von der Aussicht auf Essenspakete davon abhalten, die Heimat zu verlassen?
Es ist zudem schwer vorstellbar, dass sich die Asylpolitik der einzelnen

Bundeslinder in den Krisengebieten dieser Welt verbreitet, zumal, wie die

86 Interview mit Roya, 16.08.2011.
87 Ebd.
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Aussagen vieler Interviewpartner verdeutlichen, gegeniiber den in der Heimat
Zuriickgebliebenen die tatsichlichen Lebensbedingungen meist aus Scham
verschwiegen werden.

Zweifelsohne, mit der Aufnahme in einer Gemeinschaftsunterkunft weichen
zunachst die lebensbedrohlichen Bedingungen aus der Heimat: Bett, Nahrung,
Sicherheit fiir Leib und Leben werden gewahrt. Doch an ihre Stelle riicken
neue Sorgen: Wie wird das Asylverfahren ausgehen? Wie geht es meiner
Familie zuhause, werde ich sie jemals wiedersechen? Durch die Kombination
von Bargeldentzug und Arbeitsverbot sind sie gezwungen, am Rande der
Gesellschaft zu verharren.

Aufgrund ihrer Erfahrungen im Heimatland und auf der Flucht sind die Menschen
haufig traumatisiert und die unsichere Lebenssituation als Asylbewerber,
Mensch mit Duldung oder befristeter Aufenthaltserlaubnis stellt zusatzlich
eine starke Belastung dar. Die Unterbringung in Sammelunterkiinften, die die
Bewohner als ,,Gefangnis, nur mit Schlissel“*® empfinden, wirkt sich negativ auf
die psychische und physische Gesundheit aus, die aufgrund der Erfahrungen
in ihren Herkunftslindern ohnehin angegriffen ist. Die Gesprachspartner
empfanden ihre Lebensbedingungen als zermiirbend. Darauf angesprochen,
wie sie sich die Gesetzgebung und rigide Umsetzung in Bayern erklaren, zeigte
sich, dass die erwtinschte Botschaft ankommt: ,Ich denke, sie mochten, dass
die Auslander ein schweres Leben haben, kein Geld, keine Arbeit haben, und
sie selbst wieder in ihr Land zuriickgehen.“*” Eine Riickkehr ist den Menschen,
die in Deutschland Schutz vor Kriegen und Unterdriickung suchen, aber nicht
moglich und eine Rickkehrwilligkeit fordern zu wollen, ist fehl am Platz.
Gewohnte Nahrung tbernimmt in diesem Zustand der permanenten
Unsicherheit eine stabilisierende, Vertrautheit generierende Funktion. Durch die
Zubereitung und den Konsum bekannter Speisen vergewissern sich die Menschen
ihrer Identitit und stellen dadurch eine Verbindung zur Heimat her. Nahrung
macht auf diese Weise all das lebendig, was durch die Flucht unwiederbringlich

verloren scheint. Um diese Identitdtsarbeit leisten zu konnen, muss allerdings

88 Spontanes Gesprach mit einem Bewohner, 21.09.2011.
89 Interview mit Mehdi, 21.04.2011.
31



,This type of food is not my selection.™

auch der Zugang zu kulturell akzeptierten Lebensmitteln gewahrleistet sein:
“Feeling at home* is not simply limited to having access to a nutritionally
sufficient diet, but also to culturally appropriate foods. Belonging also requires
‘feeling at home’ in policy, in practice an in everyday symbolism.™ Eine
die Autonomie der betroffenen Menschen bewahrende Politik wiirde dazu
beitragen, dass auslindische Menschen, die auf Unterstiitzung angewiesen
sind, Wiirde zurtickgewinnen konnten.

Erndhrung hat nicht nur den Sinn, satt zu werden, sondern im tristen Alltag
der Gemeinschaftsunterkiinfte Struktur und kleine Freuden zu bieten.
Gewohnte Nahrungsmittel erlauben die ,[...] physische Einverleibung von

Heimat im privaten Riickzugsraum [...]*"'

und deren Verzehr mag auch als
Schutz vor der fremden, bisweilen feindlichen, Umwelt dienen. ,Wir wollen
nur leben wie ein normaler Mensch!“”? fordert ein Bewohner. Dazu zihlt auch
die Moglichkeit, eigenstindig iiber den Speiseplan zu verfiigen. Flichtlinge
als unmiindig zu erklaren, verantwortungsvoll mit Bargeld umzugehen,
ist diskriminierend und trigt dazu bei, das Bild des Asylbewerbers als
Sozialschmarotzer in den Képfen allzu vieler Deutscher aufrechtzuerhalten.
Die tiberwiltigende Gastfreundschaft, mit der mich meine Interviewpartner
aufnahmen, ldsst die anreizmindernde Vorgehensweise der Bayerischen

Staatsregierung beschamend wirken.

Veronika Winter studiert Europdische Ethnologie/Volkskunde, Soziologic und
Angewandte Sprachwissenschaft Romanistik/Spanisch an der Universitit Augsburg.
Der vorliegende Artikel enstand im Rahmen ihrer Magisterarbeit im Fach Europiische

Ethnologie/ Volkskunde.

90 Koc, Mustafa/Welsh, Jennifer: Food, Identity and the Immigrant Experience,
<http://www.ryerson.ca/foodsecurity/publications/articles/Foodldentity.pdf>
(25.05.2011).
91 Kalinke, Heinke M.: Integration, Selbstbehauptung und Distinktion — Essen und Trinken
als Zugang zur Erfahrungsgeschichte von Fliichtlingen, Vertricbenen und Aussiedlern.
In: Kalinke, Heinke M. u. a. (Hrsg): Esskultur und kulturelle Identitit. Ethnologische
Nahrungsforschung im éstlichen Europa. Miinchen 2010, S. 137-155, hier S. 150.
92 Interview mit Mehdi, 21.04.2011.
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Kulturelle und religiose Verstindigung
in einer Welt der Vielfalt

Theoretischer Rahmen'

von Christiane Lembert

»There is a Thruth in Every Religion®
(Raymond Firth)

Artikel 4 Deutsches Grundgesetz (GG):

(1) Die Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religiésen
und weltanschaulichen Bekenntnisses sind unverletzlich.

(2) Die ungestorte Religionsausiibung wird gewéhrleistet.
Die Friedensstadt Augsburg

Was dieAuseinandersetzungund das Miteinander vonunterschiedlichen
Religionen, Glaubensrichtungen oder Weltanschauungen angeht, ist die
Stadt Augsburg eine Besonderheit. 1530 wurden hier mit der Confessio
Augustana (Augsburger Bekenntnis) die bis heute verbindlichen Grundsitze
der evangelischen Lehre formuliert. Das Augsburger Hohe Friedensfest
am 8. August ist ein staatlich anerkannter, auf die Stadtgrenzen Augsburgs
begrenzter und somit ,weltweit der einzige staatlich geschiitzte stidtische

Feiertag”. Die Herausforderungen, die sich damals mit der friedlichen

1 Der Aufsatz ist eine Uberarbeitete und erweiterte Form des Readers ,Fit fur Vielfalt -
Ein Bildungs- und Begegnungsansatz fiir die kulturelle und religiése Verstindigung in der
pluralen Gesellschaft®, den die Autorin zusammen mit der Ethnologin Michaela Hillmeier
im Rahmen des Programms ,Fit fiir Vielfalt“ verfasst hat. http://www.via-bayern.de/FfV/
veroeffentlichungen.html, Stand: 20.08.201.
2 http://www.theology.de/kirche/kirchenjahr/augsburger-hohes-friedensfest.php, Stand:
15.08.2011.
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Koexistenz der beiden christlichen Konfessionen verbanden, liegen fiir die
Stadt Augsburg heute in der Auseinandersetzung mit gesellschaftlicher Vielfalt
und ihren kulturellen sowie religiésen Prozessen und Dynamiken. 2011 stand
das Augsburger Friedensfest unter dem Motto ,Religionsfreiheit®. ,Werden
da nicht Eulen nach Athen getragen? wird im Vorwort des Programmbhefts

gefragt.

»-Religionsfreiheit ist offenbar bei uns so selbstverstandlich, dass sie kaum
noch artikuliert wird. Daher liegt es nahe, iiber die Augsburger Kirchtiir-
me hinauszuschauen, die Grenzen Schwabens zu tiberschreiten und in andere
Teile der Welt zu blicken. Gerade die Umwiélzungen in Nordafrika und im
Mittleren Osten zeigen exemplarisch, was in vielen Teilen der Welt geschiceht:
Bcnachtciligung, Untcrdrﬁckung und Vcrfolgung von Christen. Zwischen 80
und 90 Prozent aller religiés Verfolgten sind Christen. Ein groBer Teil lebt
und leidet in mehrheitlich islamischen Lindern.*

Derartige Aussagen stiitzen sich auf den Weltverfolgungsindex des
tiberkonfessionellen, christlichen Hilfswerks ,Open Doors“. So belegt
Nordkorea laut Weltverfolgungsindex 2011 seit neun Jahren Platz 1 in
der Verfolgung von Christen, gefolgt von Iran, Afghanistan und Saudi-
Arabien. Nordkorea, offiziell ,Demokratische Republik Korea®“, definiert
sich als kommunistischer Staat. Die Mehrheit der Bevolkerung gehort
dem Buddhismus und dem Konfuzianismus an. Das Christentum wird als
ywestlicher Einfluss“ geschen, der bekdmpft werden miisse.* Als Quellen
nennt ,,Open Doors® ,verdffentlichte Berichte zu Hbergriffen auf Christen
im Berichtszeitraum, Informationen aus erster Hand durch eigene Befragung
vor Ort und Einschitzungen von Experten.® Dazu wird ein Fragenkatalog
abgearbeitet, der unterschiedliche Aspekte wie ,Rechtlicher und offizieller
Status von Christen®, staatliche Reglementierung oder ,Faktoren, die die

Religionsfreiheit in einem anderen Land untergraben kénnen®, beleuchtet.

3 http://www. augsburg, de/fileadmin/www/dat/07ku/kulturbuero/ Texte/PDFs/AHF11_
Programmbheft.pdf, Stand: 10.8.2011.

4 http:/ /www.opendoors-de.org/verfolgung/wvi2011/plazierung_2011/, Stand: 15.08.2011.

5 http://www.opendoors-de.org/verfolgung/wvi2011/erklaerung_wvi_2011/, Stand:
15.08.2010.
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Die Informationsbeschaffung und die Arbeit der Organisation sind nicht
unumstritten. Die Kritik bezieht sich auf ihre missionarische Tétigkeit und
die vagen Aussagen zu den Informanten.®

Nachrichten iiber die Verfolgung von Christen gelangen nicht zuletzt durch die
groBe Community der Assyrer in die Stadt Augsburg. Seit Jahren machen der
ortliche MesopotamienVerein und die Assyrische Demokratische Organisation
(ADO)’ auf die Verfolgung und Unterdriickung ihrer christlichen Landsleute
in den Herkunftslindern aufmerksam. Die Religionszugehérigkeit spielt also
fraglos eine mehr oder weniger grof3e Rolle, um politische Machtverhiltnisse
in Staaten zu etablieren, zu legitimieren und zu halten und Minderheiten zu
unterdriicken, zu diskriminieren und zu verfolgen.

Es ist ein Unterschied, ob Leib und Leben in Gefahr sind oder ob
Religionsaustibung durch Gesetze oder staatliche Vorgaben verboten bzw.
reglementiert wird. Bleibt man innerhalb der ,Augsburger Kirchtiirme®
konnen wir feststellen, dass Angehorige aller Religionsgemeinschaften
durch Art. 4 des Grundgesetzes staatlichen Schutz genieBen und nicht
verfolgt werden. Aber beinhaltet die Religionsfreiheit nicht auch die freie
Religionspraxis? Wo sind die Grenzen? Welche Formen der Religiositat,
Glaubensrichtungen, spirituellen Lebensentwiirfe oder Weltanschauungen
lassen wir in einer pluralen Gesellschaft, die sich auch - aber nicht nur -
auf Grund der (Ein-)Wanderung durch kulturelle und religiése Vielfalt
auszeichnet, zu? Auf welche Informationen greifen wir zuriick, wenn wir iiber
»andere Religionen® sprechen oder nachdenken?

Unter diesem Blickwinkel bleibt zu fragen, welchen Sinn es macht oder
welche Beweggriinde dahinter stecken zu suggerieren, dass bestimmten
Religionen, Glaubensrichtungen oder Weltanschauungen Unterdriickung
und Verfolgung Andersglaubiger immanent sind, ohne auf die historische
Entwicklung, politischen Hintergriinde oder Machtstrukturen der jeweiligen

Staaten zumindest hinzuweisen? Legen wir die Mal3stabe des Grundgesetzes

6 http://www.ref.ch/index.php?id=532, Stand: 15.08.2011.

7 Siehe unterschiedliche Artikel auf http://en.ado-world.org/articles/ auf der Webseite der
Assyrischen Demokratischen Organisation — ADO world. Ebenso die Seite des Augsburger
Mesopotamien Verein e.V.: http://www.bethnahrin.de/ Stand: 20.08.2011.
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(»Die ungestérte Religionsausiibung wird gewahrleistet) oder die Kriterien
von ,,Open Doors“ auf Deutschland an, dann miissen wir uns ansehen, wie es
z.B. mit dem rechtlichen Status von Religionsgemeinschaften in Deutschland
aussicht. Wie wird z.B. der Islam (oft pauschal) in den Medien dargestellt
und wie werden islamfeindliche oder antisemitisch motivierte Ubergriffe
gerichtlich verfolgt und in der Offentlichkeit publik gemacht? Geht es
dabei auch noch um etwas anderes? In seiner Rede zum 20. Jahrestag der
Deutschen Einheit 16ste Bundesprasident Christian Wulff durch die Aussage,
der Islam gehére inzwischen auch zu Deutschland®, eine heftige Diskussion

aus. Ungeachtet der iiber vier Millionen Muslime, die in Deutschland leben.

»Es geht den Kritikern des Prasidenten auch gar nicht so sehr um solche Fak-
ten, es geht ihnen um die Bewertung des Islams. Es geht ihnen um Ausgren-
zung: Die Fremden sollen erst einmal etwas leisten, damit sie Teil der kollek-
tiven Identitdt werden kénnen. Es geht um Thr und Wir, um die Starkung des
Eigenen durch die Abwertung des Anderen, um eigene Identitatsprobleme.“’

Abgesehen von einer Politisierung von Religionen, Glaubensrichtungen
oder Weltanschauungen, muss demnach beriicksichtigt werden, ob
erstens die Begriffe ,Religion oder ,Glaube® aus einer eurozentristischen
Sichtweise mit Inhalten gefiillt und sozusagen als Folie oder Denkstruktur
auf andere Glaubensrichtungen iibertragen werden und ob zweitens der

mit Religion verbundene normative Wertekanon bewusst oder unbewusst

8 ,Zu allererst brauchen wir aber eine klare Haltung, Ein Verstindnis von Deutschland, das
Zugehorigkeit nicht auf einen Pass, eine Familiengeschichte oder einen Glauben verengt,
sondern breiter angelegt ist. Das Christentum gehort zweifelsfrei zu Deutschland. Das
Judentum gehort zweifelsfrei zu Deutschland. Das ist unsere christlich-jidische Geschichte.
Aber der Islam gehért inzwischen auch zu Deutschland. Vor fast 200 Jahren hat es Johann
Wolfgang von Goethe in seinem west-6stlichen Divan zum Ausdruck gebracht: ,Wer sich
selbst und andere kennt, wird auch hier erkennen: Orient und Okzident sind nicht mehr zu
trennen.“  http://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/DE/ Christian- Wulff/
Reden/2010/10/20101003_Rede.html, Stand: 02.08.2011.

9 Drobinski, Matthias (6.10.2010) Die neue deutsche Frage. Debatte um den Islam. http://
www.sueddeutsche.de/politik/ debatte-um-den-islam-die-neue-deutsche-frage-1.1009060,
Stand: 19.08.2011.
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Abgrenzungsstrategien bis hin zu Diskriminierung und Verfolgung fordert

oder dafiir instrumentalisiert wird.

Ethnologie und Religion

Seit der Etablierung des Fachs hat in der Ethnologie die Besch'alftigung mit

Religionen zentrale Bedeutung.

»m Zentrum der Religionsethnologie steht die Beschiftigung mit fremden
Glaubenssystemen, mit Weltbildern, Mythen, religiésen Praktiken, Heilsvor-
stellungen und vielem mehr, d.h. die Beschiftigung mit dem, woran Men-
schen glauben und was sie taglich praktizieren. Ist das nun alles ,Religion‘?
Vielleicht nicht nach einigen ausgcfallcncn Definitionen, die im Verlauf der
Wissenschaftsgeschichte entwickelt wurden, aber nach unserem heutigen
Alltagsverstindnis von Religion und Glaube.“ (Schmidt, 2008:10)

Die Kultur- und Sozialanthropologin Bettina E. Schmidt geht in ihrer , Einfithrung
in die Religionsethnologie® dieser Teildisziplin nach. Sie wendet sich in ihrer
Darstellung dem Gegenstand der ,Religion zu und zeichnet die Geschichte der
Forschung nach, an deren Ausgangspunkt im 19. Jahrhundert nur Christentum,
Islam und Judentum als Religionen bezeichnet wurden. Daher stand die Frage im
Zentrum, was eigentlich das Wesen einer Religion ausmache. Die Untersuchung
anderer (auBereuropdischer) Glaubenssysteme erfolgte aus einer europaischen
(christlichen) Perspektive, die diesen Kultur- und Glaubenstormen den Besitz
einer Religion ganzlich absprach. Sie folgte dem evolutionistischen Paradigma,
»dass die sogenannten Wilden keine Religion hitten (Schmidt, 2008:18) oder
auf einer niedrigeren Stufe im Vergleich zu européischen Kulturen stiinden. Bis
in die jiingste Vergangenheit hat sich in der westlichen, weillen Forschung diese
okulturelle Brille“ niedergeschlagen. Das westliche Konzept ,Religion wurde und
wird gerne auf (alle) Glaubensvorstellungen und Praktiken iibertragen. Jedoch:
yZunehmend scheint sich ein Konsens dariiber herauszubilden, dass das spe-
zifische Konzept ,Religion® und die Wissenschaft davon eine Sache westlicher

Tradition ist, die sich vor dem Hintergrund spezifisch antik-christlicher Denk-
modelle entwickelt haben.“ (Brdunlein, 2010:29)
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y »

In der Forschung wird mittlerweile postuliert Religionen und religiése

Phanomene“ im  historischen und kulturellen Kontext® und nicht als

normative Kategorie“ zu behandeln. (Schmidt, 2008:22) Die Selbstreflexion
in der Ethnologie und spiter auch in der Religionswissenschaft, also
die kritische Betrachtung der eigenen Perspektive und der Versuch des
Perspektivenwechsels, liefern im Grunde das Handwerkszeug fiir die religiose
und kulturelle Verstindigung und férdern den Erwerb (inter-)kultureller
Kompetenzen.

Jenseits der Wissenschaft, im alltiglichen Umgang und in der Konfrontation
mit dem und den Anderen bleibt aber die normative und wertende Struktur
in Bezug auf Religion(en) bestehen. Bei den Seminaren zur Religicsen
Verstandigung des ,, Verbands fiir Interkulturelle Arbeit“ (VIA e.V.) in Miinchen,
die vor allem fiir Jugendliche durchgefiihrt werden, wird der Entstehung und
dem Umgang mit Vorurteilen gegeniiber Religionen, Glaubensrichtungen
oder Weltanschauungen breiter Raum gegeben. Hintergrund war die sich
abzeichnende Tendenz bei den Teilnehmenden, plakativ den Buddhismus als
Jriedlich und freundlich®, den Islam als ,unterdriickend und kiampferisch®
und das Judentum als ,undurchsichtig und elitir zu etikettieren. Woher
kommen diese Bilder?

Auch diejenigen, die sich als a-religiés bezeichnen, unterliegen dem Einfluss
religios gepragter Strukturen und Rituale. Die Sozialisation und Erzichung
im Elternhaus, in der Schule oder im Freundeskreis wirken ebenso in den
individuellen Bereich wie die staatliche Verankerung der Religion in der
Gesellschaft. Landes- oder bundesweit festgelegte Feiertage bestimmen
den Arbeits- und Ausbildungsrhythmus. Rituale des Ubergangs wie Geburt,
Heirat, Ubertritt ins Erwachsenenalter oder Bestattung orientieren sich
mehr oder weniger an religiésen oder spirituellen Glaubensvorstellungen.
Dazu kommen ganz personliche Rituale und Glaubensinhalte, die Ansitze
zu synkretistischer Religiositit oder Patchwork-Religionen (Staupe/Vogel,
2010:6)" zeigen konnen.

10 Staupe, Gisela / Vogel, Klaus (2010) Vorwort. In: Lutz, Petra / Vogel, Klaus (2010)
yKraftwerk Religion. Uber Gott und die Menschen®, Géttingen: Wallstein Verlag
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DieVielfaltan Religionen und Glaubensrichtungen hat durch die Zuwanderung
zugenommen. MigrantInnen haben nicht nur ihre kulinarischen, musikalischen
oder sozialen Ausdrucksformen im Gepack, sondern auch ihre religiosen
Vorstellungen und Rituale. Aber auch religiése Ideen ,wandern®, werden
von Reisenden mitgebracht oder durch Medien verbreitet, kulturspezifisch
aufbereitet und finden ihre Anhinger. Erwihnt seien stellvertretend
schamanistische Rituale, die Spiritualitit des Yoga oder die Beschaftigung mit
dem Kalender der Maya.

Die Einwanderungsgesellschaft zeichnet sich durch ein Nebeneinander
von unterschiedlichen Religionen bzw. religiésen Orientierungen,
Glaubensrichtungen und multireligioser, spiritueller Praxis aus. Nach Lauser
und Weisskoppel fiithrt ,dieses Nebeneinander unterschiedlicher Religionen
im Einwanderungskontext zu einer erhohten Pluralisierung von religiser
Kultur.“ (Lauser/Weissképpel, 2008:8) Damit verbunden seien nicht nur
neue Biindnismoglichkeiten jenseits ethnischer und nationaler Loyalitat®,
sondern auch ,Differenzierungs- und Abgrenzungsdynamiken zwischen
Religionen die die sikularen Prinzipien moderner, nach wie vor national
verfasster Einwanderungsgesellschaften herausfordern.“ (Ebd.) Religiose
Zugehorigkeit werde zunehmend politisiert und fiir Stimmungsmache benutzt.
Die Gesellschaft bzw. zeitgenéssische Kulturwissenschaftler stiinden nun vor
der Herausforderung, ,Stereotype und Feindbilder tiber fremde Religionen und

blinde Flecken der eigenen Glaubenssysteme aufzubrechen.“ (Ebd.)

Das Programm ,,Fit fiir Vielfalt“'

In Deutschland riickte nicht zuletzt durch die Anschlige vom 11. September

2001 das Thema ,Religion verstarkt ins Bewusstsein.

»Religion, Werte und Glaubensvorstellungen, Rituale oder Spirituali-
tat sind kulturimmanent. Trotzdem wird immer deutlicher, dass gerade
durch die Politisierung von Religionen bzw. Glaubensinhalten und durch
die transnationale Dimension® (Ebd.:16)

11 Siehe: http://www.via-bayern.de/FfV/index.html, Stand: 22.August 2011.
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der religiésen Praxis in der migrantischen Diaspora eine Fokussierung auf das
Thema Religion unabdingbar geworden ist."” Hier ist vor allem von Interesse,
wie der wissenschaftliche Diskurs (z.B. in der Ethnologie) transferiert und auf
der praktischen, alltagsweltlichen Ebene zuginglich gemacht werden kann.

VIAe.V.hatausden Debatten Konsequenzen gezogen und mit dem Programm  Fit
fir Vielfalt“ bei der Konzeption von Weiterbildungen im interkulturellen Bereich
das Thema ,Religion einbezogen. Genauso wenig wie kulturelle Pragung als
eine geographisch begrenzte oder ethnische oder gar nationalstaatlich bedingte
Konstante aufgefasst werden kann, sondern (vor allem) von Alter, Geschlecht,
sozialer Zugehdorigkeit, Sozialisation in der Stadt oder auf dem Land abhingig
ist, unterliegen religions- und glaubensspezifische Vorstellungen nicht nur
einem verbindlichen Kanon, sondern sind von vielfaltigen gesellschaftlichen und
individuellen Prozessen abhéngig. Trotzdem ist die Verbindung eines staatlichen
Gebildes mit einer bestimmten Religion - nehmen wir das Christentum
im deutschen Staat - unabhingig von Sakularisierung” und Laizismus' in
vielen Bereichen des alltiglichen Lebens spiirbar. Die Feiertage richten
sich nach den Festen der katholischen und evangelischen Kirche, Religions-
oder Ethikunterricht sind - zumindest in Westdeutschland - als Schulfach
verpflichtend. Die Kirchensteuer wird von staatlichen Stellen eingezogen.

Kirchen sind Kérperschaften des 6ffentlichen Rechts, der Islam hingegen,

12 Religiése Gemeinschaften sind oft auch transnationale Gemeinschaften (Sufi-Orden,
Missionsorden etc.). AuBerdem wird durch die Entsendung von religiésen Spezialistinnen
aus dem Herkunftsland der Migrantlnnen die religiése Praxis in den Aufnahmelindern in
gewisser Hinsicht gesteuert und tiberwacht. (vgl. Lauser / Weisskoppel, 2008, S. 16).

13 Von sacculum = Zeit oder Zeitalter (lat). Verweltlichung. Die Ablésung von ,Religion®
und ,Staat/ Gesellschaft“. Wird oft mit der Moderne assoziiert und mit einem Prozess der
Selbstbestimmung des Einzelnen oder der Gesellschaft, losgelést von religiésen Vorstellungen,
verbunden. In: ders. (2010): Passion/Pasyon. Rituale des Schmerzes im européischen und
philippinischen Christentum. Minchen: Wilhelm Fink Verlag. S. 21-42. Hier: veranderte
Einleitung zur Habilitationsschrift. http://www.dorisca.de/sites/default/files/ essays/
Einleitung_Pasyon.pdf, S. 17 Stand: 20.08.2011.

14 Der Laizismus ist das Bestreben, den Einfluss von Kirche und Religion auf das 6ffentliche
Leben einzuschrianken oder auszuschalten. (http://www.aufenthaltstitel.de/stichwort/
laizismus.html, Stand: 04.05.2010.
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dem tber vier Millionen Einwohner der Bundesrepublik angehoren, nicht. "
Sakrale Bauten nichtchristlicher Glaubensgemeinschaften wie Moscheen
oder Tempel sind umstritten. Ganz zu schweigen von der Akzeptanz oder
Duldung sogenannter neureligiéser Bewegungen, umgangssprachlich oftmals
als Sekten bezeichnet. Besondere Riten in Zeiten des Hbergangs wie Geburt,
Adoleszenz, Heirat, Sterben, Tod und Bestattung sind mit religiésen oder
spirituellen Glaubensvorstellungen verbunden. Sie kénnen von Anhangern
anderer Religionen nicht selbstverstindlich in einer vorwiegend christlich

gepragten Gesellschaft praktiziert werden.

»Religionen betreiben Erzichung, Bildung, Sozialarbeit, Krankenfiirsorge,
kommentieren Politik u.v.a.m. ist Religion ein gesellschaftlicher Faktor. Und
zugezogene Religionen zeigen uns dies immer wieder, indem sie sich nicht
auf das Individuum alleine bezichen, sondern einen sozialen Zusammenhang
bilden, z.B. tiber die Errichtung religiéser Zentren. Solche Aktivitaten dirfen
nicht leichtfertig missverstanden werden als Selbstausgrenzung, nur weil sie
auf die Mchrheitsgesellschaft zundchst fremdartig wirken. Individuelle wie
soziale Identitdt, auch sikulare, kann zwar ,postmodern® modelliert, aber
niemals von Grund auf einfach erfunden werden. Identitit ist immer auch
etwas, was Menschen bis zu einem gewissen Grad vorfinden und vorzufin-
den wiinschen, z.B. als Geschichte, die sie mit anderen Menschen verbindet.
Religion erzahlt, in der Fremde wic in der Heimat, cine solche Geschichte.
Unterstiitzung solcher Identititsarbeit der Religionen bedeutet dann zugleich
auch Unterstiitzung von Integration.“ (Klinkhammer, 2004:13f.)

Den Angeboten von Fit fiir Vielfalt” liegt ein ausgearbeitetes theoretisches
Konzept zu Grunde. Dies beinhaltet eine intensive Auseinandersetzung mit
LKultur und ,Religion” sowie deren Verbindungen miteinander und der
BedeutungvonkulturellerundreligioserVielfaltinder pluralistischen Gesellschaft.
»(Patchwork-)

(inter-)kultureller

Zum Kulturdiskurs gehéren dabei die Themen ,Kultur®

b

Identitat® und ,Inter-kulturell® im Sinne von Vielfalt

ry »

Kompetenz®, sowie ,Integration und ,Menschen mit Migrationshintergrund®.

15 Siche die Ausfiihrungen des Bundesministeriums des Inneren zu ,Status der
Religionsgemeinschaften®, ,Kirchensteuer®, ,Religionsunterricht® etc. http://www.bmi.
bund.de/DE/Themen/PolitikGesellschaft/ KirchenReligion/ StaatReligion/ StaatReligion_
node.html, Stand: 10.08.2011.
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Der Religionsdiskurs beinhaltet die Auseinandersetzung mit den Themen

»Weltanschauung®, ,,Glaube*, , Spiritualitat®, , Religiositat” und ,Religion'®.

Uber was reden wir eigentlich? Annéiherung an Begriffe

JFit fiir Vielfalt befasst sich also sowohl mit der kulturellen als auch mit
der religiosen Verstindigung, wobei unmdoglich ist, das eine vom anderen
zu trennen. Fiir die diskursive Auseinandersetzung ist diese Trennung aber
sinnvoll, um die Begrifflichkeiten nach diesen Parametern (kulturell/
religios) zu strukturieren. Begriffe sind Werkzeuge, mit denen wir arbeiten.
Sie unterliegen keinen starren Normen, sondern einem stindigen Wandel.
Sie sind Instrumente, die es uns erlauben, miteinander ins Gesprach
zu kommen und eine gemeinsame Folie fiir den Diskurs zu gewinnen.
Methoden wiederum sind Werkzeuge, um Inhalte erfahrbar zu machen und
zu transportieren. Der Ansatz ,Fit fir Vielfalt“ arbeitet mit einer Vielfalt
unterschiedlicher Methoden, um so die Didaktik des selbstreflexiven,
erfahrungsgeleiteten und dialogischen Arbeitens umsetzen zu kénnen. Die
Methoden bewirken die Auseinandersetzung mit Mehrheits-, Minderheits-
und Diskriminierungserfahrungen und férdern somit die kulturelle und
religise Anerkennung und Verstandigung auf allen Ebenen der Gesellschaft.

Integration

Integration'” wurde in den letzten Jahren zum zentralen Schlagwort in der
Migrationsdebatte. Wahrend das Konzept einerseits positiv , Teilhabe®
verspricht, fungiert es in der deutschen Migrationspolitik potentiell
als Exklusionsmechanismus. Das am 1. Januar 2005 in Kraft getretene

Zuwanderungsgesetz formuliert im Kapitel Integration folgenden Passus:

16 Im ethnologischen Sinn miisste diese Aufzdhlung unter vielen anderen Aspekten noch
Rituale, Magie, Okkultismus, das Heilige etc. und das Thema Sakularisierung umfassen.

17 Integration wird abgeleitet vom lateinischen ,integer und bedeutet ,die Herstellung eines
Ganzen“.
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Jntegration bedeutet gleichberechtigte Teilhabe am kulturellen, sozialen,
esellschaftlichen und wirtschaftlichen Leben und stellt eine gesamtgesell-
schaftliche Aufgabe dar. Integration wird umso besser gelingen, wenn sie
nicht als EinbahnstraBle verstanden wird, sondern als Verhaltnis von Geben
und Nehmen.
Seitens des Bundes wird die Integration insbesondere durch die Integrati-
onskurse geférdert, die primér der Vermittlung von Deutschkenntnissen, zu-
dem aber auch der historischen, kulturellen und rechtlichen Orientierung in
unserer Gesellschaft dienen. Die Kenntnis der deutschen Sprache sowie die
Akzeptanz unserer Rechts- und Gesellschaftsordnung sind zwei zwingende
Voraussetzungen, wenn man die zahllosen Moglichkeiten und Chancen, die
unsere freiheitliche Gesellschaft jedem Einzelnen bietet, auch erfolgreich
nutzen will. Mit dem Richtlinienumsetzungsgesetz wird das erfolgreiche
Prinzip des ,Forderns und Forderns® weiter gefiihrt.“'®

Damit wird, so Sabine Hess und Johannes Moser, unter Integration , Kulturelle
Integration verstanden und ,dies als Sonderleistung von Migranten und
Migrantinnen eingefordert. Diese Ebene ist mit einer Thematisierungsweise
von Migration gekoppelt, die als ,Defizitansatz® bezichungsweise als
Problemdiskurs hinlinglich beschrieben wurde. (Hess et.al., 2009:12) Die
Ebene von Integration, die auf Chancengleichheit und Partizipation, also
auf soziale, 6konomische, politische und kulturelle Teilhabe abzielt, sei so
nur noch marginal vorhanden. Dahinter stecke auch ecin essentialistischer
Kulturbegriff, der von dem ,Wir" (Aufnahmegesellschaft ) und den ,Anderen®,
(Einwanderergesellschaft) als jeweils ,homogenes Kollektiv ausgeht. (Hess
et al., 2009:16)"” Dem essentialistischen steht der erweiterte Kulturbegriff
gegeniiber, der Kultur als cin offenes System von Bedeutungen, das sich in
direkter Auseinandersetzung mit unterschiedlichen Bedingungen konstituiert*
(Tuschinsky, 2002:24) beschreibt. Dieser Kulturbegriff versteht Kultur cher

als ein temporares, wandelbares Konstrukt, das in der Wechselwirkung von

18http://www.zuwanderung.de/cln_165/ZUW/DE/Zuwanderung_geschicht_jetzt/
Zuwanderungsgesetz/Zuwanderungsgesetz_node. html#doc921682bodyText4, Stand:
20.08.2011.
19 Im essentialistischen Kulturbegriff wird Kultur als in sich geschlossene Einheit (oft
auch ,Kulturkreis® genannt) geschen und mit vermeintlichen Abstammungsgemeinschaften
(Ethnien) gleichgesetzt.
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Eigen- und Fremdzuschreibung im gesellschaftlichen Diskurs jeweils situativ
ausgehandelt wird. Das bedeutet auch: Loslosung des Begriffs ,,Kultur von
nationalen, ethnischen oder religiésen Einheiten, also z.B. von Vorstellungen

einer ,deutschen, christlichen® oder ,hinduistischen, indischen“ Kultur.

,Menschen mit Migrationshintergrund®

MitderBezeichnung werden (eingewanderte)Individuenundihre Nachkommen
rein auf ihre Herkunft ,reduziert, auf ihren Migrationshintergrund. Dieser
steht im Vordergrund und kann alle anderen Aspekte ihrer (Patchwork-)
Identitdt in den Hintergrund drangen. Mit der Definition bezieht sich die
Beauftragte der Bundesregierung fiir Migration, Fliichtlinge und Integration
auf die Definition des Statistischen Bundesamtes, Grundlage fiir den

Mikrozensus 2005.%” Demnach hat eine Person Migrationshintergrund,

ywenn 1. diese nicht auf dem Gebiet der heutigen Bundesrepublik Deutsch-
land geboren wurde und 1950 oder spéter zugewandert ist und/ oder 2. diese
keine deutsche Staatsangehérigkeit besitzt oder eingebiirgert wurde. Darii-
ber hinaus haben Deutsche einen Migrationshintcrgrund, wenn ein Elternteil
der Person mindestens eine der unter (1.) oder (2.) genannten Bedingungen
erfiillt. (Beauftragte der Bundesregierung fir Migration, Fliichtlinge und In-
tegration, 2007:148)"

Der bayerischen Landeshauptstadt Miinchen erschien die Grenzziehung

»1950 allerdings willkiirlich:

Deshalb ware es besser, sich am Jahr 1955 zu orientieren, (Bundesrat 2009)
wic es das Zensusgesetz 2011 vorsicht. Dies ist besser zu vermitteln, da

20  Siche:  http://www.destatis.de/jetspeed/portal /cms/ Sites/ destatis/Internet/DE/
Presse/pk/2006/Mikrozensus/ Pressebroschuere,property=file.pdf, Stand: 20.12.2010.
21 ,Die Grenzzichung 1950 [bzw. 1955 US] ist relevant, um die spiter Zugewanderten von
den Fliichtlingen und Vertriebenen infolge des 2. Weltkriegs zu unterscheiden und bei denen
auf lange Sicht von einer Angleichung der Lebensverhiltnisse auszugehen ist.“ Im Internet
unter:
www.bundesregierung.de /nn_56708/Content/DE/Publikation/IB/7-auslaenderbericht.
html, Stand: 20.08.2010.
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Deutschland damals den ersten Anwerbevertrag mit Italien abschloss. Bei
der Diskussion iiber die Erfassung von Menschen mit Migrationshintergrund
in Miinchen wurde deutlich, dass die Erfassung der dritten Generation der
Zugewanderten von diesen Menschen selbst als diskriminierend empfun-
den wird. Deshalb sollten auch deutsche Kinder auslandischer Eltern in der
dritten Generation nicht als Menschen mit Migrationshintergrund gezahlt
werden.“(Sorg, 2009:8)*

Die Diskussion um die zeitliche Begrenzung macht das Ausmal deutlich, in
dem das Moment der Willkiir in dieser Definition enthalten ist. Der Begriff
y2Migrationshintergrund® kann zwar einerseits etwas iliber eine mogliche
Zuwanderungserfahrung innerhalb eines generationeniibergreifenden
Familienverbands widerspiegeln, sagt aber andererseits nichts iber
die individuelle Verortung einer Person innerhalb der Gesellschaft und
ihr eigenes Selbstverstandnis aus. Migrationshintergrund wird dann
zur Fremdzuschreibung, die entgegengesetzt zur Selbstwahrnehmung
steht. Bei aller Kritik darf nicht iibersehen werden, dass der Begriff die
Migrationsbewegungen in den einzelnen Biographien nachzeichnet und nicht
an der nationalen Zugehorigkeitals ,Deutsche® oder ,AuslanderInnen®hangt.
Das spielt vor allem fiir die Personengruppen, z.B. (Spat-)AussiedlerInnen,
eine Rolle, die einen vereinfachten Zugang zum deutschen Pass haben und
trotzdem migrationsspezifischen Alltagsproblemen gegentiberstehen.

Der ,Migrationshintergrund® lasst sich somit je nach Definition erfassen
und (rein rechnerisch sozusagen) an bestimmte Voraussetzungen kniipfen.
Er sagt nur bedingt etwas liber Bezichungsgeflechte, Identititen, kulturelle
Muster etc. aus, orientiert sich an einem nationalstaatlichen Konzept
(Mehrheitsgesellschaft/ Dominanzgesellschaft = Herkunftsdeutsche versus
Einwanderergesellschaft = Menschen mit Migrationshintergrund) und

vernachlassigt somit die Aspekte der Verortung des Individuums z.B. auch

22 Im Internet unter: http://www.via-bayern.de/NIB/bilder/ nib_heftQ_monitoring.pdf,
Stand: 06.01. 2011.
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in Staaten tibergreifenden Diaspora Communities. (Ha, 2009:53)* Ohne die
Debatte weiter ausfithren zu wollen, soll kurzauf dasTransnationalismuskonzept
hingewiesen werden. Ein Vertreter dieses Ansatzes in Deutschland ist Ludger
Pries®* mit seinen Publikationen zu transnationalen sozialen Riumen. Nach
Pries entstehen infolge der Migrationsbewegungen neue Sozialriume bzw.
neue soziale Wirklichkeiten, die sich sowohl an der Ankunfts- als auch an der

Herkunftsregion orientieren (konnen).

yDiese neuen transnationalen sozialen Verflechtungszusammenhénge [...] ha-
ben cine solche cigenstindige ,Schwerkraft® erreicht, dass sie neue soziale
Raume konstituieren, die [...] de-lokalisiert geographisch-raumlich diffus
sind.“ (Pries, 1996)*

Forschungcn zur transnationalen Migration reduzieren sich demnach
nicht mehr auf die Fragen nach ,Multikultureller Differenz versus

ynationaler Assimilation®, sondern beschreiben eine dritte Ebene, die

)
ytransnationalen sozialen Raume®, in denen sich Migrantlnnen ,weder allein
auf das Ankunftsland noch allein auf das Herkunftsland“ (Rauer, 2009:61)
orientieren, sondern soziale Strukturen des Dazwischen, des Hier-Wie-
Dort bilden. Transnationale Raume lassen sich nicht durch nationale oder
raumliche Bezugspunkte be- oder festschreiben, dennoch sind die Akteure
miteinander verbunden. ,Transnationalitit entsteht nur dann, wenn die
Grenziiberschreitung mit einer engen Koordination von sozialen Handlungen
bei gleichzeitiger Abwesenheit von lokalisierten Zentren ecinhergeht.®

(Rauer, 2009:66) Es geht hierbei um alltagsweltliche Bezichungen und

23 ,Im mulitkulturalistischen Diskurs werden Migrantlnnen schon dadurch in randstandige
Minderheitenpositionen gedrangt, dass ihre komplexe Heterogenitit und diversifizierten
Perspektiven ignoriert werden und ihnen - wenn iiberhaupt - nur Raum fiir singulire
Reprisentationsformen zugestanden wird.“

24 Ludger Pries ist Professor fiir Soziologie an der Ruhr-Universitit Bochum und Sprecher
der Sektion Migration und ethnische Minderheiten in der Deutschen Gesellschaft fiir
Soziologie.

25 Im Internet unter: http://www.uni-protokolle.de/Lexikon/Transnationalismus.html,
Zugangsdatum: 30. September 2010.
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nicht - wie bei dem Begriff Globalisierung - um Beziehungen zwischen

Regierungen oder Nationalstaaten.?®

Kultur

Die Auseinandersetzung mit Integrationskonzepten und -methoden erfordert
eine Auseinandersetzung mit dem Begriff ,Kultur®. Wie bereits erwihnt,
wurde und wird Kultur oft als ein System betrachtet, in dem sich die Elemente
zu einer geschlossenen, geographisch oder regional begrenzten Struktur
zusammenfiigen, die wiederum mit einer Abstammungsgemeinschaft
gleichgesetzt wird. Dieses Konzept verdeutlicht der Begriff ,Kulturkreis®,
der eine einheitliche ,Kultur® in einem geographisch umgrenzten Raum
suggeriert. Dabei geht der Kulturkreis tiber das nationalstaatliche Muster
hinaus und wird u.a. im religiésen Bereich verortet. Man spricht dann z.B.
vom ,christlichen Kulturkreis®. In der Ethnologie als Hilfskonstrukt auf der
Suche nach Kulturzusammenhingen eingefithrt,”” wurde der Kulturkreis
oder Kulturraum etwa durch den amerikanischen Politologen Samuel P.
Huntington zum Abgrenzungsinstrument. Huntington setzt Zivilisationen
mit Kulturen gleich und identifiziert acht Kulturkreise, die zwar keine

scharfen Grenzen haben, sich aber sowohl durch gemeinsame Elemente wie

26 Zum Transnationalismuskonzept konnen auch die sog. , Third Culture Kids“ (TCK) gezéhlt
werden: Kinder von ,expatriates®, also Angehérigen von Firmen oder Organisationen, die fiir
eine bestimmte Zeit im Ausland arbeiten, meistens in ein anderes Land ,wandern®, um dort
wieder eine Zeit lang zu arbeiten. “A third culture kid is a person who has spent a significant
part of his or her developmental years outside their parents’ culture. The third culture kid
builds relationships to all the cultures, while not having full ownership in any. Although
clements from each culture are assimilated into the third culture kid’s life experience, the
sense of belonging is in relationship to others of the same background, other TCKs.” (http://
www.tckworld.com, Stand: 12. 11.2010)
27MaBgeblich war hier die , Kulturkreislehre® der deutschsprachigen Ethnologie (Deutschland,
Osterreich) Anfang des 20. Jahrhunderts, die sich tiber die Konstruktion von Kulturkreisen
Aufschluss iiber die (weltweite) Verbreitung bestimmter Kulturgiiter, geistiger Vorstellungen
und Gesellschaftsformen erhoffte (vgl. Ankermann, Bernhard (1905): Kulturkreise und
Kulturschichten in Afrika. Zeitschrift fiir Ethnologie 37, S. 54-90; Gracbner, Fritz (1905)
:Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien. Zeitschrift fiir Ethnologie 37, S. 28-53.)
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Sprache, Geschichte, Religion, Sitten, Institutionen, als auch durch subjektive
Identifikationen der Menschen mit ihnen definieren (vgl. Huntington,
2002:54). In diesen acht Kulturkreisen und der kulturellen Vielfalt per se sieht
er ein Konfliktmodell, an dessen Grenzen sich - vor allem zwischen christlich-
abendlandischem und orientalisch-islamischem Kulturkreis - Konflikte bis hin
zu Kriegen entziinden.

Das Kulturkreismodell wird heute als tiberflissig angesehen. Es ,negiert auch
die intrakulturelle Vielfalt und die Uberschneidung und binnenkulturelle
Ausdifferenzierung im Zeichen weltweiter Wanderungsbewegungen®.” In
diese Debatte fallt das Konzept des ,,Otherings“ oder der ,VerAnderung®, deren
Vertreterlnnen dafiir pladieren, den Kulturbegriff ginzlich zu vermeiden,
weil er dazu einlddt, den Anderen erst zu erschaffen, also ,jemanden anders
zu machen®. Wissenschaftler wie der britische Soziologe Stuart Hall (vgl.
Hall, 2000:7-16) weisen zudem auf die Gefahr des kulturellen Rassismus
hin. Statt von ,Rassen und ,genetischem Mangel® werde von ,Kulturen®
und ,Kulturdefiziten gesprochen. Dies driickt sich z.B. in Begriffen wie
»Entwicklungslander oder ,Naturvolk oder ,Naturreligion® als Gegensatz
zu ,Hochkultur® aus.

Eine umfassende Kulturdefinition lieferte der britische Anthropologe Edwin
Burnett Tylor (1832 - 1917):

yKultur oder Zivilisation im weitesten ethnographischen Sinne ist jener In-
begriff von Wissen, Glauben, Kunst, Moral, Gesetz, Sitte und allen tibrigen
Fahigkeiten und Gewohnheiten, welche sich der Mensch als Glied der Gesell-
schaft angecignet hat“. (Tylor, 1976:1)

Hier wird die Gleichsetzung von Kultur und Gesellschaft (civilizations) postuliert,
die bis heute nachschwingt. Moderne Kulturbegriffe verweisen hingegen vor
allem auf den situativen, temporaren und diskursiven Charakter von Kultur.

Sabine Handschuck und Hubertus Schroer haben im Rahmen derWeiterbﬂdung

zur Interkulturellen Verstéindigung folgende Definition Vorgelegt:

28 OMNIA Verlag: Kampf der Kulturen System http://www.omnia-verlag.de/
weltimwandel/php/start.php?id=4754&bc=-4719-4754, Stand: 26.08.2011.
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yKultur ist ein System von Konzepten, Uberzeugungen, Einstellungen und

Werteorientierungen, mit denen gesellschaftliche Gruppen auf strukturel-
le Anforderungen reagieren. Dieses gemeinsame Repertoire an Symbolen,
Kommunikations- und Reprasentationsmitteln ist dynamisch in seiner Anpas-
sung an gesellschaftliche Veranderungsprozesse. Es ist damit ein dem Wandel
unterliegendes Orientierungssystem, das Wahrnehmung, Werte sowie das
Denken und Handeln von Menschen in sozialen, politischen und 6konomi-
schen Kontexten definiert. (Handschuck/Schréer, 2002)*

Der Anthropologe Werner Schiffauer bezeichnet in Anlehnung an Norbert
Elias ,,Kultur® als einen ,synthetischen Begriff, in dem ,das, was cigentlich
cine Wechselwirkung, ein Prozess oder ein Bedingungszusammenhang ist*
wie ein ,Kirzel“ erscheint.
»Gegen diese zusammenfassende und verdinglichende Begrifflichkeit ist
nichts einzuwenden, so lange man sich ihrer bewusst ist und in der Lage ist,

wieder auf die urspriinglichen Prozesse zurtickzukommen, die in dem Begriff
zusammengefasst sind.“ (Schiffauer, 2008:114)

Somit setzt sich jede Gesellschaft aus verschiedenen kulturellen Ebenen zusammen,
zwischen denen es mehr oder weniger Hberschneidungen und Gemeinsamkeiten
gibt. Dabei unterscheidet man zwischen der kollektiven und der individuellen
Kultur. Die kollektive Kultur einer Gesellschaft ist vor allem im politischen,
rechtlichen, sozialen und 6konomischen Kontext sowie im Bildungskontext und
den damit verbundenen Institutionen sichtbar und bestimmend. Innerhalb dieser
kollektiven Kultur gibt es unterschiedliche Gruppenkulturen. Jedes einzelne
Mitglied dieser Gruppen und der Gesamtgesellschaft hat wiederum seine
individuelle Kultur, die aus Patchworkidentitaten besteht.

(Inter—)Kulturelle Kompetenz

Auch wenn wie oben beschrieben der Kulturbegriff schwer zu fassen ist

und sich jeder Konkretisierungsversuch von Kultur als ein Konglomerat

29 Im Internet unter: http://www.i-igm.de/ver.html, Stand: 29.07.2010.
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von Ausnahmefillen erweist, ist die Frage nach Gemeinsamkeiten in einer
Gesellschaft - aus der sich gerne auch die deutsche Leitkulturdebatte speist

- nicht einfach vom Tisch zu fegen.

,Auf der anderen Seite ist es eine schwer abweisbare Tatsache, dass es ,et-
was* gibt, was unabweisbar ,deutsch® oder auch ,tiirkisch® ist. Jeder Deut-
sche, der sich im Ausland aufhilt, ,spiirt® doch, dass es unverkennbar etwas
,Deutsches* gibt, cine bestimmte Einfirbung, einen charakteristischen Stil,
cinen besonderen way of doing things - nicht selten vermisst er es, manch-
mal ist er froh, es hinter sich gelassen zu haben. So unabweisbar dies auch
sein mag, so schwer ist es, dieses Gefiihl dingfest zu machen. Jeder Versuch,
das Eigentiimliche herauszupraparieren, endet unweigerlich beim Klischee
- eben bei so etwas wie Ordnungsliebe und Flei. Hier zeigt sich die Tiicke
des Herderschen Kulturbegriffs: Es ist zweifellos etwas da, aber es entzicht
sich jedem Zugriff. Versucht man es zu benennen, ist es schon wieder falsch.*
(Schiffauer, 2008:113)

Bewegen sich Menschen in ihnen bekannten kulturellen Kontexten,
dann handeln sie vielfach in scheinbar ,normalen Spielrdumen®, in
denen sie die ,normalen Spielregeln® kennen (z.B. Umgang mit Zeit
und Raum, Kommunikationsstile, Essgewohnheiten, Tabus, Macht- und
Hierarchiestrukturen, — Bezichungsverhiltnisse, ~Entscheidungsfindungen,
Umgang mit Emotionen). Sie haben kulturelle Kompetenz, d.h.

ydic Fahigkeit, sich in der eigenen kulturellen Umwelt sicher zu bewegen,
handlungsfahig zu sein, tiber kulturspezifisches Wissen zu verfiigen, Kultur-
techniken zu beherrschen wie die Sprache und die Schrift, um mit anderen
kommunizieren zu kénnen (...), das System von Konzepten der eigenen
Gesellschaft zu durchschauen und zur Alltagbewiltigung zu nutzen.“ (Hand-
schuck/Schroer, 2010)

Diese Kompetenz ist so selbstverstiandlich, dass sie kaum bewusst
wahrgenommen wird. Die Basis fiir das unbewusste Handeln ist das zu Grunde
liegende Wertesystem, welches neben dem Handeln auch das Denken und die
Gefiihle des Einzelnen bestimmt. Treffen also Menschen aus unterschiedlichen
kulturellen (oder gesellschaftlichen) Kontexten aufeinander und handelt jeder

dieser Menschen nach seinem scheinbar ,normalen® Orientierungssystem,

50



Kulturelle und religiose Verstandigung in einer Welt der Vielfalt

konnen Irritationen, Fremdheitserfahrungen und Missverstindnisse entstehen.
Diese konnen zu Verunsicherung, Angst und Handlungsunfahigkeit fithren,
was wiederum Ausgrenzung, Aggression oder Riickzug zur Folge haben kann.
Die Herausforderung fiir die Mitglieder einer pluralistischen Gesellschaft
besteht darin, sich in verschiedenen Kulturen zurechtfinden und mit
kulturellen Hberschneidungssituationen umgehen zu kénnen. Dafiir bedarf
es der Fahigkeit, die eigene kulturelle Pragung und Praxis zu reflektieren. Es
bedarf aber auch der Bereitschaft, das eigene Wertesystem zu reflektieren und
gleichzeitig wahrzunehmen, dass hinter dem Denken, Handeln und Fihlen
anderer Menschen andere Wertesysteme stehen, welche sich in kulturellen
Uberschneidungssituationen in Geftuhlen oder emotionalen Reaktionen
duBern. In diesen Momenten kénnen Toleranzgrenzen erreicht werden, weil
bestimmte Werte im individuellen wie kollektiven Kontext nicht verhandelbar
sind.

Unter (inter-)kultureller Kompetenz wird auch die Fahigkeit verstanden, die
eigene Sozialisation in Bezug auf Diskriminierungen und Rassismen sowie auf
Machtasymmetrien und Privilegien zu hinterfragen. Zur (inter-)kulturellen
Kompetenz gehort, die eigene Perspektive als eine unter vielen zu erkennen
und kulturelle Besonderheiten im I6sungsorientierten Handeln - sowohl im
alltaglichen (privaten) wie im beruflichen Leben - zu berticksichtigen. (Vgl.
Handschuck / Schréer,2010) Zu den sozialen und persénlichen Kompetenzen
(vgl. Evangelische Fachhochschule Darmstadt, 2006:24-25)" zihlen u.a.
Empathie, Rollendistanz oder die Fihigkeit, Ungewissheit, Unsicherheit,
Fremdheit, Nichtwissen und Mehrdeutigkeiten auszuhalten. Dazu kommen
fachliche Kompetenzen wie die Kenntnisse iiber Struktur, Ursachen
und Folgen von Migrationsprozessen und Diskriminierungsstrategien.
Zur (inter-)kulturellen Kompetenz zahlt aber auch die Kenntnis von
Methoden iiber die didaktische Vermittlung und Konfliktbearbeitung und
die Organisationsentwicklung im Sinne von Diversity oder Interkultureller

Offnun g

30 Im Internet unter: http://www.eth-darmstadt.de/fuw/ download/sysbertexte/11_
Beratung_in_multikulturellen_Kontextenl .pdf, Stand: 10. 10. 2010.
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Weltanschauung, Spiritualitit, Glaube, Religion

Auch hier ist es wichtig, einen Rahmen zu umreiBlen, der eine
Auseinandersetzung mit Religion erméglicht. Es geht dabei nicht um eine
theologische Auseinandersetzung tiber Glaubensfragen oder um fundierte
Kenntnisse tiber Glaubensinhalte, sondern um Bezugspunkte. Das Wissen
tiber ,Religionen und die damit verbundenen Praktiken im Alltag kénnen
zum Verstandnis beitragen, die personliche emotionale Ebene beeinflussen
und Spielraume erweitern. Es dient auf der gesellschaftlichen Ebene dazu,
im Sinn der Gewahrung von Religionsfreiheit und Praxis der ungestérten
Religionsaustibung aktiv zu werden.

Weltanschauung®'

Im Sinne des Projekts ,Fit fiir Vielfalt“ wird Weltanschauung von einem
individuellen Blickwinkel aus definiert. Die Deutung der Welt hangt vom
Wissen, von den Erfahrungen und den Empfindungen des Menschen ab. Der
Einzelne setztsich dabeiaktivmitseiner Beziechungzur Gesellschaftauseinander,
mit deren Mitgliedern er Deutungsmerkmale teilt. Weltanschauungen sind
also vom jeweiligen sozio-kulturellen Rahmen beeinflusst, der sich von der
lokalen iiber die nationalen bis auf die globalen Ebenen erstrecken kann.

Die Vieldeutigkeit des Begriffs ,Weltanschauung® lasst sich durch politische
und kulturelle Verallgemeinerungen erklaren. Seit den 1840er Jahren
wurde der theoretisch-philosophische Diskurs in Deutschland um politische
Inhalte erweitert und durch das Bediirfnis nach Sinn und Orientierung
verandert. Alternative Weltanschauungen boten freireligiése Bewegungen,
Arbeiterbewegungen oder der Deutsche Freidenkerbund. Besonders in
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts erfuhr eine geschlossene Variante
des Konzepts enormen Aufwind. Rechtskonservative und nationalistische

Kreise sahen die Entwicklung und Festigung der Nationen tiber den Kampf

31 Dieser Diskurs zum Thema Weltanschauung basiert auf dem Arbeitspapier von Mario
Hurler, entstanden 2010 im Rahmen des Projekts “Fit fir Vielfalt.*
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der Weltanschauungen bedingt. Das damit verbundene Verstindnis von
Weltanschauung war gepragt von strikt kollektiv geteilten Ansichten iiber die
Welt und der Rolle des Menschen in der Welt und der Gesellschaft.
Der historische Zusammenhang macht es nachvollzichbar, dass sich Theologen
seit dem 19. Jahrhundert gegen eine Gleichsetzung von christlicher Religion
und Weltanschauungsbegriff wandten, da dieser mehr als eine Konstruktion
des Menschen als das Werk Gottes gesechen wurde. Die Opposition zwischen
Religion und Weltanschauung wurde unter anderem darauf aufgebaut, dass der
Glaube tiefer verwurzelt ist als jede Weltanschauung und ,,dass alle Religionen
in der Erlduterung des Lebens [...] einen irrationalen, unberechenbaren Rest
vor[...]sehen ..., den sie Gottes Unerforschlichkeit nannten.“ (Moxter,
2005:545)
Trotz der kritischen Diskurse innerhalb der christlichen Kirchen und
der Theologie gab es Ansitze, den Begriff Weltanschauung in Verbindung
mit Religion und Christentum zu etablieren. Die naturwissenschaftliche
Revolution des 19. Jahrhunderts tibte Druck auf das kirchliche Weltbild aus.
Besonders Vertreter der evangelischen und reformierten Kirchen wandten
sich dem Weltanschauungsbegriff zu. Einer von ihnen war der schottische
Presbyter James Orr, der eine Definitionsvariante von Weltanschauung
aufgriff, die den Menschen und sein Bediirfnis nach der Beantwortung seiner
existentiellen Fragen in den Mittelpunkt stellte. (Naugle, 2002:7)
Diese Betonung der individuellen Weltsicht in ihrem Verhaltnis zum alltiglichen
Leben macht die Weltanschauung fiir die Bezichung zur Religion interessant.
Denn der individuelle Glaube und die christlich gepragte Ethik kommen ohne
den Bezug auf eine Weltsicht und die daraus resultierenden Fragen nicht aus.
Somit ist es nicht mdglich, eine handlungsorientierte christliche Ethik zu
entwerfen, ohne die individuelle Anschauung der Lebenswelt zu integrieren.
Die Religion nimmt nach Albrecht Ritschl (1822—1889) zwischen dem
Glauben an Gott, der Weltanschauung und der individuellen Perspektive eine
vermittelnde Rolle ein:

»[Es ist] die Eigenart von Religion, zwischen Gottesgedanken, Weltanschau-

ung und Selbstbeurteilung zu vermitteln. Der Glaube an die ,viterliche Vor-
schung Gottes® ist ,die christliche Weltanschauung in verkiirzter Gestalt*: sie
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ist Beurteilung unserer ,Lage zur Welt gemdl} unserer Erkenntnis der Liebe
Gottes*. Dicjenige Anschauung der Welt, die sich selbst schon cinem prakti-
schen Interesse, einer Ausrichtung auf das Reich Gottes, verdankt, ist durch
ihren Freiheitsbezug ausgezeichnet und insofern jeder empirischen-determi-
nistischen Weltinterpretation tiberlegen. Weltanschauung ist insofern prakti-
sche Sinnstiftung angesichts einer von Haus aus sinnindifferenten Welt. Sie ist
subjektive Weltinterpretation.“ (Moxter, 2005:553)

Ritschl verweist am Ende des 19. Jahrhunderts bereits auf die Mangel des
wissenschaftlichen Weltbildes, da es zwar den Bedarf an Klarheit tber
Sinn und Wirklichkeit des Menschen in der Welt erhoht, diesen aber nicht
vollstindig befriedigen kann.*” Ritschls Einwand ist aktueller denn je, denn
durch die Illusionen der Moderne kehrt sich der Fokus teilweise wieder
um. Der Mensch ist nicht mehr das objektive Zentrum der Erkenntnis und
der uneingeschrankte Glaube an die menschliche Rationalitit und an eine
universelle Erklirung von Wirklichkeit kann nicht mehr aufrecht erhalten
werden. Rationalitit und Emotionalitit schlieBen sich gegenseitig nicht mehr
aus.

Unser Weltanschauungskonzept muss als Produkt der Postmoderne gesehen
werden. Als Grundvoraussetzung wird eine Pluralitit von wirklichen
Weltversionen oder Weltbildern angenommen. (vgl. Goodman, 1990:15) Eine
Weltanschauung ist kein Weltbild, Weltbilder sind beispielsweise religioser,
wissenschaftlicher, politischer oder asthetischer Natur, sie sind sozusagen
die Konstruktionen von entsprechenden Bewegungen. Weltanschauungen
dagegen sind individuell und bedienen sich verschiedener Weltbilder.

Im Sinne von Wilhelm Dilthey entstehen Weltanschauungen in erster Linie
durch das in der Lebenswelt stehende Individuum. Lebenswelt meint die
objektive Manifestation der Umwelt, die uns die fundamentalen Bedingungen

fir unsere Erfahrungen bietet. Diese Erfahrungen liegen der personlichen

32 An dieser Stelle muss darauf hingewiesen werden, dass die Bezichung zwischen dem
Konzept Weltanschauung und nicht-christlichen Religionen nicht dargestellt werden kann.
Da es sich um ein westliches Konzept handelt und héufig keine direkte Entsprechung in
anderen Sprachen und Kulturen existiert, kann hier ebenso wenig die Debatte iiber den
Weltanschauungsbegriff in cinem interkulturellen Zusammenhang behandelt werden.
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Weltanschauung zugrunde und werden durch drei Aspekte charakterisiert:
Denken, Emotion und Wille konstituieren unsere psychologische Existenz
mit dem Hauptziel, unserem Leben die nétige Stabilitdt zu verleihen und die
zentralen Fragen tiber unsere Herkunft, nach dem Zweck unserer Existenz,
dem Tod und unserem Schicksal weitgehend zu beantworten. (Vgl. Naugle,
2002:83 ff.)

Die Konstruktion von Weltanschauungen findet immer im sozio-kulturellen
Zusammenhang statt. Sie beinhaltet eine Ansammlung von kohérenten
Konzepten und Lehrsitzen tber die Welt. Es handelt sich um ein
symbolisches Koordinatensystem, durch das wir uns im Leben orientieren.
Weltanschauungen werden (sub-)kulturell geteilt, entsprechen einander
aber nie vollstindig und besitzen eine motivierende, inspirierende und
integrierende Funktion. Wie die Gesellschaft ist die personliche Perspektive
auf die Welt immer in einem Verdnderungsprozess begriffen. Das setzt voraus,
dass das Subjekt mehr oder weniger flexible Bezichungen zur physischen
Umwelt, zu Personen und Gruppen aufbaut. (vgl. Aerts et.al., 2007:15ft.)

Glaube

Glaube, vom mittelhochdeutschen geloube oder gloube abgeleitet, umfasst ,die
Hberzeugungen des Einzelnen von der Stellung des Menschen in der Welt und
seiner Bezichung zu hoheren Machten und tieferen Seinsschichten.** Im Sinn
von ,etwas fiir wahr halten® wird Glaube meist im religiésen Kontext benutzt.
Hier bedeutetder Glaube die uberzeugung von einer unumstoBlichen Wahrheit
oder Richtigkeit eines Glaubensinhalts (z.B. Glaube an das Weiterleben nach
dem Tod im Himmel, die Existenz eines Gottes oder von Géttern, Engeln,
Geistwesen), der keine wissenschaftlichen Beweise braucht und nicht
sichtbar sein muss. Im profanen oder alltiglichen Sprachgebrauch bedeutet
sglauben also eine Vermutung, die zwar als wahr angenommen werden
kann, aber zugleich die Moglichkeit einkalkuliert, durch neue Erkenntnisse
oder Tatsachen widerlegt zu werden. Anders ausgedriickt, der Schritt vom

Glauben zum Wissen lauft tiber den (sichtbaren, messbaren) Beweis und die

33 Grundgesetz, Art. 4 Glaubensfreiheit.
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Vernunft, wahrend im religiésen Kontext der Glaube an sich mit einem Wissen
verbunden ist, das nicht unbedingt sichtbare Beweise verlangt. Grundsitzlich
steht der Begriff Glaube in verschiedenen Bedeutungszusammenhangen und
wird entsprechend unterschiedlich verwendet.

Im Kontext des Ansatzes von  Fit fiir Vielfalt“ steht nicht der Glaube als
hypothetische Wahrheit an einen Sachverhalt (z.B. in den Naturwissenschaften)
oder der Glaube auf der Bezichungsebene (z.B. Glaube an die Liebe) zur
Debatte, sondern der Glaube im Kontext Religion, Weltanschauung oder
Spiritualitit. Die Abgrenzung von Glaube und Aberglauben ist problematisch.
Werden nicht hier bereits Wertungen vorgenommen, die den eigenen
kulturellen, z.B euro-zentristisch und christlich geprigten Hintergrund
widerspiegeln? Aberglaube wird oft als ,falscher Glauben® bezeichnet. Er ist
immer eine Fremdzuschreibung und bezieht sich auf Vorstellungen, die von
den festgelegten Glaubensinhalten einer Glaubensgemeinschaft abweichen. Er
wird oft synonym verwendet mit dem Begriff , Volksglauben®. Damit werden
Glaubensvorstellungen bezeichnet, die neben der eigentlichen theologischen
Glaubenslehre und dem offiziellen Kult gedeihen (z.B. kirchlicher Bereich), an
ein mythisches Ereignis ankniipfen, das durch bestimmte Rituale eine stindige
Erneuerung erhélt (mythischer Bereich) oder dem Bediirfnis des Menschen

entspringen, Einfluss auf die Geschicke seines Lebens zu nehmen (magischer

Bereich). (Vgl. Lembert, 2002:459-490)

Religion

Im Unterschied zum Glauben ist Religion ein Begriff mit christlich gepragtem
Ursprung. Die meisten Sprachen und nicht-christlichen Kulturen haben kein
Wort fiir Religion. (Antes, 1978:184ff)

ySelbst in den modernen europdischen Sprachen wurde das Wort fiir Religion
aus dem lateinischen entlehnt, es scheint kein slawisches oder germanisches
Pendant gegeben zu haben. Aber nicht nur das Wort wurde entlehnt, sondern
auch die Sache, die es bezeichnet: Religion war christliche Religion, unter-
scheidbar von Kultur, die von dieser Religion gepragt wurde und die diese
Religion prigte.“ (Kehrer, 1998:419)
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Das lateinische ,religio® lasst sich allerdings auf zwei verschiedene Wérter
zurilickfithren, die eine unterschiedliche Interpretation zulassen. So leitet
Cicero es vom lateinischen Verb ,relegere® ab, was ,immer wieder lesen,
etwas wie zuvor betrachten bedeutet. Lactantius bezicht sich dagegen auf
das lateinische Verb religare®, was mit ,zuriickbinden, wieder vereinigen®
ubersetzt wird.

yFolgt man Cicero (106—34), so ist Religion in erster Linic ein kultische An-

gelegenheit, folgt man Lactantius (6. Jhd. n. Chr.), so liegt ein fast existentia-

listisch anmutendes Begegnungs- und Verbindungsmodell zwischen géttlicher
Transzendenz und menschlichem Dasein nahe.“ (Kehrer, 1998:419)

Innerhalb der christlich-theologischen Diskussion hielt sich bis zur
Reformation die Bedeutung von Religion als ,prazises rituelles Handeln®. Der
Begriff erfuhr eine neue Bedeutung in Abgrenzung zum ,unrechten rituellem
Handeln®
Nach der Spitaufklirung etablierte sich ,Religion zum Allgemeinbegriff

, das die Reformatoren der katholischen Kirche zuschrieben.
im christlichen Kontext. Der Begriff ,Religion ist erst angesichts der
konfessionellen Spaltung als Hberbegriff fiir beide Konfessionen, wie auch
fir andere Religionen wichtig geworden. Die in der Aufklirung verankerten
Konzeptionen wurden spatestens im 19. Jahrhundert durch die ,Erforschung
der religiésen Vorstellungswelt der ,Primitiven in Frage gestellt: ,Auf der
Suche nach der einfachsten (d.h. primitivsten) Religion wurden verschiedene
Theorien entwickelt, die alle empirischen Befunden nicht standhielten.®
(Kehrer,1998:421)

Seither haben Wissenschaftlerlnnen unterschiedlicher Disziplinen wie der
Sozial- und Kulturwissenschaften, der Psychologie, der (vergleichenden)
Religionswissenschaften, der Theologie, der Politikwissenschaften und auch
der Migrationsforschung immer wieder neue Definitionen entwickelt. In
der Ethnologie wurde ,Religion nicht isoliert, sondern immer in einem
Gesamtzusammenhang, also als Bestandteil von Gesamtsystemen, behandelt.
Mythen von der Entstehung der Welt und darauffolgenden Ereignissen,
die den Jetztzustand erklaren, sind universal. Aus religionssoziologischer

Perspektive wird Religion als ein System mit verschiedenen Komponenten
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und ,Dimensionen von Religiositat* (Glock, 1968)** verstanden. Religiositat
ist wiederum ein Begriff, der sich spezifisch aus der européischen
Religionsgeschichte in der Spéataufklirung entwickelt hat. In dieser Zeit
entwickelte sich eine Distanz zu den kirchlichen Institutionen und Biirgerlnnen
wurden nicht mehr automatisch mit der Geburt zum Mitglied der Nationalen
Kirche. Auffahrt bezeichnet Religiositit als das ,Bewusstsein der Einzelnen
von der Bedeutung von Religion als Teil ihres Lebens®. (Auffahrt, 200:188) Im

Gegensatz dazu wird Rehgion mit der kirchlichen Institution gleichgesetzt.
Glock unterscheidet folgende ,Dimensionen von Religiositat®:

1) Intellektuelle, ideologische oder kognitive Dimension: Menschen verfiigen
tiber ein bestimmtes religiéses Wissen, das ihr Weltbild bestimmt (erzdhltes
Glaubenssystem durch Mythen und Géttergeschichten, Systematisierung
durch Religionsgelehrte, Glaubensbekenntnis durch Lieder, Gebete,
Leitsitze); sie konnen tiber ihre Haltung zur Religion und zu religiésen Fragen

Auskunft geben.

2) Ethisch-soziale Dimension: Werte, Normen und Verhaltensregeln, die durch
religiose Vorstellungen geprigt sind, kommen auch im Alltag zum Ausdruck
(Speisevorschriften, Partnerwahl, sexuelle Orientierung, Kindererzichung,

Feiertage, Bezug zur Umwelt).

3) Rituelle Dimension/éffentlich  religiose Praxis: (gemeinschaftliche)
Handlungen, die u.a. im 6ffentlichen Raum vollzogen werden (Rituale, Kulte,

symbolische Handlungen).

4) Institutionelle Dimension: Einbindung in Gemeinschaften, soziale

34 Die Definitionen gehen auf den amerikanischen Soziologen Charles Y. Glock zuriick.
Auch der Religionsmonitor der Bertelsmann-Stiftung bezeichnet sie (nur sechs davon) als
religionssoziologisch definierte Kerndimensionen der Religiositit. Diese bilden laut Stefan
Huber das ,Riickgrat®, d.h. die Grundlage der Befragungsinstrumente. Es sind: Intellekt,
Ideologie (Glaube), offentliche religiése Praxis, private religiése Praxis, Erfahrungen,
Konsequenzen im Alltag. Laut Huber belegen ,zahlreiche internationale Studien [...]
die relative Autonomie dieser Dimensionen. Relative Autonomie bedeutet in diesem
Zusammenhang, dass Religiositdt im Bereich dieser Dimensionen eigenstindige Strukturen
und Dynamiken ausbildet.“ (Huber, 2008:21f)
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Netzwerke (Vereine, Kirchen, Bruderschaften, Orden, Zirkel), Anerkennung
individueller Beziige zu Transzendenz durch gemeinsames Ausfithren, was

Bestatigung, Sicherheit, Macht bedeuten kann.

5) Asthetische Dimension: Farben, Geriiche, Stoffe, Zeichensystem,
Schlagbilder, Kultbilder und -statuen, Ikonographie, rituelle Gesten,
Kultbauten, Musik.

6) Psychische Dimension: Gefiihle, Stimmungen, Hoffnungen, Wiinsche,
Firsorge, Isolation, Halluzination, Wahrnehmung von Transzendenz,

Erfahrungen und subjektive Konstruktion der eigenen religiosen Identitat.

7) Private religiose Praxis: religiose Menschen pflegen auch private Formen

einer aktiven Zuwendung zur Transzendenz (personliches Gebet, Meditation).

Die verschiedensten Definitionen von Religion aus den unterschiedlichsten
wissenschaftlichen Perspektiven orientieren sich an diesen durchaus
modelltypischen Dimensionen von Religion und haben meist ecine
davon im Fokus: Religion als Weltanschauung oder Glaube; Religion
als rituelle Handlung; Religion als Ethik; Religion als Symbol- bzw.
Kommunikationssystem. (Vgl. Auffahrt, 2000:1644f.)

Die vielfaltigen Versuche, ,Religion® zu definieren zeigen, dass diese Art der

> »
wissenschaftlichen Herangehensweise an den ,Untersuchungsgegenstand®
einer christlich-okzidentalen Wissenschaftstradition und -kultur entspringt.
Durch diese  kulturelle Brille“ und den mit ihr verbundenen Methoden
und ,Weltanschauungen® wird erfasst, interpretiert und analysiert. Im
Umkehrschluss hieBe dies: nahert man sich dem ,,Untersuchungsgegenstand
mit einer anderen  kulturellen Brille®, wiirden sich (eventuell) andere
Riickschliisse  ergeben. Vielleicht ware ,Religion® iberhaupt kein
Forschungsgegenstand, weil sie unantastbar, eben ,heilig® ist und nicht
erforscht bzw. hinterfragt werden muss.

Verfolgt man diese Annahme in Form eines konsequenten Relativismus, lassen
sich ,Religionen® nur im jeweiligen kulturellen Kontext beschreiben. Das
bedeutet, dass
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yder christlichen Religion eine Vielzahl von Selbstverstindnissen
gegeniiber[stchen], die nur schwer auf einen Nenner zu bringen sind. Anstatt
nun ,Religion® auf den kleinsten gemeinsamen Nenner zu reduzieren, scheint
es sinnvoller, das je unterschiedliche Modell von Religion in der anderen Kul-
tur in seiner kulturellen Differenziertheit und seiner anderen Abgrenzung zu
beobachten und zu beschreiben. So findet man etwa im Hinduismus das Sans-
krit-Wort dharma, dessen Spannweite von ,(Welt-) Gesetz‘ bis ,Kastenord-
nung‘ reicht: Seine Bedeutung entstand in vedischer Zeit aus der mythischen
Vorstellung von der ,Macht der Gétter*, die Welt instandzuhalten.

Buddhistisch wurde der Begriff in seiner Pali-Schreibweise dhamma auf den
,Achtfachen Pfad‘ Buddhas bezogen und war somit Selbstbezeichnung, er
konnte dann aber auch das Lehrsystem einzelner Meister und, verallgemei-
nert und komparatistisch, Gesetz und Lehre anderer Religionen meinen. Im
Judentum wiederum ist eines der Modelle fiir Religion das eines Vertrags
zwischen Gott und seinem Volk, der ,Bund’. [...] Die christliche Version des
,Neuen Bundes‘ kann sich nur an das Angebot der Erneuerung anschlieBen;
gekiindigt ist der Bund mit den Juden nie. [...] Uberblickt man diese Bei-
spicle [...], so erweist sich, da} es aufgrund der Verschiedenheit und unter-
schiedlichen Reichweite der vorfindlichen Selbst- und Fremddeutungen nicht
moglich ist, eine interkulturell giiltige Definition von Religion aufzustellen.®

(Auffarth, 2000:163)

Diese Argumentation kommt der humanistischen Vorstellung einer
Weltordnung, die auf Menschenrechten® wie der Achtung der ,Wiirde des
Menschen® und der Achtung von ,kultureller wie religioser Freiheit® sowie
dem Paradigma der Toleranz basiert, durchaus entgegen.

Der SoziologeThomas Luckmann sicht in der fortschreitenden Sakularisierung
keinen individuellen Glaubensverlust der Massen, ,sondern die Losung
institutioneller Normen und Werte aus dem Kosmos religioser Sinngebung.
Die Religion werde privatisiert und somit gesellschaftlich unsichtbar, zur
sinvisible religion®. (Luckmann, 1967)* Aber wird sie das wirklich? Gerade

35 Siche dazu alle 30 Artikel der allgemeinen Erklirung der Menschenrechte: http://www.
amnesty.de/alle-30-artikel-der-allgemeinen-erklaerung-der-menschenrechte,  Stand: 12.
12.2010.
36 Luckmann, Thomas (1967): The Invisible Religion, Verweis in: Zulehner, Paul, M. (2007):
Spirituelle Dynamik in sikularen Kulturen? Deutschland — Osterreich — Schweiz, in:
Bertelsmann Stiftung (Hrsg.): Religionsmonitor, Giitersloh, S. 143 — 157. S. 145.
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in der Auseinandersetzung mit dem Islam kommen berechtigte Zweifel. So
reflektiert Christiane Hoffmann in ihrem autobiographischen Buch ,Hinter

den Schleiern Irans“ iiber den Umgang mit Séikularisierung in der deutschen

Gesellschaft:

,Wenn wir uns nicht mehr relativieren, sondern unsere Werte absolut setzen,
dann verstoBen wir gerade dadurch gegen sie. [...] Wenn wir den Muslimen
mit unerschiitterlichem Glauben entgegentreten, verleugnen wir die eigenen
Widerspriiche. Wir predigen ihnen Aufklirung und Sikularismus und mer-
ken gleichzeitig in der Auseinandersetzung mit dem Islam, wie wenig wir
uns unserer sikularen Uberzeugungen sicher sind. Wir erzahlen ihnen, dass
allein in der Trennung von Staat und Kirche das Heil liegt, obwohl wir - bei-
spielsweise in der Diskussion tiber das Kreuz im Klassenzimmer staatlicher
Schulen - weit entfernt sind, uns iiber cine konsequente Trennung cinig zu
sein. Im Karikaturenstreit stellen wir fest, dass keine Einigkeit {iber die Gren-
zen von Meinungsfreiheit herrscht, im Kopftuchstreit diskutieren wir tber
die Einschrénkung von Personlichkeitsrechten. Wir sind nicht sicher, ob wir
der Herausforderung des Islam mit konsequenterem Sikularismus oder, im
Gegenteil, einem starkeren staatlichen Einsatz fiir christliche Werte, also we-
niger Sikularismus begegnen sollen.“ (Hoffmann, 2009:201)

In Bezug auf diese Fragestellungen ist es eben doch wichtig, ,Religion® zu

definieren, denn wie kann die ,,Religionsfreiheit“37

im Grundgesetz der
Bundesrepublik Deutschland gewahrt werden, wenn ,Religion” nicht
definiert ist? Auch hinsichtlich der Stellung von Religionsgemeinschaften,
ihrer Gleichwertigkeit und gleichberechtigten Teilhabe ist eine Definition von
»Religion“nétig. Spatestens durch denaktuellen Diskursiiber Migration und die
zugewanderten Religionen und Glaubensvorstellungen stehen alle Mitglieder
der Gesellschaft sowie alle Institutionen, die Wirtschaft, die Bildung sowie die
politischen Parteien und ihre Vertreterlnnen vor der Herausforderung, sich

mit ,Religion(en)“ und ,religiésen Identititen® auseinander zu setzen.

37 Das deutsche Grundgesetz (GG) sichert die Religionsfreiheit u.a. in Art.4/1: ,Die
Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religiésen und weltanschaulichen
Bekenntnisses sind unverletzlich.“ und in Artikel 140, der sich wiederum auf Artikel 136
der Weimarer Verfassung bezicht. Darin heilt es unter Absatz 1: ,Die biirgerlichen und
staatsbiirgerlichen Rechte und Pflichten werden durch die Ausiibung der Religionsfreiheit
weder bedingt noch beschrénkt.“
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Gritt Klinkhammer (2004)*, geschaftsfiihrende Direktorin des Instituts fiir
Religionswissenschaft in Bremen, definiert ,Religion im Kontext dieser
Fragestellungen und der aktuellen gesellschaftspolitischen Herausforderungen

als einen

»Teil von Kultur. Religion prigt Kultur und wird von Kultur geprigt. [...]
Religionen werden so weder als wahr noch als falsch betrachtet, vielmehr
werden sie als individuell wie kollektiv bedeutungsvoll und wirksam aner-
kannt. Religion interpretiert und integriert alltigliche Erfahrungen in ein
zum Teil loses System von transzendenten Wahrheiten und Handlungsorien-
tierungen. Rcligion ist ein Pool von Sinn- und Handlungspriifcrcnzcn, auch
in Form von Gewohnheiten eines Einzelnen oder einer Gruppe von Men-
schen, und schlieBt Rituale und Glaubenswahrheiten, Autoritats- und Ord-
nungsvorstellungen sowie Gesellungsformen und emotionale wie asthetische
Priferenzbildungen mit ein. [...] Vielfach sind hier kulturelle Traditionen und
historisch entstandene Interpretationen am Werk, die auch heute in stetiger
Veranderung sind. [...] Vielmehr wurden sie durch interne Neuorientie-
rungen und Traditionskritik, Wechsel der Tragerschicht bzw. Auftreten von
neuen Personen ausgelést und bilden die Antwort auf eine sich veranderte
oder neue Umwelt - wie sie die Migration ja par excellence mit sich bringt.*
(Klinkhammer, 2004:13)

Religion ist also weit mehr als ein System von Transzendenzvorstellungen,
Ritualen, Glaubenswahrheiten und -vorstellungen und auch weit mehr als
etwas Individuelles oder Privates. Religion hat zwar im Laufe der vergangenen
Jahrhunderte als sinnstiftendes System Konkurrenz bekommen. Einerseits
durch das ,Sinnsystem ,Wissenschaft® - als empirische Naturwissenschaft
und Humanwissenschaft, beobachtende Sozialwissenschaft wie als historisch-
kritische Wissenschaft (Auffahrt/Mohr, 2000:171) Andererseits durch die
Entstehung der Nationalstaaten und dem ethnischen oder chauvinistischen
,Glauben an die Nation®, den ,politischen Religionen® der Moderne.
(Auffahrt/Mohr, 2000:171) Heute entsteht Konkurrenz durch Sport, Film
und Musik. Dies ist aber keineswegs das Ende von Religionen oder Religion

tiberhaupt,

38 Im Internet unter: http://www.remid.de/pdf/religion-migration-integration-2004. pdf,
Stand: 18.12. 2010.

62



Kulturelle und religiose Verstandigung in einer Welt der Vielfalt

ynur die ,Rahmungen‘ von Religion und anderen gesellschaftlichen ,Sub-
systemen‘ verandern sich, neue Allianzen und Synthesen bilden sich: z.B.
zwischen Religion und Medien in der TV-Church und in ,virtuellen Internet-
Gemeinschaften, zwischen christlichen und buddhistischen Formen von Reli-
giositat in der Zen-Meditation.“ (Auffahrt/Mohr, 2000:171)

Religion ist nach wie vor eine soziale Kraft und ein gesellschaftlicher
Faktor. Die Auslebung der cigenen Religion und die Zugehorigkeit zur
Religionsgemeinschaft kénnen Halt geben und sinnstiftende Faktoren fiir
Individuen und Gruppen sein. Religion bedeutet aber nicht zwangslaufig
eine Gruppenzugehorigkeit, in die man unausweichlich hineingeboren wird.
Religionszugehorigkeit kann auch gewahlt werden, wodurch sich z.B. in
Deutschland bei der religiés dominanten Gruppe, den Christen, das Verhiltnis
zwischen Person/Individuum und religioser Institution verandert hat. Ebenso
ist es moglich, tiber Initiation in eine religiése Gemeinschaft einzutreten oder
die Zugehorigkeit zu wechseln. (Berger, 1976:107f)*

Religions- und Glaubensgemeinschaften sind im Kontext von Fit fiir
Vielfalt* als Gruppen Gleichgesinnter in der multikulturellen Gesellschaft
zu sehen. Manche dieser Gemeinschaften haben mehr, manche weniger
Macht, sind mehr oder weniger anerkannt. Aus diesem Grund ist kulturelle
und religiése Verstandigung auf allen gesellschaftlichen Ebenen und in allen
gesellschaftlichen Schichten und Bereichen notwendig, Vielleicht ist es an der
Zeit, neue Begriffe zu pragen, die es ermdglichen, dass sich verschiedene
Menschen in ihren unterschiedlichen Deutungsmustern von Religion,
Glaube, Spiritualitit oder Weltanschauung und somit ihrer kulturellen und
religidsen Identitit in gleichberechtigter Weise auf individueller, kultureller

und institutioneller Ebenen in unserer Gesellschaft wiederfinden.

39 Vgl.: Berger, Peter L.: The Sacred Canopy, New York, 1967, 107f., Verweis in: Zulehner,
2007: 144f.
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Kultursensible Altenpflege

Eine (neue) Herausforderung fur die Altenpﬂege?

von Mar]ene Herrmann

In  Deutschland  leben  immer mehr  Menschen  mit
Migrationshintergrund, die unterschiedliche kulturelle und religiose
Bediirfnisse haben. Doch das Gesundheitssystem mit seinen Institutionen hat
sich noch nicht auf die verianderte Bevélkerungssituation eingestellt. Es ist
jedoch wichtig, dass die Anforderungen der Multikulturalitit angenommen
werden, denn vom ethischen Ansatz ausgehend kennt Medizin und damit
auch Pflege keine Nationalitaten' und gerade aus dem Zusammenhang von
Medizin und Kultur wird die Notwendigkeit fiir eine kulturangepasste
Pflege sichtbar.’ Vor allem die Altenpflege hat sich dieser Problematik bisher
entzogen, da Migrantlnnen noch nicht als alte Menschen in Erscheinung
getreten sind. Letztendlich hat die Zuwanderung unsere Gesellschaft schon
nachhaltig verandert, die Pflege muss nur noch darauf reagieren.’

Seit einigen Jahren ldsst sich ein beginnender Diskurswandel feststellen.
So nahm sich 2008 der Berliner Gesundheitsbericht zum ersten Mal des
Themas Migration an. Der Président der Bundespsychotherapeutenkammer
wies vor kurzem darauf hin, dass Migrantlnnen durch das bestehende
Gesundheitssystem diskriminiert werden. In der Pflege und Medizin gibt es
seit einigen Jahren immer mehr Publikationen zur kultursensiblen Pflege, es
werden auch immer mehr interkulturelle Trainingsprogramme angeboten.
Doch trotz aller Bemithungen sind Migrantlnnen noch nicht ausreichend in
das Gesundheitssystem integriert.

Diese Arbeit versucht, die Problematik aufzuzeigen und Losungsansitze

vorzustellen. Nachdem die Situation der MigrantInnen in Deutschland

1Vgl. Wehkamp, 2009, S. 23.
2Vgl. Habermann, 1992, S. 34.
3Vgl. Foitzik, 2002, S. 20.
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dargestellt und der Begriff kultursensible Altenpflege naher erklart wurde,
wird auf einzelne Pflegeaspekte eingegangen, wobei gesondert auf die
Pflege Sterbender eingegangen wird. Denn, wie Sigrid Glockzin-Bever
richtig sagt, sind die Einstellungen zu Tod und Bestattung immer kulturell
vermittelt und stehen in engem Zusammenhang mit dem Wandel der Werte

ciner Gesellschaft.*

Die Situation alter Migrantlnnen in Deutschland

Aufgrund der Zuwanderung und des demographischenWandels gibt esimmer
mehr alte Menschen mit Migrationshintergrund. Laut Ingrid Kollak bildet
die erste Generation der in den 1950er und 1960er Jahren Eingewanderten
,die am schnellsten wachsende Gruppe potentieller Pflegebediirftiger.“
Die erste Generation der MigrantInnen war sehr gesund, da gesundheitlich
Schwache und chronisch Kranke keine Arbeitserlaubnis erhielten. Sie
blieben lianger als erwartet in Deutschland und viele holten ihre Familien
nach. Angebote der Altenpflege wurden anfangs gar nicht in Anspruch

genommen. Doch schwierige Arbeitsbedingungen wie

,Akkord- und Schichtarbeit, (berstunden [sowie] kérperlich anspruchsvol-
le und gefahrenbelastende Tatigkeiten [lassen] heute tiberdurchschnittlich
hohe VerschleiBerscheinungen feststellen. Diese betreffen insbesondere den
Bewegungs- und Stiitzapparat, chronische Krankheiten der Verdauungs- und
Atmungsorgane und des Herz-Kreislauf-Systems; [sowie] psychosomatische
und psychiatrische Erkrankungen.“¢

Dies ist auch auf die Belastungen der Migrationssituation zuriickzufiihren,
also Normen- und Rollenkonflikte, Identititsprobleme, Enttauschung,
Versagensgefiihle bei Nicht-Erreichen der Migrationsziele,

aufenthaltsrechtliche Unsicherheiten und eine unzureichende materielle

4Vgl. Glockzin-Bever, , S. 313f.
5 Kollak, 2003, S. 52.
6 Ebd. S. 52.
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Absicherung,” In der Literatur wird in diesem Zusammenhang oft von einem
yhealthy-migrant-effect*® gesprochen.

Im Augenblick findet eine Neuorientierung der migrierten Eltern an ihren
Kindern statt, mit der Konsequenz, dass sie nicht ins Heimatland zurtickkehren,
sondern in Deutschland leben und sterben. Neben dem Wunsch, in der Nahe
der Kinder zu bleiben, gibt Maria Dietzel-Papakyriakou auch noch finanzielle
Griinde, die Hoffnung auf eine bessere gesundheitliche Versorgung, eine
Entfremdung vom Herkunftsland sowie eine Eingewohnung und Vertrautheit
in Deutschland an.’

Infolgedessen skizziert Gerdien Jonker verschiedene Zukunftsprognosen.
Es kénnte entweder eine Sikularisierung stattfinden oder der Wunsch nach
Wahrung der Identitit kénnte eine stirkere Anbindung an die Vergangenheit
hervorrufen.'” Monika Paillon ist sich dagegen sicher, dass sich zumindest bei
der ersten Generation von Migrantlnnen traditionalistische Verhaltensweisen
und Wertesysteme im Alter eher festigen werden.'" Die Alten der ersten
Generation haben oft hohe Erwartungen an die Familie, wihrend die zweite
Generation schon angepasster ist und diese Erwartungen nicht mehr erfiillen
kann und will." Dadurch entstehen in den Familien kulturelle Briiche,
die althergebrachte Wertschiatzung und Autoritdt des Alters geht verloren
und die Hilfsbereitschaft in familidren Netzen sinkt."* Aus diesem Grund
werden immer mehr Institutionen der Altenpflege in Anspruch genommen.
Entgegen gingiger Vorurteile, die alte Migrantlnnen in gut funktionierenden
GroBfamilien einordnen, leben diese haufiger in Singlehaushalten als alte
Deutsche.

Die meisten Migrantlnnen sind aufgrund ihrer Ausbildung, Bildung und

Herkunft in niedrige Lohnstufen eingruppiert und erhalten meist eine geringe

7Vgl. Dietzel-Papakyriakou, 1997, S. 82.
8 Uzarewicz, 2003, S. 36.

9Vgl. Dietzel-Papakyriakou, 1997, S. 81.
10Vgl. Jonker, 1998, S. 142.

11Vgl. Paillon, 2010, S. 22.

12Vgl. Dietzel-Papakyriakou, 1997, S. 84.
13Vgl. Koch-Straube, 2001, S. 388.
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Arbeitsunfahigkeits-, Erwerbsunfihigkeits- oder Altersrente. Migrantlnnen
werden im Vergleich mit Deutschen frither aus dem Berufsleben ausgegliedert.
Aufgrund der erschwerten Arbeitsbedingungen haben sie auch ein héheres
Risiko fiir Frithinvaliditat.'*

Eine weitere Problematik stellen die Zugangsbarrieren dar. Dagmar Domenig
unterscheidet dabei zwischen schichtspezifischen und migrationsspezifischen
Zugangsbarrieren. Zu letzteren zdhlen = Sprachbarrieren, gesetzliche
Barrieren wie die Frage nach dem Aufenthaltsstatus, soziokulturelle
Barrieren wie unterschiedliche Konzepte von Gesundheit und Krankheit
und Barrieren aufgrund von Diskriminierungs- und Rassismuserfahrungen.
Doch ist nicht nur der Zugang erschwert, sondern auch die Behandlung
entspricht meist nicht den Bediirfnissen von Migrantlnnen."” Jens Friebe
zahlt zu den migrationsspezifischen Zugangsbarrieren auch noch ein hohes
Informationsdefizit iiber Beratungs- und Unterstiitzungsmdglichkeiten
und Vorbehalte gegen die institutionelle Versorgung alterer Menschen.'®
Der Blick auf iltere Migrantlnnen zeigt also, dass sie ,einer doppelten
Benachteiligung und Ausgrenzung unterliegen: ndmlich als dltere Menschen

und als AuslanderInnen.“"”

Kultursensible Altenpﬂege

Aufgrund der beschriebenen Situation bedarf es einer Neuorientierung in
der Pflege. Unterschiedliche Normen, Verhaltensweisen, Bediirfnisse und
Erfordernisse wahrzunehmen und gleichzeitig die Grenzen des eigenen
Handlungsrepertoires zu erkennen, ist eine Herausforderung an die
Altenpflege. Daraus ergibt sich jedoch die Chance, auf dieser Grundlage
neue Ressourcen und Pflegekonzepte zu entwickeln, wodurch sich eine fiir

beide Seiten zufrieden stellende Pﬂegebeziehung entwickeln und das eigene

14 Vgl. Dietzel-Papakyriakou, 1997, S. 82.
15Vgl. Domenig, 2001, S. 23.
16 Vgl. Friebe, 2003, S. 146.
17 Koch-Straube, 2001, S. 388.
73



Kultursensible Altenpflege

Handeln differenziert werden kann.'® Dabei sollen die MigrantInnen nicht als
spezielle Problemgruppe angeschen werden,' von der erwartet wird, sich
»in erster Linie den deutschen Verhiltnissen anpassen zu miissen, sondern
[die Altenpflege] als Dienstleister [sich] dem veranderten Klientel.“”* Es
besteht nidmlich ein Zusammenhang zwischen Gesundheitszustand und
Integrationszustand, woraus sich die Dringlichkeit einer bediirfnisgerechten
Versorgung ergibt. In diesem Rahmen bewegen wir uns in einem politischen
Spannungsfeld, da die Versorgung im Migrationsbereich verbessert werden
soll, ohne eine Kostenexplosion zu verursachen.?’ Gudrun Zimmermann sicht
auBerdem das Krankenhaus als Spiegel der Gesellschaft, dies gilt auch fiir Alten-
und Pflegeheime, damit spiegeln sich ihn ihnen auch einwanderungspolitische
Debatten wider.”

Esgentigtauchnicht, alle einfach gleichzubehandeln, weil die Pflegehandlungen
einem westlichen Begriindungs- und Wertesystem verpflichtet sind, das von
naturwissenschaftlich-medizinischen Grundsiatzen bestimmt wird.”* Laut
Fernando Angel Cubillos haben in den Denkstrukturen einer kultursensiblen
Pflege alle Menschen ein Recht auf Beriicksichtigung ihres soziokulturellen
Hintergrundes.”*

Monika Paillon sieht in einem konstruktiven Umgang mit Migrantlnnen die
Bereitschaft, den anderen kennenzulernen, ihm die Freiheit zu geben, anders
zu sein oder sich anzunahern.?

Wie schon erwihnt, hat die bundesweite Gesundheitsversorgung auf den
erhohten Pflegebedarf mit groBBer Verspitung reagiert. In der internationalen
Fachliteratur begann die Auseinandersetzung mit diesem Thema in den 1970er

Jahren, in Deutschland etwas spater.

18 Vgl. Foitzik, 2002, S. 81.
19Vgl. Kollak, 2003, S. 56.

20 Paillon, 2010, S. 54.

21Vgl. Domenig, 2001, S. 9.
22Vgl. Zimmermann 2009, S. 77.
23 Vgl. Foitzik, 2002, S. 80.
24Vgl. Cubillos, 2001, S. 252.
25Vgl. Paillon, 2010, S. 25.
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In der medizinethnologischen Forschung um interkulturelle Kommunikation
wurde zwar die Arzt-Patient-Kommunikation gut erforscht, pflegerische
Bezichungen wurden bisher jedoch kaum thematisiert.” Auch in der
Ausbildung hat die kultursensible Altenpflege noch keinen festen Platz.
Das wird mit einem gleichen Anspruch auf medizinische und pflegerische
Versorgung aller begriindet.”’

Im Entwurf fiir das Altenpflegegesetz der Bundesregierung zum Curriculum
der Altenpflegeausbildung sind fiir ,ethnienbezogene und interkulturelle
Aspekte® im Fach ,Lebenswelten und soziale Netzwerke alter Menschen im
Durchschnitt 15 Stunden vorgesehen,’® dies muss deutlich ausgebaut werden.
Dafiir leistet das Ausbildungszentrum in Darmstadt seit 1998 wichtige
Pionierarbeit.”

In den USA wurden Probleme von MigrantInnen in der klinischen Betreuung
umfassender thematisiert, denn bereits in den 1960er Jahren wurden derartige
Probleme erkannt. Dort gibt es eine Vielzahl von Untersuchungen zu
Kulturkonflikten in der Medizin wie ,Medical Anthropology“und ,Nursing and
Anthropology.“ Modellcharakter hat das ,, Transcultural Nursing®, das seit 1974
besteht. Auch die Krankenpflegeschulen berticksichtigen den Zusammenhang
von Kultur und Medizin umfassend.* Den Begriff transkulturelle Pflege pragte
Madeleine Leininger, Professorin fiir Krankenpflege und Pflegetheorien aus
den USA.

Erfahrungen mit Migrantlnnen werden gehduft im ambulanten Bereich
gemacht.’' Dort ist es auch leichter, sich auf unterschiedliche Bediirfnisse
einzustellen, weil die Pflegenden in die Umgebung des ,,Fremden® kommen
und dort entsprechend handeln kénnen, wihrend es in der stationiren Pflege

feste Ablaufe gibt, in denen Wiinsche von Migrantlnnen als Sonderwiinsche

26 Vgl. Adam; Stiilb, 2009, S. 46.
27Vgl. Kollak, 2003, S. 53.
28Vgl. Foitzik, 2002, . 83.
29Vgl. Friebe, 2003, S. 149.
30Vgl. Habermann, 1992, S. 35-40.
31Vgl. Paillon, 2010, S. 191.
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im Alltag storen.” Bis jetzt gibt es jedoch noch kein einheitliches Konzept.
Hinter verschiedenen Angeboten mit Titeln wie ,multikulturell und inter- oder
transkulturell verbergen sich noch unterschiedliche Inhalte und Methoden.

Das Deutsche Rote Kreuz ist nur eine der Organisationen, die mit dem Projekt
yEthnischer Schwerpunkt Altenhilfe (ESA) ein Altenheim-Konzept entwickelten,
das auf unterschiedliche kulturelle und religiése Traditionen eingestellt ist,
eréffnete 1997 ein Pilotprojekt in Duisburg, **

Immer wieder gibt es Hberlegungen, Deutsche und Migrantlnnen zu trennen.
Die Aufnahme von Migrantlnnen ins Pflegeheim stellt zwar eine grundsatzlich
neue Herausforderung dar, aber viele der pflegerischen Probleme sind nur eine
VergroBerung bereits bestehender Probleme.”  Ethnienspezifische Losungen
konnen auchals Riickschritt bewertet werden.” Der Blick muss auf die Altenpflege
generell geworfen werden, ohne natiirlich die Migrantlnnen auBBer Acht zu lassen.
Besonders wichtig ist eine Orientierung an der Biographie der Migrantlnn-
en.”, Biographicorientierung bedeutet [...] keine kulturelle Festschreibung,
sondern die Betrachtung der Person und ihrer biographischen Ressourcen und
Bediirfnisse.”” Es ist eine grundlegende Erfahrung, dass es den tiirkischen®
Patienten genauso wenig gibt wie den ,deutschen® Patienten. Nach Homi K.
Bhabha lasst sich hier die Frage stellen, ob der Dialog Patient-Personal immer in

einem ,dritten Raum" miindet.*

yKultursensibilitat als Paradigma der Altenpflege beschreibt also eine Haltung, die
auf Verstindnis anderer Kulturen und Religionen beruht. Die Sensibilitit liegt in
der Aufmerksamkeit fiir kulturelle Prigungen und Bedjirfnisse pflegebediirftiger
Menschen und fiir die Folgen des Pflegehandelns. Sie ist in einer besonderen
Weise biographie- und subjektorientiert.“*

32Vgl. Foitzik, 2002, S. 29.

33 Vgl. Huismann; Raven, 2000, S. 190.
34Vgl. Koch-Straube, 2001, S. 394f.

35 Vgl. Paillon, 2010, S. 30.

36 Vgl. Koch-Straube, 2001, S. 394f.
37 Jiménez Laux, 2009, S. 19.

38 Vgl. Kuckert 2009, S. 71.

39 Foitzik, 2002, S. 19.
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In der Charta fiir eine kultursensible Altenpflege, die 2002 vom Kuratorium
Deutsche Altershilfe herausgegeben wurde, und die einen wichtigen
Beitrag zur kultursensiblen Altenpflege lieferte, werden fiinf Siulen fiir die
kultursensible Altenpflege beschrieben: die kultursensible Pflegeanamnese,
auf Verstindigung beruhende Pflegebezichungen, konkretes pflegefachliches
Handeln, Evaluation und Differenzierung und das Pflegemanagement als

Unterstﬁtzung. 40

Aufgaben und Ziele der kultursensiblen Altenpﬂege

Kultursensible Altenpflege soll garantieren, dass unverzichtbare Bediirfnisse
erfiillt werden. Dabei haben Pflegekrifte vielfaltige Aufgaben. Neben der
taglichen Grundpflege und Aktivierung von bettlagerigen Bewohnerlnnen
und der Freizeitgestaltung miissen sie auch Demenzkranke fachkundig
betreuen, alte Menschen in allen Lebenslagen spirituell begleiten und
zusatzlich die Angehorigen in Pflege-, Gesprachs- und Beratungsangebote
einbezichen.*' Information, Beratung und Gesundheitsaufklirung sind dabei
genauso wichtig wie eine gute Pflege. Entsprechende Faktoren miissen auch
bei der Dienstplangestaltung, dem Personaleinsatz und der Organisation der
Einrichtung berticksichtigt werden. Von Pflegenden erfordert dies ,ein hohes
MaB an sozialer Kompetenz und Flexibilitat und einen kritischen und kreativen
Umgang mit eingeschrankten Rahmen- und Zeitbedingungen.““ In vielen
Einrichtungen wird aber noch die individuelle Pflege durch Funktionspflege
eingeschrankt.

Neben Aufgeschlossenheit, Interesse und Wertschatzung brauchen Pflegende
auch die Fahigkeit zu Perspektivenwechsel und Selbstreflexion, sowie
Kooperations- und Delegationsfahigkeiten und die Fahigkeit, mit Grenzen und
Konflikten umgehen zu kénnen.* Zusitzlich miissen sie sich soziokulturelles

und sozialpsychologisches Fachwissen aneignen und iiber Migration und

40Vgl. ebd. S. 31.
41Vgl. Paillon, 2010, S. 29.
42 Foitzik, 2002, S. 28.
43Vgl. Jimenez Laux, 2009, S. 20.
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deren geschichtliche, politische, wirtschaftliche Hintergriinde, Folgen
und Perspektiven fiir Migrantlnnen informiert sein. Dartiber hinaus sind
Informationen iiber die rechtliche, politische und soziale Situation von
Migrantlnnen in Deutschland wichtig. Auch eine Sensibilisierung auf
Rassismus und Diskriminierung muss erfolgen.* Die Pflegenden brauchen
vielfaltige Unterstiitzung, um eine kulturangepasste Pflege garantieren zu
kénnen. Sie sollten die Chance haben, durch Aus-, Fort- und Weiterbildung
immer wieder mit dieser Thematik in Kontakt zu kommen.* Dabei ist
wichtig, dass nicht Stereotypen weiter verstirkt werden, sondern eine
Offenheit fir Individualitit geférdert wird.*® Die Trager der Fort- und
Weiterbildungsinstitutionen miissen entsprechende Angebote entwickeln.
Um eine kultursensible Altenpflege gewihrleisten zu kénnen, braucht es
eine systematische Vernetzung zwischen Altenhilfe und Auslinderarbeit,
sowie  iibergeordnete  sozialrechtliche =~ Rahmenbedingungen  der
Migrationspolitik.*” Die Gesundheitsversorgung sollte migrationsspezifisch
angepasst und weiterentwickelt und bestehende Zugangsbarrieren abgebaut
werden.*®

Auf den Stationen sollten Vertrige, Merkblitter und Bedarfslisten fiir den
Heimeinzug in mehreren Sprachen vorliegen. Auch Angaben iiber regional
verfiighbare Dolmetscher, kulturelle Mittler und kulturelle sowie religiose
Institutionen sollten gesammelt werden, damit dem Personal im Notfall
miihseliges Suchen erspart bleibt.

ZielderkultursensiblenAltenpflegesollte eineerhShte Patientenzufriedenheit
sein. AuBerdem sollen Verzogerungen im Tagesablauf vermieden® sowie
die personliche Integritit der pflegebediirftigen Person geschiitzt werden.

Kulturelle Erfahrungen der Migrantlnnen sollten nicht ungewollt entwertet

44-Vgl. Foitzik, 2002, S. 86-89.
45Vgl. Habermann, 1995, S. 44.
46 Vgl. Kuckert, 2009, S. 64.
47Vgl. Dietzel-Papakyriakou, 1997, S. 85.
48 Vgl. Domenig, 2001, S 13.
49 Vgl. Borde; David, 2009, S. 33.
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werden. Pflege soll also so  kulturkongruent® wie méglich sein.

Die Auseinandersetzung mit kultursensibler Pflege zeigt jedoch schnell, dass
es keine Patentlésungen gibt. Sie ist nur erfolgreich, wenn man flexibel,
aufmerksam, interessiert und bereit zur Vernetzung ist. Grundsitzlich
sind kulturelles Wissen und Handlungsvermégen nur ein erster Schritt.
Kultursensible Altenpflege ist nie abgeschlossen, sondern bedeutet

1ebenslanges berufsbegleitendes Lernen.”!

Multikulturelle Teams

Im Zusammenhang mit kultursensibler ~Altenpflege werden oft
multikulturelle Teams gefordert. ,Multikulturell® ist dabei ein Zustand,
in dem in einer Gesellschaft oder Gruppe unterschiedliche Kulturen
eigenstindig neben- oder miteinander bestehen.”” Multikulturelle Teams
kénnen bereichernd wirken, da das Pflegepersonal selbst ein kulturelles
Miteinander und verschiedene Einstellungen erlebt.”’ In der Pflege konnen
die Mitarbeiterlnnen dann auf Erfahrungen des Teams zuriickgreifen,
es kann damit die Funktion einer internen Fortbildung tibernehmen.**
Auch Mehrsprachigkeit und die Kenntnis verschiedener kultureller und
religiéser Aspekte konnen Migrantlnnen in der Pflege Vorteile bringen.
Im negativen Fall bestehen kulturelle Probleme dann auch innerhalb des
Teams. ,Ein multikulturelles Team ist durch seine Zusammensetzung allein
noch nicht befahigt, interkulturell zu arbeiten.“>> Inzwischen gibt es schon
entsprechende Ausbildungen fiir Menschen mit Migrationshintergrund, die

Sprachkurse und einen kultursensiblen Teil beinhalten.

50 Cubillos, 2001, S. 248.
51Vgl. Foitzik, 2002, S. 82.
52Vgl. Lenthe, 2011, S. 14.
53 Vgl. Jiménez Laux, 2009, S. 21.
54Vgl. Habermann, 1995, S. 44.
55 Foitzik, 2002, S. 59.
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Transkulturelle Kompetenz

In der Auseinandersetzung mit kultursensibler Altenpflege wird immer
wieder eine transkulturelle Kompetenz verlangt. , Transkulturell“ bezeichnet
dabei eine kulturspezifische Qualifikation, die auf die erworbene und auf
Wissen begriindete universale Fahigkeit zielt, die Besonderheiten anderer
Kulturen als solche wahrzunehmen, sie im Kulturvergleich als gleichwertig zu
erkennen und — ohne die eigene Kultur dabei hintanzustellen — in jeder Kultur
addquat, empathisch-dialogisch und integrativ zu handeln .** Es bedeutet aber

auch, ,eigene Konzepte zu erkennen, zu hinterfragen und zu relativieren, um

im Berufsalltag zu mehr Gelassenheit zu gelangen.“57 Transkulturelle Pflege
bedeutet Pflege iiber die Grenzen kultureller Differenzen hinweg, sie kann als

allgemeingiiltiges ideelles Prinzip verstanden werden.
sJede Begegnung ist letztlich transkulturell, [...] folglich bedeutet trans-
kulturelle Kompetenz nicht nur cine zusitzliche, auf Migrantlnnen spezia-

lisierte Kompetenz, sondern professionell kompetentes Handeln auch im
Migrationskontext.“**

Transkulturelle Kompetenz kann auch als Spiralbewegung zwischen
Wissensvermittlung, Kompetenzerwerb und Interaktion sowie Gberprﬁfung,
Fundierung und Differenzierung in der Praxis gesechen werden. Im Angesicht
dieses Theorie-Praxis-Transfers wird transkulturelle Kompetenz ,als erweiterte

soziale Kompetenz aufgefasst und ist Teil des professionellen Handelns.“*’

Interkulturelle (")ffnung

Auch die interkulturelle Offnung ist ein Schlagwort der kultursensiblen
Altenpﬂege. Interkulturalitat gilt dabei als

56 Vgl. Lenthe, 2011, S. 14f.
57 Jiménez Laux, 2009, S. 15.
58 Domenig, 2001, S 36.

59 Uzarewicz, 2003, S. 32.
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»Methode eciner sachkundigen Beriicksichtigung kulturspezifischer Verschie-
denartigkeiten [...] und ist somit [das] Ergebnis eines durch Kommunikation
und Interaktion herbeigefiithrten Austauschs einzelner Elemente zwischen zwei
oder mehreren Kulturen, wobei aber jede der beteiligten Kulturen ihre kenn-
zeichnende Identitit behalt.“*

Durch die interkulturelle Offnung sollen Institutionen fiir alle hier lebenden
Menschen  gedffnet und Ausgrenzung wie Diskriminierung abgebaut
werden. Diese Aufgabe obliegt nicht den Einrichtungen allein, sondern
betrifft auch Wirtschaft, Politik, Verwaltung, Polizei, Gesundheitswesen
sowie Bund, Linder, Kommunen, Kassen und Verbinde. Interkulturelle
Offnung »muss ‘von oben’ gewollt, 'von unten’ akzeptiert und gemeinsam
durchgesetzt werden.“" Schon die allgemeine Anerkennung der BRD als
»Einwanderungsland® ist wichtige Grundlage fiir cine aktive Politik der
()ffnung. »Kultursensible Altenpflege lasst sich deshalb nur in Verbindung mit
einer interkulturellen Offnung der Einrichtung entwickeln,“*” wobei das Ziel
der interkulturellen Offnung bereits im Leitbild verankert sein sollte.®
Innerhalb der interkulturellen Offnung hat die Offentlichkeitsarbeit eine
wichtige Funktion, da sie die Rolle cines Uber- bzw. Vermittlers einnimmt.
Ziel ist es, in einem kontinuierlichen Verbesserungsprozess Zugangsbarrieren
abzubauen sowie unterschiedlichste Bediirfnisse wahrzunehmen und
zu befriedigen.** Eine wichtige Hilfestellung kénnen ,Checklisten zur
interkulturellen Offnung von Gesundheits- und Sozialeinrichtungen® sein,”
die in den meisten Einrichtungen bisher fehlen.

Ali Kemal Giin ist der Meinung, dass die interkulturelle Offnung am besten
durch einen Integrationsbeauftragten gewahrleistet werden kann. Seine
Aufgaben sind dabei abhangig von der Patientenstruktur und dem jeweiligen

Versorgungsschwerpunkt, zu ihnen gehért aber stets Ressourcenorientierung,

60 Lenthe, 2011, S. 14.
61 Borde, 2009, S. 35.
62 Foitzik, 2002, S. 26.
63 Borde, 2009, S. 35.
64 Vgl. Foitzik, 2002, S. 19-22 u. 45.
65 Borde, 2009, S. 34.
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Bedarfsorientierung, Nachhaltigkeit und Finanzierbarkeit. Es ist davon
auszugehen, dass sich Investitionen an dieser Stelle auf Dauer positiv auf die

wirtschaftliche Entwicklung auswirken konnen.

Kultursensible Altenpﬂege im Praxisalltag

Ausgangspunkt einer kultursensiblen Pflege ist das Bewusstsein, dass
spflegerisches Denken und Handeln kulturell bedingt ist.“*’ Die Aufnahme
von neuen Bewohnerlnnen sowie jede Pflegehandlung beginnt mit der
BegriiBung. Schon hier konnen erste Missverstandnisse entstehen. Fiir viele
Migrantlnnen ist es nicht tiblich, sich bei der BegriiBung die Hinde zu geben
oder sich zu beriihren. Unter Umstanden ist dies auch nur ein Problem,
wenn das Handeschiitteln zwischen Personen unterschiedlichen Geschlechts
geschehen soll.** Aus personlichen, kulturellen oder religiosen Griinden
wiinschen viele Menschen eine gleichgeschlechtliche Pflege, vor allem bei
Frauen kann dies ein zentrales Anliegen sein. Aus personellen Griinden kann
auf derartige Wiinsche nicht immer Riicksicht genommen werden. Eventuell
kann es dann helfen, wenn eine weitere Personen, z. B. eine Angehorige
desselben Geschlechts, bei der Pflegehandlung dabei ist.

Ein Thema, das vom Pflegepersonal oft als sehr belastend beschrieben wird,
ist der viele Besuch, den Migrantlnnen haufig bekommen. Meist sind die
Zimmer schr klein und es stehen keine Aufenthalts- oder Besuchsraume
zur Verfiigung.70 Dabei fiihlt sich oft nicht nur das Pflegepersonal in seinem
Handlungsfreiraum gestort, sondern auch andere Bewohnerlnnen.
Prinzipiell wichtig ist es, die ,Spielregeln im Umgang mit Intimitat und
Scham, mit Respekt und Autoritat, mit Geschlechterbeziehung, mit Nihe und

Distanz zu erkunden und zu beachten.“”!

66 Vgl. Giin, 2009, S. 157-167.

67 Habermann, 1995, S. 43.

68Vgl. Flahler, 2002, S. 33 u. 60.
69Vgl. Neuberger, 2009, S. 59.
70Vgl. Zimmermann, 2009, S. 78ff.
71 Foitzik, 2002, S. 24.
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Die Bedeutung von Religion in der Pﬂege

Das Ziel der Pflege sollte es sein, dem Verhiltnis zur Religion der Patientlnnen
mit Toleranz zu begegnen. Es geht nicht primir um Grundwissen tiber die
einzelnen Religionen, sondern um eine offene Grundhaltung anderen
Religionen gegeniiber.” Durch die Religionsfreiheit haben Menschen auch
im Altenheim das Recht auf freie Religionsausiibung, im Pflegealltag bleibt
jedoch meist wenig Handlungsspielraum, um auf religiése Bediirfnisse des
Einzelnen einzugehen.”

Aus religiésen Hberzeugungen heraus ergeben sich oft pflegerisch wichtige
Aspekte zum Beispiel in den Bereichen Erndhrung und Korperpflege, oder die
Einstellung zu Gesundheit, Krankheit und Alter. Im Folgenden wird versucht,
auf einige der méglichen Konfliktgebiete zu verweisen . Es ist jedoch immer
wichtig, nicht von der Religion auf den Menschen zu schlieBen, sondern
den individuellen Umgang mit vorhandenen Vorschriften zu erfragen, da

Religiositéit von vielen Faktoren und Lebenserfahrungen abhéingig ist.

Das Gebet

Wenn glaubige Menschen beten wollen und ihnen dabei bestimmte Regeln
wichtig sind, sollte ihnen das unbedingt ermdglicht werden. In vielen
Religionen gibt es festgelegte Gebetszeiten, die nicht immer mit den
gangigen Ruhe- und Schlafzeiten der Einrichtungen vereinbar sind. Ebentfalls
schreiben viele Religionen rituelle Waschungen mit flieBendem Wasser vor
dem Gebet vor. Wenn diese nicht selbststindig durchgefiihrt werden kénnen,
sollte ein Krug frisches Wasser bereit gestellt” und eventuell Hilfestellung
gegeben werden. Fiir viele Menschen ist Privatsphare beim Beten wichtig,
was in Mehrbettzimmern oft nur schwer erfiillt werden kann. Optimal wire
es, wenn Institutionen spezielle Gebetsraume zur Verfiigung stellen wiirden,

die je nach den Bediirfnissen der Religion ausgestattet sind.

72Vgl. Paillon, 2010, S. 149.
73 Vgl. Rey-Stocker, 2006, S. 220.
74Vgl. ebd. S. 227.
83



Kultursensible Altenpflege

Die Bedeutung von Feiertagen

Da Feiertage mit Ritualen, Liedern und Gedichten immer auf die gleiche Weise
vollzogen werden, geben sie Halt und Sicherheit. Feste gehoren zum Leben
dazu, sie gliedern das Jahr in religios, geschichtlich, jahreszeitlich und personlich
bedeutsame Tage. Pflegeeinrichtungen konnten einen interkulturellen und
interreligiosen Kalender haben, der die Feiertage der verschiedenen Religionen
anzeigt. BewohnerInnen freuen sich bestimmt, wenn man sie auf ihre Feiertage
anspricht und man konnte versuchen, den Tag fiir die jeweilige Person frei zu

halten und als Feiertag zu gestalten.

Der Umgang mit Schmerz und Schmerzmedikamenten

Der Umgang mit Schmerz ist zum Teil erlerntes Verhalten, das von Kultur
zu Kultur verschieden ist.” Ein oft abwertend als ,Mamma-mia-Syndrom®
bezeichnetes Phanomen ist eine allgemeine ,Wehleidigkeit® mit nicht
lokalisierbaren Schmerzen und standig wechselnden Symptomen. Das ist darauf
zuriickzufiihren, dass die Einheit des Korpers in vielen Kulturen sehr wichtig ist
und ein Leiden nicht wie bei der hier vorwiegend organ- und funktionsbezogenen
Sicht des Korpers auf ein Kérperteil oder -organ beschrankt wird.”

Aus verschiedenen Griinden kann es passieren, das Menschen keine
Schmerzmedikamente einnehmen méchten. Ein Grund kann sein, dass Leid und
Schmerzen als von Gott gegeben akzeptiert und ungemindert wahrgenommen
werden wollen.”” Oft liegt einer Ablehnung aber auch die Angst zugrunde,
dass die Schmerzmedikamente das Bewusstsein beeinflussen konnen, wenn ein
wacher Geist, zum Beispiel zur Meditation, als sehr wichtig angesehen wird.
Hier ist eine fundierte Aufklarung tiber die Wirkweisen der Medikamente nétig,
da nicht alle bewusstseinstriibend wirken. Ablehnungen sollten jedoch immer

akzeptiert werden.”

75Vgl. Lenthe, 2011, S. 112,

76 Vgl. Habermann, 1992, S. 37f.
77Vgl. Flihler, 2002, S. 29.
78Vgl. ebd. S. 99f.
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Besonderheiten im Umgang mit Essen und Fasten

Bei der Ernahrung zihlen sowohl kulturabhangige Erndhrungsgewohnheiten,
religiose Vorschriften und individueller Geschmack. Bei der Aufnahme
von neuen Bewohnerlnnen ist es wichtig, die Essensgewohnheiten schnell
zu erfragen. Oft sind es Kleinigkeiten, wie das obligatorische Brot zum
Mittagessen, wie es in Spanien, Italien, der Tirkei und Griechenland oft
gereicht wird, die den Grad der Zufriedenheit stark erhohen kénnen.
Maochten Bewohnerlnnen sich an Essensregeln halten, gilt es, diese strikt zu
befolgen. Mochte sich ein Mensch zum Beispiel an das Schweinefleisch-Verbot
halten, reicht es, wenn er versehentlich doch etwas davon bekommt, nicht
aus, das Fleisch nur vom Teller zu nehmen und zu erwarten, dass der Rest
gegessen wird, denn erlaubte Lebensmittel diirfen oft nicht mit unerlaubten
in Berithrung kommen.” Wenn ein Mensch keinen Alkohol zu sich nehmen
mochte, muss dies auch bei der Medikamentengabe beriicksichtigt werden,
da viele Tropfen alkoholhaltig sind.

Ein weiterer bei der Ernéihrung wichtiger Aspekt ist das Fasten.

Besonderheiten bei der Kérperpflege

Vielen Religionen ist gemeinsam, dass korperliche Reinheit nicht nur eine
hygienische, sondern auch eine rituelle Bedeutung hat. Oft miissen diese
rituellen Waschungen mit flieBendem Wasser durchgefithrt werden, um
die rituelle Reinheit zu erlangen. Waschlappen, deren Verwendung bei der
Korperpflege in deutschen Pflegeeinrichtungen Standard sind, sind vielen
Menschen fremd und deren Verwendung gilt auch unter religiosen Aspekten
als unrein. Aus diesem Grund wollen auch schwerkranke Menschen oft
Duschen. Rituelle Waschungen werden als Pflegeleistungen jedoch nicht
von der Pflegekasse iibernommen, da Hilfe bei der Religionsausiibung
im Leistungskatalog der Pflegeversicherung nicht enthalten sei, wie das
Sozialgericht in Dortmund im Jahr 2006 entschied.

Die Korperpflege ist der Pflegeaspekt, bei der die gleichgeschlechtliche Pflege

79Vgl. Paillon, 2010, S. 130.
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besonders wichtig ist und der Wunsch danach immer respektiert werden
sollte, da hier die Grenzen der Intimsphére eindeutig iiberschritten werden.

Im Anschluss an die Kérperpflege findet meist das Ankleiden statt. Hier sollte
auf individuelle Wiinsche Riicksicht genommen werden. Kleidung gilt zum
einen als Schutz, zum anderen ist sie ein wichtiges Kommunikationsmittel,
das Aussagen tber Volksstamm, Nation, Funktion als Amtstriger, Religion,
Beruf, Vereinszugehorigkeit, die Stimmung oder personliche Vorlieben

transportieren kann.%°

Der Umgang mit Sterbenden und Verstorbenen in der
kultursensiblen Pﬂege

Der Bereich von Sterben, Tod und Trauer ist stark durch kulturelle, religiose
und persoénliche Vorstellungen geprigt. In keinem anderen Bereich spielt
die Umsetzung bestimmter Normen und Werte eine so groB3e Rolle wie in
diesem. Hier ist die Gefahr besonders grof3, Menschen durch routinemaBige
Ablaufe zu krinken.*" Gerade religiose Brauche gewinnen im Sterbeprozess
oftmals an Bedeutung, denn auch wenn religiése Riten aus der eigenen
Glaubenspraxis nicht gelaufig sind, greift man im Zusammenhang mit dem
Tod gerne auf bekannte Traditionen zuriick, die zur Kultur der Heimat
gehéren.82 Doch darf man auch nicht vergessen, dass jeder Mensch seinen
eigenen, individuellen Tod stirbt. Seine Bediirfnisse sind in den Mittelpunkt
zu stellen, denn Tod und Trauer brauchen Raum und oft geraten Pflegende
bei dem Versuch, unterschiedlichste Bediirfnisse zu erflllen, an institutionelle
und personliche Grenzen.

In der kultursensiblen Altenpflege ist dies besonders schwer, da die
Unterschiede zwischen den Bediirfnissen sehr grof3 sind. Kulturelles und
religiéses Hintergrundwissen, zum Beispiel iiber Jenseitsvorstellungen oder

den Umgang mit dem Leichnam, kann die Arbeit zwar erleichtern, doch

80Vgl. Paillon, 2010, S. 96-99.

81Vgl. Caspari; Gattermann, 2009, S. 38.
82Vgl. Elsas, 2007, S. 336.

83 Vgl. Caspari, 2009, S. 37.
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ist es auch hier nicht mdglich, allumfassende und verbindliche Aussagen zu
treffen. Eine intensive Zusammenarbeit mit der Familie, ortlich ansassigen
Schaltstellen sowie unter Umstinden auch mit religiésen Fithrern kann das
erleichtern. Es ist gut, wenn das Verfahren im Umgang mit dem Tod bereits
im Vorfeld besprochen wird.** Gerade in der Migration kann es aufgrund
unterschiedlicher Sozialisierung bei den Totenritualen zur Verunsicherung
kommen, das , fithrt zu interkulturellen und auch interreligiésen Reibungen.“*
Dies liegt auch daran, dass es in der Migration zu Wandlungen der Traditionen
kommt.* Immer mehr Menschen sterben nicht wie gewiinscht zu Hause,
sondern in Institutionen. Migrantlnnen sterben dabei nicht nur unter
Fremden, sondern ,als Fremde unter Fremden in der Fremde.“*’

Die Versorgung Schwerkranker und Sterbender hat sich durch die Ausbreitung
der Hospizidee zwar stark verbessert, die Zusammenarbeit von Altenheimen
und ambulanten Hospizdiensten ist jedoch noch in der Aufbauphase.*® Auch
gibt es immer noch nicht geniigend Hospizdienste und Hospizplitze, um alle
Menschen zu erreichen, vielen sind die Mdglichkeiten der Hospizbewegung
auch noch unbekannt. Hier muss noch viel Aufbau- und Offentlichkeitsarbeit
geleistet werden. Und trotz der immer gréBer werdenden Hospizbewegung
und einem damit einhergehenden wachsenden groBeren Bewusstsein fiir die
Bediirfnisse Sterbender und trauernder Angehériger, zeigt sich immer wieder,
dass die Frage nach geeigneten Raumlichkeiten wie Familien-, Wasch- oder
Abschiedszimmern negiert werden muss.*’

Fir Pflegende kann es im kultursensiblen Zusammenhang hilfreich sein,
spezielle Kenntnisse iiber den Umgang mit dem Sterbenden und dem
Leichnam zu kennen, um keine Fehler zu machen. Hierzu zihlt zum Beispiel
die Lagerung vor der Totenstarre oder das Beriihren des Leichnams.

Es kann zum Beispiel von groBer Bedeutung sein, wer den Leichnam nach

84 Vgl. Paillon, 2010, S. 169.
85 Elsas, S. 333.
86 Vgl. Tan, 1996 , S. 107.
87Tan, 1996, S. 117.
88 Vgl. Paillon, 2010, S. 166.
89Vgl. Caspari, 2009, S. 39.
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dem Eintreten des Todes bertihren darf. Oft diirfen dies nur Menschen des
gleichen Glaubens oder nur gleichgeschlechtliche Menschen. Oft gibt es auch
eine bestimmte Zeitspanne, in der der Leichnam gar nicht beriihrt werden
darf, damit die Trennung von Kérper und Geist nicht gestort wird.”

Auch bei Verstorbenen gibt es in manchen Religionen festgelegte rituelle
Waschungen, deren Durchfithrung ermdéglicht werden und fiir die ein
geeigneter Raum zur Verfiigung stehen sollte. Ebenfalls sollte der Wunsch

nach einer Totenwache und Raum fiir Gebete entsprochen werden.

Schlussbetrachtungen

Es konnte gezeigt werden, dass in der kultursensiblen Altenpflege auf
Pflegepersonen unterschiedlichste Aufgaben zukommen. Vielen erscheint
die Integration von kulturellen Faktoren in die Pflegeplanung als kaum
zu bewiltigende Herausforderung und als zusatzliche Belastung. ,Hierzu
sei gesagt, dass das Fremde sich in vielerlei Gestalt zeigt. So betrachtet
werden viele, auch ‘inlandische’ Patienten, von den Hberlegungen 7u einer
kultursensiblen Altenpflege profitieren.“”!

Ein unter dem Aspekt Pflege nicht angesprochenes Thema ist das der
zunchmenden Zahl von Demenzkranken mit Migrationshintergrund. Auch
darauf ist die Altenpflege nicht eingestellt. Das Erinnerungsvermogen
Demenzkranker verschwindet langsam und beschrankt sich auf Erinnerungen
aus Kindheit und Jugend, welche viele der Migrantlnnen im Ausland
verbracht haben. Auch die deutsche Sprache wird oft vergessen, egal wie gut
sie einmal beherrscht wurde.”” Hier sind eine enge Zusammenarbeit mit den
Angehorigen, eine biographicorientierte Pflege sowie ein multikulturelles
Team mit moglichst vielen unterschiedlichen Sprachkenntnissen besonders
wichtig.

Ein Problem, das in dieser Arbeit ebenfalls nicht angesprochen wurde, aber

auch von groBer Dringlichkeit ist, ist das der medizinischen Versorgung

90Vgl. Flithler, 2002, S. 37.
91 Habermann, 1995, S. 44.
92 Vgl. Paillon, 2010, S. 65.
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und Pflege von Fliichtlingen, Asylsuchenden und illegalen Einwanderern.”
Dieser Bereich ist ein unterentwickeltes Forschungsthema, tber das es
keine durchgefiihrten Studien zu den Themen Morbiditit und Mortalitat
gibt.”* Dies liegt wohl auch daran, dass der GroBteil dieser Menschen vom
Gesundheitssystem ausgeschlossen ist.

Der Arzt Eberhardt Vorbrodt bezeichnete es als ,eine groBBe berufsethische
Herausforderung und ein[en] sozial- und berufspolitischen Skandal, dass
Angehoérige dieser Gruppe [der versteckten Migrantlnnen] prinzipiell keinen
Anspruch auf eine wie auch immer reduzierte, gesundheitliche Versorgung
haben, auch dann nicht, wenn sie Identitit und Aufenthaltsort preisgiben,
obwohl sie sich damit der Gefahr der sofortigen Abschiebung aussetzen.“”

Selbstverstandlich gilt das auch fir die Pﬂege und Altenpﬂege.

Marlene Herrmann schloss 2004 ihre Ausbildung zur Gesundheits- und
Krankenpflegerin in Stuttgart ab. Nach cinigen Jahren Berufspraxis begann sie
2009 ihr Studium an der Universitat Augsburg und studiert jetzt im 5. Semester
Europiische Ethnologie und Geschichte mit Schwerpunkt Sepulkralkultur. Neben
ihrem Studium arbeitet sie in einem Altenheim und unterrichtet seit zwei Jahren
kultursensible Altcnpﬂcgc im Rahmen bcrufsqualifizicrcndcr MaBnahmen von

Fliichtlingen und Asylbewerbern.

93 Loncarevic, 2001, S. 78f.
94-Vgl. Tolsdorf, 2008, S. 29ff.
95 Ebd. S. 208.
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Der Bachelorstudiengang Kunst- und
Kulturgeschichte an der Universitat
Augsburg

von Anika Scholz

Secit dem Wintersemester 2008 kann man an der Universitit
Augsburg den Bachelorstudiengang Kunst- und Kulturgeschichte studieren,
der sich aus den Fachern Klassische Archaologie, Européische Ethnologie/
Volkskunde, Kunstgeschichte/Bildwissenschaft, Bayerische und Schwiébische
Landesgeschichte sowie Didaktik der Geschichte zusammensetzt. Seit
September 2010 gehort auch das Fach Musikwissenschaft zum Facherverbund.
Der interdisziplinire Studiengang mit einer Regelstudienzeit von sechs
Semestern sollte zum Wintersemester begonnen werden. Es gibt derzeit zwar
keinen Numerus Clausus, es ist aber zu beachten, dass das kleine Latinum und
zwei lebende Fremdsprachen als Voraussetzung fiir den Beginn des Studiums
gelten.'

Das Hauptfach Kunst- und Kulturgeschichte kann sowohl interdisziplinar
als auch schwerpunktorientiert studiert werden. Neben dem Hauptfach,
in dem es 90 Leistungspunkte zu erwerben gilt, sind ein Nebenfach mit
60 Leistungspunkten und ein Wahlbereich mit 30 Leistungspunkten
zu absolvieren. Die Leistungspunkte werden je nach Arbeitsaufwand
vergeben. Dabei erhalten die Studierenden fiir den Besuch einer Vorlesung
2 Leistungspunkte, fiir eine Hbung mit einer schriftlich erbrachten Leistung
oder einem Referat 4 Leistungspunkte und fiir ein Proseminar mit Referat
und Hausarbeit 6 Leistungspunkte. Fiir ein Hauptseminar mit entsprechender
Seminararbeit erhélt man 8 Leistungspunkte und die Bachelor-Arbeit, die
im 6. Semester des Studiums verfasst wird, wird mit 10 Leistungspunkten

gewertet.

1 http://www.philhist.uni-augsburg.de/lehrstuehle/kunstgeschichte/bachelor /kurzueber-
sicht/ <22.06.2011>
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Das Nebenfach kann, um die literarischen Kenntnisse zur kulturellen
Hberlieferung auszuweiten, aus den Fichern Anglistik/Amerikanistik,
Germanistik, Vergleichende Literaturwissenschaften, Franko-, Ibero- oder
Italoromanistik gewahlt werden. Um mit Glaubensinhalten, Wertesystemen
und den gedanklichen Fundamenten der Kunst- und Kulturgeschichte
vertraut zu werden, bieten sich die evangelische oder katholische Theologie
oder auch die Philosophie an. Das Nebenfach Geschichte verstarkt die
historische Perspektive und Herangehensweise des Hauptfaches Kunst- und
Kulturgeschichte, wohingegen sich das Nebenfach Geographie besonders
durch die Verbindung zur ethnologischen Sichtweise auf Kultur auszeichnet.
Die Kunstpadagogik, die ebenfalls als Nebenfach wahlbar ist, erweitert
theoretisch wie praktisch die kiinstlerischen Aspekte des Studiengangs.’
Die Zusammensetzung der Veranstaltungen im Wahlbereich sind,
ahnlich wie das Nebenfach, frei wahlbar, so haben die Studierenden
die Moglichkeit, Soft-Skill-Kurse wie beispielsweise Rhetorik-Kurse
oder Bewerbungstrainingskurse an der Universitit zu belegen oder ein
Semester an einer Partneruniversitat im Ausland zu Verbringen. Natiirlich
kann der Wahlbereich auch als Moglichkeit genutzt werden, weitere
Lehrveranstaltungen aus dem Angebot der Philologisch-Historischen
Fakultit zu besuchen und so das im Hauptfach erworbene Wissen zu
erweitern und zu vertiefen. Besonders Studenten mit dem Schwerpunkt
Archéologie wird empfohlen, im Wahlbereich Lehrveranstaltungen der
Alten Geschichte zu belegen.3

Die einzelnen Ficher des Facherverbundes Kunst- und Kulturgeschichte
erginzen sich historisch gesechen durch einen ibergreifenden Ansatz
von der Antike bis zur Gegenwart. Die Kulturen werden in Hinblick auf
historische Gegebenheiten und auch in ihrem Austausch untereinander
untersucht. Ein regionaler Aspekt ist durch die Bayrische und Schwabische

Landesgeschichte vertreten. Zusatzlich wird auch die inner- und

2 http://www.philhist. uni-augsburg.de/lehrstuchle/kunstgeschichte /bachelor /studienauf-
bau/nebenfaecher/ <21.06.2011>
3 http://www.philhist.uni-augsburg.de/lehrstuchle/kunstgeschichte /bachelor /studienauf-
bau/wahlpflicht/ <21.06.2011>
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auBerschulische Vermittelbarkeit von Kultur und Geschichte in der heutigen
Welt im Teilfach Didaktik der Geschichte behandelt.

Alle am Studiengang beteiligten Disziplinen teilen die historisch-kritische
Perspektive und Methodik, ebenso wie die Forschungsfelder der asthetisch
gestalteten Kunstwelt und der reellen Lebens- und Alltagswelt. Insbesondere
die geschichtlichen Teilficher unterstreichen die historische Perspektive des
Studiengangs. Auch spitere Arbeitgeber profitieren von der Kombination der
einzelnen Disziplinen des Ficherverbundes Kunst- und Kulturgeschichte.
Viele Museen, um nur ein mogliches Berufsfeld zu nennen, vereinen
sowohl archédologische als auch kunstgeschichtliche, ethnologische und
regionalgeschichtliche Sammlungen, die fiir die Besucher des Museums
didaktisch aufbereitet werden missen. In solch einem Museum waren alle
Teilficher des Verbundes Kunst- und Kulturgeschichte von Nutzen, um
Ausstellungen optimal konzipieren zu kénnen.*

Das Fach Archdologie beschiftigt sich mit der griechischen und rémischen
Antike im Zeitraum von ca. 1000 v. Chr bis 400 n. Chr.,”> wobei es in jedem
Semester ein breit gefichertes Lehrangebot von Seminaren iiber antike
Miinzen, Portraits und Vasen bis hin zu griechischen Heiligtimern und
romischer Militararchitektur gibt, um nur einen Bruchteil der Themenvielfalt
zu nennen. Vom Lehrstuhl wird empfohlen, auch Lehrveranstaltungen
der Kunstgeschichte, der Alten Geschichte und der Klassischen Philologie
zu belegen, die das Studium der Archdologie optimal erginzen. Die
Kunstgeschichte widmet sich der Hberlieferung der Kunst innerhalb
Europas von der Antike bis zur Gegenwart. Es werden zum einen Werke
der ,Hochkunst, die die klassischen Gattungen wie Malerei, Skulptur
und Architektur umfasst, und zum anderen auch die Bildwelten der
Alltagskultur, von Druckgrafik bis hin zur digitalen Fotografie behandelt.®
Das Lehrangebot erstreckt sich von der christlichen Ikonographie iiber

4 http:/ /www.philhist.uni-augsburg.de/lehrstuchle /kunstgeschichte/bachelor/profil /
<21.06.2011>
5 http://www.philhist.uni-augsburg.de/de/lehrstuehle/archaeologie/ <31.06.2011>
6 http://www.philhist. uni-augsburg.de/lehrstuehle /kunstgeschichte / studium /Info_Studi-
um/ <21.06.2011>
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Peter Paul Rubens bis hin zur architektonischen Moderne Europas. Die
Europiische Ethnologie setzt sich mit der Erforschung der Alltagskultur und
den kulturellen AuBerungen der breiten Bevélkerungsschichten in Europa
auseinander, wobei die Forschungsfelder in Augsburg momentan esoterische
Weltbilder, soziale Bewegungen, Popularkultur, Migrationsforschung und
Kleidungsforschung sind.” Auch in der Europaischen Ethnologie/Volkskunde
gibt es ein breit angelegtes Angebot von Veranstaltungen, das sowohl regionale
und iiberregionale Themen als auch europdische Vergleiche beinhaltet.
Ethnische Minderheiten werden in den vielfiltigen Lehrveranstaltungen
ebenso thematisiert wie Jugendbewegungen, Nahrungsethnologie oder
die deutsche Kolonialgeschichte. Die Bayerische und Schwibische
Landesgeschichte, die Didaktik der Geschichte und die neu hinzugekommene
Musikwissenschaftebieten ebentfalls jedes Semester ein vielfaltiges Programm
an Vorlesungen und Seminaren an. Die Bayerische und Schwiébische
Landesgeschichte beschiftigt sich unter anderem mit den sudetendeutschen
Vertriebenen. In den Seminaren zu der Thematik der Sudetendeutschen lernen
die Studenten neben geschichtlichen Fakten auch Zeitzeugeninterviews zu
fihren und zu transkribieren. Weitere Schwerpunkte auBer der Migrations-
und Integrationsgeschichte sind Herrschaft und Herrschaftspraxis oder auch
die Geschlechtergeschichte.® Forschungsprojekte der Landesgeschichte
widmen sich zum Beispiel den bayerischen Kommerzienraten 1880-1928 und
der Stadt Augsburg im 18. Jahrhundert.” Die Didaktik der Geschichte bietet
neben Grundlagenkursen, wie sie natiirlich von allen Teilbereichen angeboten
werden, auch praktisch orientierte Seminare zur Museumsarbeit oder zur
Erstellung von historischen Landkarten an. Es geht im Fach Didaktik in erster
Linie um die Entstehung von Geschichtsbewusstsein und die Vermittelbarkeit
von Geschichte. Die Musikwissenschaft beschiftigt sich mit den verschiedenen

Arten und Formen, mit der menschlichen Wahrnehmung und Rezeption von

7 http:/ /www.philhist.uni-augsburg.de/lehrstuchle/ volkskunde/ <21.06.2011>
8 http://www.philhist.uni-augsburg.de/lehrstuchle/geschichte /bayerische / forschung/
schwerpunkte/ <21.06.2011>
9 http://www.philhist.uni-augsburg.de/lehrstuchle/ geschichte/bayerische/ forschung/
projekte/ <21.06.2011>
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Musik im geschichtlichen Verlauf ebenso wie mit bestimmten Musikern und
Musikwissenschaftlern, wie zum Beispiel mit dem italienischen Komponisten
Claudio Monteverdi.

Die angebotenen Einfilhrungskurse in die Europdische Ethnologie,
Archiologie bezichungsweise Kunstgeschichte oder Analysekurse in
Musikwissenschaft sollten die Studierenden gleich im ersten Semester
besuchen, so wie es der Modulplan, der den Studienablauf skizziert,
vorsicht. Es ist ebenfalls zu beachten, dass der jeweilige Einfithrungskurs in
Kombination mit einem Tutorium zur Einfilhrung in das wissenschaftliche
Arbeiten desselben Faches belegt werden muss. Die Studierenden konnen
also nicht den Einfiihrungskurs in Archdologie und das Tutorium in
Ethnologie belegen, sondern miissen sich auf ein Fach festlegen, woraus
auch meist eine Schwerpunktbildung fiir das gesamte Studium resultiert.
Wenn das Studium der Kunst- und Kulturgeschichte interdisziplinar
angelegt wird, sollten die Studierenden in Erwagung zichen, einen zweiten
Einfiihrungskurs eines anderen Faches zusitzlich im Wahlbereich oder aus
freien Stiicken zu belegen, um die Arbeitsweise des jeweiligen Faches besser
erlernen zu konnen.

Eine fiinftigige Exkursion ist neben dem vielfiltigen Angebot an
Veranstaltungen ebenfalls verpflichtend im Modulplan vorgesehen. Die
Kunstgeschichte bot im Sommersemester 2011 zum Beispiel Exkursionen
nach Dresden und Wien an; die letzte Exkursion der Archdologie fithrte nach
London und mit dem Fach Ethnologie konnten die Studierenden bereits
Paris oder Berlin erkunden. In der Archiologie finden selbstverstandlich
auch Exkursionen zu Ausgrabungsstitten, wie zum Beispiel nach Pompeji,
statt. Die Exkursionen sind immer mit einer Lehrveranstaltung an der
Universitat verkniipft und auch an den einzelnen Exkursionstagen miissen
die Teilnehmer kleine Referate vor Ort zu bestimmten Themen halten.
Das Lehrangebot beinhaltet auch Tagesexkursionen, die im Rahmen eines
Seminars zu Museen, Ausstellungen oder relevanten Monumenten fiihren.
Statt eine fiinftigige Exkursion zu absolvieren, besteht auch die Moglichkeit,
an mehreren Tagesexkursionen teilzunechmen, um das vom Modulplan
vorgesehene Pensum von fiinf Exkursionstagen zu erfiillen.
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Generell gibt es jedes Semester ein breites Angebot an praktisch orientierten
Seminaren, die sich zum Beispiel mit der Konzeption und Umsetzung einer
Ausstellung oder der Museumspéadagogik befassen. Ein Beispiel hierfiir waren
Seminare der Geschichtsdidaktik, die in Zusammenarbeit mit den Bayerischen
Landesausstellungen und dem Haus der Bayerischen Geschichte stattfinden.
Bei der Europiischen Ethnologie gibt es haufig Seminare, die zum Beispiel
das ,brauchwiki‘ behandeln. Das ,brauchwiki‘ ist eine Internet-Plattform, die
in Zusammenarbeit mit dem Bayerischen Landesverein fur Heirnatpﬂege e.
V. arbeitet und an der sich jeder Interessierte beteiligen kann. Die nach dem
»Wikipedia-Prinzip“ aufgebaute Website beinhaltet Artikel zu verschiedenen
Bréuchen, die von den Nutzern verfasst und erginzt werden, so kann jeder
Beteiligte sein Wissen teilen und erweitern. Die an der Praxis ausgerichteten
Veranstaltungen koénnen die Studenten der Kunst- und Kulturgeschichte je
nach Modulsignatur sowohl im Haupt- bezichungsweise Nebenfach, als auch
im Wahlbereich belegen. Dieser soll dem Ausbau von ,soft skills“ und anderen
praktischen Fahigkeiten dienen. Im Wahlbereich des Faches Kunst- und
Kulturgeschichte wird unter anderem ein Fotografiekurs fiir Archiologen
und Kunstgeschichtsstudenten angeboten, in dem die Studierenden den
Umgang mit digitalen Spiegelreflexkameras und verschiedene Techniken der
Fotografie erlernen, um zum Beispiel archdologische Funde professionell
abbilden zu kénnen. Des Weiteren gab es im Sommersemester 2011 ein
Blockseminar mit dem Titel ,Social Entrepreneurs — Bill Gates meets
Mutter Theresa“. In diesem Seminar wurde den Studenten der Kunst- und
Kulturgeschichte eine interdisziplindre Zusammenarbeit mit Volkswirtschafts-
und Soziologiestudenten ermdglicht, um ein praktisch umsetzbares und
profitables Geschaftskonzept mit sozialem Hintergrund entwickeln zu
konnen. Im Rechenzentrum der Universitat konnen ebenfalls Methoden und
Theorien erlernt werden, so gab es bereits einen EDV-Kurs fiir Historiker,
in dem den Studierenden beigebracht wurde, Daten aufzubereiten und
Prisentationen sowie Informationsgraphiken zu erstellen.
Die Studierenden sollten bis zum Abschluss des Bachelorstudiengangs
fachspezifische Kenntnisse aller beteiligten Disziplinen bezichungsweise,
im Falle einer Schwerpunktbildung, fachspezifische Kenntnisse in der
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jeweiligen Schwerpunktdisziplin erworben haben. Weiterhin gehoren auch
die verbindenden Aspekte der kunst- und kulturgeschichtlichen Facher
untereinander zu den Lernzielen des Bachelorstudiengangs. Des Weiteren
miissen die Studierenden iiber die Methoden und Theorien der einzelnen
Facher Bescheid wissen und diese anwenden konnen. Auch die Kenntnisse
des wissenschaftlichen Arbeitens, die sowohl im Tutorium als auch durch
das Verfassen von Seminararbeiten und der Bachelor-Arbeit eingeiibt
wurden, miissen spatestens nach dem Abschluss des Bachelor-Studienganges
beherrscht werden. Zum Wintersemester 2011 startet der Masterstudiengang
Kunst- und Kulturgeschichte, der die ideale Erginzung und Erweiterung
zum Bachelorstudiengang derselben Ficherkombination darstellt, um den
Studierenden eine moglichst umfassende Bildung in den Fachern der Kunst-

und Kulturgeschichte zu bieten.
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Kolloquium fiir Studierende 1in der
Abschlussphase in Sion und Exkursion
nach Vevey

Ein Bericht

von Birte Marei Bambusch und Andrea Goser

Im Sommersemester 2011 wurde vom Fach Europaische Ethnologie/
Volkskunde ein  Kolloquium fiir Studierende in der Abschlussphase
angeboten. Unabhingig vom angestrebten Studienabschluss, Magister, Master
oder Bachelor, konnten die Studierenden vom 2. - 7. Mai 2011 in Sion an
dieser Blockveranstaltung unter der Leitung von Margaretha Schweiger-
Wilhelm teilnehmen. Die interdisziplindre Ausrichtung des Blockseminars
ermoglichte auch Studenten der Medien- und Kommunikationswissenschaft
den Besuch des Kolloquiums. Die Veranstaltung hatte zum Ziel, Themen fiir
die Abschlussarbeiten zu finden, Recherchetechniken zu vertiefen und die
Grundlagen des wissenschaftlichen Schreibens zu wiederholen.

Unterkunft fanden alle Teilnehmer in den Hausern ,Maison blanche‘ und
,Le Coq‘ im Hauptort des Schweizer Kantons Wallis, in Sion. Diese Hauser
werden der Universitit Augsburg von der Kurt-Bésch-Stiftung fiir derartige
Blockveranstaltungen zur Verfigung gestellt. Kurt Bosch, der in Augsburg
geboren wurde, war ein Schweizer Unternehmer, Kunstsammler und Mazen,
der im Januar 1986 in Sion die gleichnamige Stiftung griindete.

Der gut strukturierte Ablaufplan der Dozentin bot allen elf Teilnehmern
Raum, ihr Thema zu finden, zu besprechen und zu diskutieren. Durch
die verschiedenen Beitrige des Plenums kamen stets anregende und
hilfreiche Gruppendiskussionen zu jedem Arbeitsthema zustande. Die
abwechslungsreichen Fragestellungen verdeutlichten, wie spannend und
vielfiltig die Forschungsgebiete der jeweiligen Ficher sind. Im stindigen

Dialog konnten beispielsweise folgende Arbeitstitel herausgearbeitet werden:
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,Ernéhrungsverhalten von Fliichtlingen in Gemeinschaftsunterkiinften® ,Der
Ehrenmord an Hatun Siiriicii’, ,Der Handschlag, Funktion und Symbolik einer
GruBgebarde®, ,Die Schwangerschaftsmode im Wandel*, ,Die Situation von
Witwen im lindlichen Raum am Beispiel von Gempfing*, ,Deutschlandbilder
der Russlanddeutschen. Aspekte des Akkulturationsprozesses und
,Umweltbewusstsein in Deutschland seit den 1970er Jahren‘. Anhand der
Themen aus der Medien- und Kommunikationswissenschaft wurde die
Fachnihe der beiden Disziplinen ersichtlich.

Wihrend des gesamten Aufenthalts konnten samtliche Fragen in
verschiedensten Bereichen, wie zum Beispiel der korrekte Aufbau einer
wissenschaftlichen Arbeit, Vorgehensweisen bei der Methodenarbeit und
die Behebung einer Schreibblockade geklart werden. Die gemeinsamen
Mahlzeiten und Abendgestaltungen trugen mafB3geblich zu einem harmonischen
Aufenthalt bei. Dennoch war stets genug Zeit vorhanden, um an den eigenen
Themen zu arbeiten und diese zu reflektieren.

Durch einen Ausflug an den Genfer See in Vevey und den Besuch im
,Alimentarium - Museum der Erndhrung* hatten die Teilnehmer nicht nur
eine kulturelle Abwechslung von der konzentrierten Gruppenarbeit, sondern
konnten auch Einblicke in die Museumsarbeit gewinnen. Auf dem Weg zum
Alimentarium, das direkt am Genfer See gelegen ist, befindet sich unmittelbar
vor dem Museum eine Statue von Charlie Chaplin, welcher 1977 in Vevey
starb. Vor dem ehemaligen Verwaltungsgebaude von Nestle, das heute das
Alimentarium beherbergt, ragt eine acht Meter hohe Gabel des Neuenburger
Plastikkiinstlers Jean-Pierre Zaugg aus dem Wasser. Das Museum selbst
wurde 1985 gegriindet und 2002 nach einer umfangreichen Sanierung und
Neugestaltung wiedereroffnet.

Direkt vor dem Gebédude leitet ein Gemiisegarten in die Erndhrungs-
Thematik ein. Personlich wurden die Studenten von der Direktorin des
Alimentariums, Nicole Stiuble Tercier, begriiBt und erhielten eine kleine
Einfithrung zum Aufbau der Dauer- und Sonderaustellungen. Die Direktorin
betonte die finanzielle Unterstiitzung und inhaltliche Zuriickhaltung der
Forderfirma Nestlé, die im Unterschied zu anderen Unternehmen nicht ihre
Unternehmensgeschichte thematisieren méchte, sondern die Ernahrung in
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den Mittelpunkt stellt. In nur einem Raum werden die Firmengeschichte von
Nestle und die wichtigsten Produktgruppen vorgestellt. Dieser Raum wird
vor allem fiir Einfiihrungen genutzt. Dadurch, dass die Firmengeschichte
das Erste war, mit dem die Studenten konfrontiert wurden, stellt sich die
Frage, inwieweit die Aussage tiber die Zuriickhaltung der Firma Nestle ernst
zu nehmen ist.

Nach der BegriiBung erhielten die Studenten nur eine kleine Fiihrung. Zuerst
wurde ein Einblick in die Sonderausstellung , Tout un plat! Cuisiner-manger-
communiquer” gewahrt, die vom Museum der Kommunikation in Frankfurt
konzipiert wurde. Hierbei ging es um die Verbindung zwischen Essverhalten
und Kommunikation. Leider sind dabei die Zusammenhinge zwischen
diesen beiden Phanomenen nicht klar ersichtlich geworden. Da der Raum
fir die Sonderausstellung sehr klein war, wirkte dieser schnell iberfiillt.
Von der Geschichte der Currywurst iiber die Informationen der Schweizer
Grandhotels und ihren Speisesalen kam der Hbergang zum Picknickverhalten
in den 1950er Jahren abrupt.

Danach ging die Fihrung in den etwas groBziigigeren Riumen der
Dauerausstellung weiter, die sich auf etwa 800 qm und iber zwei Etagen
erstreckt. Hierbei wurde versucht, den Weg der Lebensmittel von ihrer
Herstellung iiber den Konsum bis hin zu ihrer Verdauung multidisziplinar
durch vier Schwerpunkte zu veranschaulichen: Einkaufen, Kochen,

Essen und Verdauen. Im Abschnitt ,Einkaufen‘, der optisch ansprechend

)
wie ein Supermarkt gestaltet war, wurden Themen wie Konsum,
Lebensmittelsicherheit, traditionelle und industrielle Herstellung sowie
der Handel von Lebensmitteln fokussiert. Der Bereich ,Verdauen® war ein
interaktivangelegter Raum. Die Besucher konnten in einem 3D - Film erfahren,
wie einzelne Nahrstoffe verdaut werden. Dieser Bereich, so schien es, wurde
speziell an die Bediirfnisse von Kindern angepasst. Der dritte Bereich handelt
evom ,Essen’. In diesem Sektor wurde versucht, einen Rundumschlag von der
Bezichung zwischen Lebensmittel und Mensch tiber ausgewogene Ernidhrung
und Essenssituationen in verschiedenen Epochen bis hin zu der Geschichte
des Tafelgeschirrs herzustellen. Die Fiihrung endete im Bereich ,Kochen®.
Die Entwicklung von der Feuerstelle bis hin zu den neuesten Kiichengeriten
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war hier in einer Schaukiiche prasentiert. Diese nahm den grofBten Platz
ein, was wohl zum Verzehr von dort angerichteten Speisen verfithren sollte.
Wochenweise wurden in der Demonstrationskiiche verschiedene Speisen, die
sogenannten ,Entdeckungsmentis‘, unter spezifischen kulinarischen Themen
vorgekocht. So bekamen die Besucher einen Einblick in die Zubereitung von
Speisen unterschiedlicher Kontinente und Epochen.

Um das Museum fir Kinder interessant zu machen, eroffnete im Jahr 1995 das
,Alimentarium Junior‘. Hier wird versucht, auf spielerische und interaktive
Art den Kindern das Thema Ernahrung in fiinf separaten Raumen niher zu
bringen. Trotz der Kritik beeindruckte das Museum durch das imposante
Gebédude und die optische Gestaltung der Ausstellung sowie durch zahlreiche
technische Elemente. Nach der Fithrung hatten die Studenten geniigend
Zeit, das Museum und die Stadt Vevey zu erkunden. Bei einer anschlieBenden
Diskussion konnten alle Studenten ihre Eindriicke vom Museumsbesuch
resimieren.

Fir alle Teilnechmer war die Blockveranstaltung in Sion eine vollig
neue Herausforderung. Alle Studierenden konnten ein Thema fiir ihre
Abschlussarbeiten finden und die inhaltliche und schriftliche Ausarbeitung in
Augsburg beginnen. Die ersten Abschlussarbeiten wurden bereits am Ende

des Sommersemesters 2011 abgegeben.
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Forum Populéirkultur

Interdisziplindres Forschungsnetzwerk der Universitat
Augsburg

von Ina Jeske

Im Sommer diesen Jahres wurde an der Universitit Augsburg das ,Forum
Popularkultur® ins Leben gerufen. Griindungsmitglieder sind Philipp Baur, Dr.
des. Daniel Mark Eberhard, Dr. des. Stefan Hartmann, Dr. Matthias Hastall, Ina
Jeske und Anna Ruile. Das Forum wurde gegriindet, um ein interdisziplinares
Netzwerk von (Nachwuchs-) Wissenschaftler/innen an der Universitat
Augsburg zu schaffen. Es richtet sich insbesondere an Wissenschaftler/innen,
die sich mit Themen im engeren und weiteren Kontext von ,Popularkultur
befassen. Derzeit sind Fachvertreter/innen aus den Bereichen Europaische
Ethnologie/Volkskunde, Geschichte, Kunstgeschichte/Bildwissenschaft,
Medien und Kommunikation sowie aus der Musikpadagogik vertreten.
Neben der interdisziplindren Vernetzung im Forschungsfeld ,Popularkultur
mochte das Netzwerk vor allem den wissenschaftlichen Nachwuchs fordern
und Popularkultur als Forschungsgegenstand etablieren. Gleichzeitig soll
das Forum als Schnittstelle zwischen uniinternen und auBeruniversitaren
Akteuren fungieren und Offentlichkeitsarbeit im Kontext von ,Popularkultur
leisten. Geplant sind auBerdem interdisziplinire ~Lehrveranstaltungen,
Veroffentlichungen und Tagungen. Fir den Sommer 2012 wird bereits die
Veranstaltung ,Ein bilchen Frieden? Der Wunsch nach Frieden und seine
Manifestationsformen in den 1980er Jahren - Kunst, Literatur, Popularkultur,
Politik und Wissenschaft vorbereitet. Die Tagung wird vom 3. bis 5. August an
der Universitat Augsburg stattfinden.

Weitere Informationen zum ,Forum Popularkultur® und dessen Mitgliedern
sowie aktuelle Meldungen finden Sie unter folgender Internetadresse: http://
www.uni-augsburg.de/popkultur

Alle Interessierten sind herzlich eingeladen, an den Treffen teilzunehmen!
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Parallelgesellschaften

Wie viel Wertekonsens braucht unsere Gesellschaft? Fiir
eine kluge Politik der Differenz

besprochen von Christiane Lembert

Multikulturalismus, ,Leitkultur und Werteordnung, Integration
und Parallelgesellschaften: diese Schlagworte 16sen Bilder und Assoziationen
aus, deren Gestalt von Stereotypen iiber Vorurteile bis zu ausgemachten
Feindbildern mit diskriminierenden Aussagen und Verhaltensmustern reichen
kann. Werner Schiffauer geht in seinem Buch zunachst auf drei Positionen ein,
die er in der Diskussion um die Begriffe Leitkultur und Parallelgesellschaft
ausmacht und die sich darin unterscheiden, mit welchen Kultur- und
Wertebegriffen sie operieren bzw. ,welche Rolle sie der ,Kultur® oder dem
, Wertekonsens fiir gesellschaftliche Prozesse zumessen® (S. 9). Die Einen
halten Integration fiir gescheitert und sechen vor allem in den GroBstidten
die Bildung von (migrantischen — und hier insbesondere islamischen)
Parallelgesellschaften. Sie messen der ,Kultur® groBe Bedeutung bei und
halten einen Konsens iiber grundlegende Werte fiir zwingend notwendig. Die
Vertreter der zweiten Position empfinden ,Parallelgesellschaften als weniger
problematisch. Sie betrachtenVielfalt als Ressource und Immigrantenkolonien
als ,Durchlauferhitzer® und Einstieg in die Gesellschaft des Aufnahmelandes.
Das dritte Lager wiederum betont die Rolle der Mehrheitsgesellschaft
und wirft ihr Diskriminierung und Ausgrenzung z.B. auf dem Arbeits- und
Wohnungsmarkt vor, die eine Integration erschweren, wenn nicht gar
verhindern wiirden. Die Vertreter dieser These stellen eine Verbindung
zwischen ,Kultur‘ und ,Macht‘ her und verweisen auf den institutionalisierten
Rassismus der Mehrheitsgesellschaft, die das ,Anders-Sein des Anderen’
ibertreibe.

In den mit groBer Emotionalitit gefithrten Debatten dieser Gruppen pladiert

Werner Schiffauer fiir eine ,Kultur des genauen Hinsehens, um ,einseitige
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Stilisierungen® zu vermeiden. Dafiir eignen sich vor allem ethnologische
Fallstudien, um ,die ganze Komplexitit, die den Alltag konstituiert, sichtbar
zu machen® (S.16). Schiffauer geht in drei Fallstudien auf die ,neuralgischen’
Punkte - Ehrenmord, die Rolle der islamischen Gemeinden in den
Einwanderervierteln und die Frage nach der gesellschaftlichen Identifikation
von jungen Menschen mit Migrationshintergrund - ein. Die Starke Schiffauers
und seiner ethnologischen Forschung ist, dass er anhand von Einzelfillen
Wechselwirkungen mit der Gesellschaft verdeutlicht und auf diese Weise
allgemeinen Zuschreibungen entgegen tritt. Damit wird z.B. der Ehrenmord
zu dem, was er ist: eine Ausnahmeerscheinung, die gerade ein genaues
Hinsehen erfordert, um nicht in einer starren Konzeption von ,Ehre‘ hingen
zu bleiben. Dies verlangt, alle relevanten Faktoren einzubezichen und in einen
Prozesszusammenhang zu stellen. Auf dieser Basis beleuchtet Schiffauer die
einzelnen Fille und legt in seiner Schlussbetrachtung dar, dass es ratsam ist,
anstatt auf einem undefinierbaren Wertekonsens zu beharren, ,den Gedanken
der Leitkultur aufzugeben und ihn durch den Gedanken der kulturellen
Vernetzung zu ersetzen, der in jeder Hinsicht einer offenen und freiheitlichen
Gesellschaft angemessener ist“ (S. 138). Nur so sei es letztendlich moglich,
Loyalititen zu schaffen.

Diese Publikation ist nicht nur fiir Ethnologlnnen interessant, sondern fiir
jeden, der sich nicht mit einfiltigen Argumenten in den Debatten um Kultur,
Religion und Werte zufrieden geben méchte. Abgesehen von der inhaltlichen
Brillanz besticht Schiffauer durch seinen pragnanten Stil, mit dem er komplexe

Sachverhalte verstindlich und nachvollziehbar transportiert.

Schiffauer, Werner: Parallelgesellschaften. Wie viel Wertekonsenz braucht
unsere Gesellschaft? Fiir eine kluge Politik der Differenz. Bielefeld: transcript
2008, 147 S.
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Geschichte der deutschen Migration
VYom Mittelalter bis heute

besprochen von Theresia Sulzer

Schon seit Jahrhunderten finden in Deutschland die vielfiltigsten
Migrationsbewegungen statt. Zahlreiche Menschen aus deutschsprachigen
Lindern haben ihre angestammte Heimat verlassen, um innerhalb
Deutschlands oder in fremden Landern gilinstigere Lebensbedingungen
zu finden. Unzdhlige Frauen, Manner und Kinder haben wiederum ihre
Heimatlander verlassen, um in Deutschland ihr Glick zu finden. Trotz
der vielen unterschiedlichen Wanderbewegungen ist im historischen
Bewusstsein Deutschlands hauptsichlich die Auswanderung préasent, in erster
Linie die Amerikawanderung und die Ostsiedlung. Demgegeniiber stehen
interne Migrationsbewegungen und innereuropdische Zuwanderungen im
Hintergrund. Um dieses Ungleichgewicht in der Wahrnehmung auszugleichen,
legt der vielfach ausgezeichnete Migrationshistoriker Dirk Hoerder ,eine
integrierte Analyse der Migration aus und in die deutschsprachige GroBregion
vom 9. Jahrhundert bis zur Gegenwart“ (S. 7) vor.

Ein kurzer historischer Abriss der Forschungsgeschichte zeigt, dass eine
neue neutrale Terminologie sowie neue Forschungskonzepte erforderlich
sind, da nationalideologische Vorgaben nicht nur das wissenschaftliche,
sondern auch das allgemeine Verstindnis von Aus- und Einwanderung
verzerren. An die Stelle der herkémmlichen Begriffe Auswanderung
und Einwanderung setzt Dirk Hoerder den Begriff Migration. Dieser
Terminus umfasst sowohl das zeitliche (permanent, zirkulir, saisonal) als
auch das geographische (lokal, regional, transkontinental, transozeanisch)
Spektrum von Wanderungsbewegungen in adiquater Weise. Der in der
neueren Forschung verwendete ,systemische Ansatz‘ berticksichtigt sowohl
die Sozialisation in den Ausgangskulturen als auch die vielfaltigen sozialen

Erfahrungen im Zuge der Wanderungsbewegungen, wie etwa Ausgrenzung,
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Isolierung, Selbstsegregation, Akkulturation oder transkulturelles Leben.
Die Geschichte der deutschen Migration wird chronologisch nachgezeichnet,
wobei Dirk Hoerder jeweils differenziert auf die geografischen,
demografischen, schichtspezifischen, sozialen, wirtschaftlichen und
religiésen Charakteristika und Besonderheiten eingeht.
Er setzt bei seiner Darstellung der deutschen Migrationsgeschichte beim
Mittelalter ein, das zwar oft als eine Zeit der Sesshaftigkeit angesehen wurde,
in der aber nichtsdestotrotz die verschiedensten Wanderungsbewegungen
stattgefunden haben. Desweiteren werden transkontinentale Aus- und
Abwanderung seit der Frithen Neuzeit nach Osten und Sidosten sowie
nach und von Stid-, West- und Nordeuropa ebenso thematisiert, wie die ab
dem 19. Jahrhundert verstirkt einsetzende transatlantische Migration nach
Nord- und Stidamerika sowie nach Australien und Neuseeland. Differenziert
werden auch die komplexen Aus-, Zu- und Einwanderungsentwicklungen
von 1914 bis 1955 dargestellt. Die ab den 1950er Jahren groBangelegte
Anwerbung auslindischer, vor allem tiirkischer wund italienischer
Arbeitnehmer, die seit den 1980er Jahren steigende Zahl der Asylsuchenden
aus Entwicklungslindern und die etwa zeitgleich in die BRD kommenden
zahlreichen Spitaussiedler aus Polen, Russland und Ruménien, beschworen
Anfang der 1990er Jahre in Deutschland die Angst vor Hberfremdung
herauf, was zu einer verstirkten politischen Wahrnehmung von Migration
fihrte. Neben diesen groBen Zuwanderungsphinomenen werden aber auch
ySonderfille kleinerer Auswanderungsbewegungen von Bundesbiirgern®
(S. 116) aufgegriffen, etwa die sogenannte Lebensstilauswanderung nach
Irland oder eine zunehmende Akademikerabwanderung.
AbschlieBend konstatiert Dirk Hoerder, dass Deutschland im Hinblick auf
Aus-, Zu- und Einwanderung nie isoliert betrachtet werden kann, sondern
immer als wichtiger Teil europdischer Geschichte. Durch die Herausbildung
eines integrierten Europas seit dem Zweiten Weltkrieg und mit dem Fall des
,EisernenVorhangs* ist ,Deutschland angesichts seiner zentralen Lage wieder
zur Drehscheibe von Migrationen geworden.“ (S. 122). Die gegenwirtige
Migrationsdebatte erhélt durch eine Reflektion der jahrhundertelangen
deutschen Migrationsgeschichte wichtige Impulse.

109



Rezensionen

Dirk Hoerder bietet auBer einem informativen Uberblick tber die
Entwicklung und den aktuellen Stand der Migrationsforschung auch eine sehr
kompakte und fundierte multiperspektivische Chronologie der deutschen
Migrationsgeschichte. Eine Darstellung der Geschichte der deutschen
Migration auf 128 Seiten kann jedoch aufgrund des groBen abzudeckenden
geografischen Raums und vor allem im Hinblick auf den zeitlichen Rahmen von
13 Jahrhunderten nur schlaglichtartig sein. Interessierte Leser, die sich naher
mit bestimmten Aspekten der deutschen Migrationsgeschichte beschiftigen
mochten, finden im umfangreichen Literaturverzeichnis weiterfithrende

Empfehlungen.

Hoerder, Dirk: Geschichte der deutschen Migration. Vom Mittelalter bis
heute. Minchen: C.H.Beck, 2010, 128 S.
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Anthropologie der Migration

Theoretische Grundlagen und interdisziplinﬁre Aspekte

besprochen von Marion Einsiedler

Das 2009 erschienene Lehrbuch wurde ausdriicklich als ein solches
konzipiert. Ziel der Herausgeber ist nicht nur, eine Einfithrungslektiire in die
Migrationsforschung fiir Studierende der Kultur- und Sozialanthropologie
zu bieten, sondern auch, Interessierten und Experten, die sich beruflich mit
dem Thema ,Migration‘ auseinandersetzen, einen Einblick in die aktuelle
Forschungslage in verschiedenen Anwendungsbereichen zu verschaffen.
Obwohl innerhalb des gesamten Buchs immer wieder auf die groBe
Bedeutung interdisziplinarer Forschung und Zusammenarbeit verwiesen
wird, entschlossen sich Hohenbalken und Tosic, hauptsachlich kultur- und
sozialanthropologische Ansitze vorzustellen.

Zunachst werden dem Leser in einem einfithrenden Abschnitt zentrale
Begriffe und Typologien der Migrationsforschung vermittelt, worauthin
ein kurzer Abriss tiber die Geschichte der Migrationsforschung und ihre
interdisziplinare Beziige erfolgt. Dadurch gewinnen vor allem Fachfremde
und Bachelorstudenten einen Uberblick tiber die Terminologie und gingige
Definitionen, wobei sie gleichzeitig auf die Schwierigkeiten, eine eindeutige
und allgemein giiltige Wissenschaftssprache = festzulegen, hingewiesen
werden. Da fast ausschlieBlich englische Fachbegriffe verwendet werden,
dienen die erlduterten Begriffe auch dem Verstindnis weiterfithrender, vor
allem englischer, Forschungsliteratur, mit der sich die Studenten im Laufe
ihres Studiums auseinandersetzen werden. Dass dieses Studium auch auf den
Erkenntnissen anderer wissenschaftlicher Disziplinen, die sich mit demThema
,Migration‘ befasst haben, basiert, wird durch die sehr kurze Einfithrung in die
Geschichte der Migrationswissenschaft, die die bedeutendsten Stromungen
der Sozial- und Kulturwissenschaften, wie die ,,Chicago School® darstellt,

deutlich. FuBnoten enthalten auBerdem Wichtige Hintergrundinformationen
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zu bestimmten Begriffen oderThemen, eine genaue Erlduterung der einzelnen
Modelle, Ansitze und Theorien erfolgt jedoch in den meisten Fillen nicht.
Diesem Defizit wirken Literaturhinweise am Ende jedes Beitrags entgegen,
die, untergliedert in Basis- und weiterfithrende Literatur, dem Leser helfen,
offene Fragen zu beantworten und bestimmte Sachverhalte detailliert
nachzulesen. Des Weiteren folgen jedem Aufsatz drei Fragen zu Erstellung
eigenstandiger wissenschaftlicher Arbeiten, die zum selbststindigen Denken
und zur kritischen Auseinandersetzung mit den Inhalten des Lehrbuchs
anregen und eine reine ,Konsumentenhaltung® der Lehrstoffs verhindern
sollen.

Im Anschluss an das Einfithrungskapitel werden in finf Aufsitzen
anthropologische Theorien der Migrationsforschung, erst im Allgemeinen,
dann in Bezug auf ausgewdhlte Themenschwerpunkte, erértert. Zu
den vorgestellten Schwerpunkten zihlen beispielsweise Transnationale
Studien, Diskussionen um den Diaspora-Begriff und die Stellung der
sozialanthropologischen Migrationsforschung innerhalb Osterreichs. So wird
auf 77 Seiten ein weites Themenspektrum abgedeckt, das sowohl ,klassische*
Forschungsaufgaben, als auch jiingere Entwicklungen, wie die Untersuchungen
des Transnationalismus und die daraus resultierende Fragwiirdigkeit bereits
bestehender theoretischer Konstrukte, umfasst. ,Multikulturalitat, Identitat
und Geschlecht® sinddie Themen, mit denen sich die Beitrige des nachsten
Kapitels befassen. Migrieren Manner und Frauen unterschiedlich? Welche
Rolle spielen familidre Strukturen bei der Migration und wie werden sie durch
diese beeinflusst? Welche Bedeutung hat ,Heimat® fiir Migranten? Wie wird
Identitdt vor, wahrend und nach einer Wanderung konstruiert? Diese und
andere Fragen werden von den Autoren aufgegriffen und verweisen auf aktuelle
Forschungsgegenstinde innerhalb der Migrationsforschung. Dabei werden
auch Theorien der Nachbardisziplinen,wie der Entwicklungspsychologie
beriicksichtigt und bereits durchgefiihrte Studien in die Erlduterungen
einbezogen.

Die theoretisch akzentuierte erste Halfte des Buches wird nun mit
der Praxis verkniipft, indem migrationsbezogene Anwendungsfelder
vorgestellt werden. Die Autoren dieser Texte sind Wissenschaftler, haben
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aber durch weitere, vorwiegend praxisbezogene Ausbildungen, einen
Expertenstatus in einem bestimmten anwendungsbezogenen Bereich der
osterreichischen Migrationsarbeit oder -forschung erlangt. Selbstorganisation
in Migrantenvereinen, psychosoziale Eingliederung, Besonderheiten und
Schwichen des Gesundheitssystems fiir Migranten und ,Migration und Schule
sind Arbeits-und Forschungsfelder, in denen rein theoretisch fundiertes Wissen
nicht ausreicht und praxisnahes Denken und Handeln erforderlich sind.
Studentischen Lesern werden die Reziprozitit von Theorie und Praxis, sowie
mogliche Spezialisierungen und Berufsfelder im Migrationsbereich prasentiert.
Als eines der wenigen deutschen Lehrbiicher zur Migrationsforschung ist dieses
Werk unbedingt zur einfithrenden Lektiire zu empfehlen. Einfach gehaltene
Sprache, sorgsam ausgewihlte Beitriage sowie die Fragen zur Reflexion und
Literaturempfehlungen am Ende jedes Aufsatzes tragen zum guten Verstindnis
und zur vertiefenden Auseinandersetzung mit der Thematik bei. Es wurden
einige englische Texte verwendet, um den Lesern auch die Moglichkeit zum
wissenschaftlichen Arbeiten in einer Fremdsprache zu geben und sie auf die
weiterfiihrende englische Fachliteratur vorzubereiten.

Da die meisten der Autoren in Osterreich arbeiten, lehren und forschen,
weisen viele Texte einen starken Bezug zur Migration in Osterreich auf,
sind also nicht reprasentativ fiir den gesamten deutschsprachigen Raum.
Wie von den Herausgebern selbst erwahnt, wurden Methodenlehre und
wissenschaftliches Arbeiten nicht explizit zum Gegenstand des Buches gemacht.
Es wire in dieser Hinsicht sinnvoll gewesen, einige Literaturtipps zu sozial-
und kulturanthropologischen Methoden bereitzustellen, um Studienanfinger
beim Erwerb dieser essentiellen Kenntnisse zu unterstiitzen. Da viele
verschiedene Themen aufgegriffen werden und Praxiswissen einbezogen wird,
ist ,Anthropologie der Migration® als vielseitiges und spannendes Lehrbuch
auch Lesern auBlerhalb der Universitit anzuraten, um sich mit ,Migration® als

wissenschaftlichem Gegenstand auseinanderzusetzen.

Six-Hohenbalken, Maria/ Tosic, Jelena (Hg.): Anthropologie der Migration.
Theoretische Grundlagen und interdisziplinire Aspekte. Wien: facultas.wuv
2009, 367 S.
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Veranstaltungen

Aug sbur g
Kleine Welten. Augsburger Spielzeug 1n alten Zeiten

Maximilianmuseum

bis 05.02.2012 Womit  spielten Augsburger Kinder vor 200

Jahren? Wie sah das Leben einer Augsburger

Mittelstandsfamilie im 19. Jahrhundert aus? Antworten auf diese und andere
Fragen gibt die Ausstellung des Maximilianmuseums, bei der nicht nur
historisches Spielzeug, wie Puppen und Spielgeschirr aus Zinn prasentiert
werden, sondern auch originalgetreu nachgebildete Miniaturpuppenstuben,
die das Alltagsleben ,anno dazomal®lebendig werden lassen. Fiir Interessierte
und Kinder werden zudem museumspadagogische Aktionen angeboten.

Fuggerplatz 1, 86150 Augsburg;Tel.: 0821-3244102
Di: 10-20 Uhr; Mi-So: 10-17 Uhr; Mo: geschlossen

Hoch soll sie leben
Ein auBergew&')hnliches Geburtstagskonzert

Die Kiste - Augsburger Puppentheatermuseum

X Zum  zchnjihrigen Jubilium des Museums der
bis 22.04.2012

Augsburger Puppenkiste gratulieren internationale

Interpretenpuppen mit einem ,,Geburtstagsstindchen. Weltstar-Marionetten
aus verschiedenen Zeiten und Genres werden gezeigt. Tina Turner, die
Beatles, die drei Tendre, aber auch Bach und Pavarotti sind dank einiger
Leihgaben vertreten. Die Besucher erwarten nicht nur auBergewdhnliche
Puppenkreationen, sondern auch eine Vielzahl an alten, seltenen oder
ungewohnlichen Musikinstrumenten. Die Originalitit der Ausstellung wird
durch die Gliickwiinsche realer Showstars, die auch Musiker-Accessoires zu
diesem Anlass gespendet haben, betont.

Spitalgasse 15, 86150 Ausgburg;Tel.: 0821-450345-0
Di-So: 10-19 Uhr; bei 6ffentlichen Abendvorstellungen bis 19.30 Uhr
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Erlangen

Auf demWeg ins Industriezeitalter. Erlangen 1844-1914

Stadtmuseum Erlangen

Die Ausstellung stellt gesellschaftliche, technische

e und wirtschaftliche Entwicklungen als Folge der

Industrialisierung fiir die Stadt Erlangen dar. Diese war zu keiner Zeit
eine reine Industriestadt, das Stadtbild wurde stets durch Universitat und
Garnison mitgepragt. Neben Kanal- und Eisenbahnbau, der Entstehung der
Stadtwerke, widmet sich ein Bereich der Ausstellung der Arbeiterschaft und
der Arbeiterbewegung im Zuge der Industrialisierung.

Martin-Luther-Platz 9 ;91054 Erlangen; Tel.: 09131-862408
Di/Mi: 9-17; Do: 9-13 u. 17-20; Fr: 9-13; Sa/So/Feiertage: 11-17 Uhr

Illerbeuren
Mit Gliick und Strategie.

Spiele aus zwei Jahrhunderten

Schwabisches Bauernhofmuseum Illerbeuren

. . 8
bis 06.01.2012 Was steckt alles in einer Spielschachtel? Hunderte

von Brett- und Tischspielen der Sammlung Riihle
gewihren einen Einblick in die Welt der Gesellschaftsspiele und ihrer Spieler
tiber zwei Jahrhunderte hinweg. Vom einfachenWiirfelspiel bis zum Denkspiel
mit prachtigem Spielplan und padagogischem Wert, stets sind die Spiele
auch Spiegel gesellschaftlicher, politischer und religiéser Anschauungen. Die
Themenvielfalt der Exponate reicht von Architektur, Reise und Sport bis hin
zu Filmklassikern und Technik. Eigene Abteilungen stellen unterschiedliche

Spiele aus Schwaben vor. Somit ist fiir jeden ,Spieler etwas dabei.

MuseumstraBle 8; 87758 Kronburg;Tel.: 08394-1455
16.10.-30.11.: 10-16 Uhr; 01.12.-06.01.: 13-17 Uhr; Mo: geschlossen



Veranstaltungen

Leinfelden—Echterdingen
VWybunghn]dxh@nﬁnnxﬁiﬁﬁdkaﬂenabV%ybanedhun

Deutsches Spielkartenmuseum

Schon seit Jahrhunderten bieten Spielkarten einen

ab Juni 2011

groBen Unerhaltungswert und verbinden in ihrer
Position als Werbetrage Spielen mit Information. Die Ausstellung beleuchtet
die Geschichte der Nutzung von Spielkarten als Werbemedium vom 18.
Jahrhundert bis heute. Wihrend die Vermarktung auBergewdhnlicher
Produkte iiber Spielkarten zunichst in Amerika auftrat, wurden die
ungewdohnlichen Werbeflichen um 1900 auch in Europa immer popularer.
Welche Produkte am héufigsten beworben und welche Spielkarten fiir
Werbung bevorzugt wurden, zeigen die Kartensets aus aller Welt.

SchoénbuchstraBe 32, 70771 Leinfelden-Echterdingen; Tel.: 0711-7560120
Do-Sa: 14-17; So u. Feiertage: 11-17 Uhr; Mo-Mi: geschlossen

Miinchen

Bauen mit Holz -Wege n die Zukunft
Pinakothek der Moderne

Holz ist ein ,Multitalent“ zwischen Natur und

bis 05.02.2012

Technik. Von dieser Annahme ausgehend, zeigt das
Architekturmuseum in Kooperation mit dem Fachgebiet Holzbau der TU
Miinchen technische, 6konomische und gestalterische Méglichkeiten dieses
Materials als Bau- und Werkstoff, aber auch im Hinblick auf 6kologisches und
technisches Potential. 50 ausgewéhlte Beispiele bringen den Besuchern neue
digitale Fertigungsmethoden, dsthetische Fragestellungen und architektonische

Moglichkeiten, vom Niedrigenergiehaus bis hin zum Hochhausbau naher.

Barer StraB3e 30; 80333 Miinchen;Tel.: 089-23805-216
Di- So: 10-18 Uhr; Do: 10-20 Uhr; Mo: geschlossen
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Oberschonenfeld
Weihnachtstraume anno dazumal. Historische Spielsachen

Schwabisches Volkskundemuseum Oberschonenfeld

Teddybaren, Schaukelpferde und Kaufladen,

auch heute noch liegen diese Geschenke

27.11.2011-05.02.2012

unter dem Weihnachtsbaum. Eine bunte Auswahl an historischen Spielsachen
aus dem Depot des Museums und die Schitze einer Privatsarnmlung
zeigen Besuchern, welche Dinge Kinder und Erwachsene im 19. und 20.

Jahrhundert begeistert haben.

Oberschonenfeld 4, 86459 Gessertshausen;Tel.: 08238-30010
Di-So: 10-17 Uhr; Mo: geschlossen, alle Feiertage gedffnet

Schongeising
Magie - Frommigkeit - Aberglaube
Der Blick hinter die Dinge

Bauernhofmuseum Jexhof

Die Ausstellung zeigt eine Sammlung

02.12.2011-29.01.2012

heidnischer und religiéser Objekte, die
den Menschen Hilfe, Gliick, Schutz und positive Gefiihle vermitteln sollten.
Amulette und Schutzzeichen gelten seit jeher als Dinge, die Unheil abwenden

und zum Lebensgliick beitragen. Ausgehend von der Annahme, dass der Mensch
auch in der heutigen Gesellschaft, die von wissenschaftlichem und technischen
Fortschritt gepragt ist, emotional und irrational denkt und handelt, wurden
neben Bildern und Zeichen auch gegenwirtige und vergangene Brauche
und Rituale dokumentiert. Der thematische Schwerpunkt liegt dabei auf
,Orakelbrauchen®. Den Zuschauer erwartet eine bunte Zusammenstellung zu

einem Thema, das frither wie heute prasent und relevant ist.

82296 Schongeising; Tel.: 08153-93250
Di-So: 13-17 Uhr; Mo: geschlossen



Veranstaltungen

Ulm
Christstollen, Panettone und Co.

EuropéiischeWeihnachtskuchen

Museum der Brotkultur

Der Christstollen gilt als typisches Weih-
nachtsbackwerk in deutschen Haushalten.

27.11.2011-15.01.2012

Tradition und Geschichte dieses Weihnachtskuchens werden in der Ausstel-
lung zum Weihnachtsfest aufgezeigt. AuBerdem wird ein Uberblick tiber an-

dere siiBe Weihnachtsspezialititen aus ganz Europa gegeben.

Salzstadelgasse 10; 89073 Ulm;Tel.: 0731-69955
tiaglich: 10-17 Uhr

Waldenbuch
Adam, Eva und Co.
Biblische Geschichten in Spielfiguren

Museum der Alltagskultur Schloss Waldenbuch

Die Bibel als Playmobil. Das Buch der Biicher im

Spiel kennen lernen. Unméglich? ‘Wer sich eines Bes-

bis 02.02.2012

seren belehren lassen mochte, kann als Besucher der Sonderausstellung im
Museum der Alltagskultur in Waldenbuch iiber tausend Playmobilfiguren in
mehr als vierzig biblischen Szenen bestaunen. Die sogenannte ,Klicky-Bibel®,
die von einem jungen Pfarrer ins Leben gerufen wurde, ist erstmals vollstan-
dig zu besichtigen.

Zusitzlich werden unterschiedliche Krippen und Krippenszenen im Schloss
prasentiert. Was hinter der teilweise skurril anmutenden Szenerien steckt,

erklart die Sonderausstellung.

Schloss Waldenbuch; Kirchgasse 3; 71111 Waldenbuch;Tel.: 07157-8204
Di-Sa; Feiertag: 10-17 Uhr; So: 10-18 Uhr; Mo: geschlossen
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