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Umschlagabbildung:

Clara Becker. Zeichnung nach einem der fiinf soge-
nannten Propheten-Fenster in der Stidwand des Augs-
burger Domes. Die Propheten-Fenster stammen aus dem
11.Jahrhundert und gelten als die #ltesten Buntvergla-
sungen der Welt. Die Zeichnung gibt einen Ausschnitt
aus dem Moses-Fenster wieder. Moses (Moyses) hilt die
beiden Steintafeln mit den Zehn Geboten in seiner rech-
ten IHand, Die Tafeln sind mit den Buchstaben X und
P gekennzeichnet. Die Buchstaben sind nicht etwa als
Christus-Monogramm Chi und Rho und so als Vorschau
auf die Heilsgeschichte des Neuen Testaments zu deuten.
Vielmehr bilden sie die Abkiirzung des lateinischen Be-
griffs fur ,,Die Zehn Gebote™; Decem Praecepta.
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Kapitel 1.
Gesellschaften und Regelwerke

1.1. Rechtsregeln und anderc Regeln

1.1.1. Die Gesellschaften und die in ihnen lebenden cinzelnen
Menschen aller Kulturen bilden und bergen Ordnungen, in welchen
sic bestchen und sich entwickeln. Diese Ordnungen sind ein Geflige
von Regeln fiir das Zusammensein. Unter den Regeln befinden sich
in untberschaubarer Zahl solche, zu deren Einhaltung der Staat
Zwangsmittel  bereithdlt.  Die  erzwingbaren  Verhaltensanfor-
derungen machen das  Rechessystem  ciner  Gesellschaft  aus.
Wohingegen dic Einhaltung anderer Regeln lediglich erhofft und
thre  Verletzung  nicht  Rechtsbruch, sondern  Unhoflichkeit,
Unmoral, Licblosigkeit oder eine andere nicht juristisch fafibare
Entiuschung ist. Dic Inhalte von Rechtsregeln und anderen Regeln
sind freilich nicht scharf  gegencinander  abgegrenzt.  Vicle
Lirwartungen an das Verhalten einzelner, mehrerer oder der ganzen
Gesellschaft sind zugleich rechdich und in anderen Regelwerken
begriindet. Eines leisten aber nur dic mit Durchsetzungskraft
bewcehrten Regeln: Sie schaffen den unlésbaren Zusammenhalt der
Gemeinschaft. Sie geben die schiitzende Rinhegung, in der sich alles
Leben der Gemeinschaft samt scinen weiteren RegelmiiBigkeiten zu
entfalten vermag, Recht ist Friedensordnung, Der in der Gemein-
schaft von ihr selbst erzeugte Pricde sichert ihren Bestand. Wer an
dic Feldseite des spatmittelalterlichen Holstentors in Libeck trite,
findet dort einen Spruch vor. Er war zunichst an cinem jlingeren
AuBentor, cinem Renaissancebauwerk, angebracht. Das AuBlentor
trug man jedoch im neunzehnten Jahrhundert zugunsten der
Iliscnbahn  wieder ab. Der Spruch weist den in die Stadt
Fintretenden, der ihre GroBe und Macht schon an ihrem baulichen
Iirscheinungsbild erkennt, auf dic zentrale Bedeutung des Friedens
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fiir die Stabilitic des Gemeinwesens hin: Concordia domi foris pax —
Eintracht zu Hause, drauBen I'ricde. Dies sind nicht zwei
voneinander unabhiingige, sondern auseinander hervorgehende
Leitgedanken. Die in sich befriedete Gemeinschaft muB3 keine
duBerc Bedrohung  firchten. Diese  Verkettung  macht  das
Gemcinwesen  grofl. Im  Gesctzbuch  Friedrichs  II.  von
Hohenstaufen fur sein Konigreich Sizilien, in den Konstitutionen
von Melfi vom Jahre 1231, auch Liber angnstalis genannt, sind Friede
und Recht ausdriicklich als untrennbare Einheit bezeichnet und der
Eigenmacht entgegengesctzt (Iiber angustalis 1.8).

1.1.2. Wic alle Verhaltensregeln werden auch dic Rechtsregeln
teilweise in den Dingen der korperlichen Welt sichtbar. Ein
Parlamentsgebiude beweist die Existenz von Demokratie, cine
Mauver um cin bewohntes Grundstick die Existenz von
Privateigentum. Teihweise sind die Regeln allein im Geiste (im
Gedichtnis und Empfinden cines jedes cinzelnen) oder in seinen
Erinnerungsstiitzen (Bild, Buch, elektronische Datei) bewahre. Wer
Zeuge cines Badeunfalls wird, weil oder ahnt, daf3 cr sich um
Rettung bemihen muB, sowcit die eigenen Krifte es zulassen.
Manchmal gibt es dazu dann freilich doch cine Verdinglichung, die
die Regel in die sinnlich wahrnehmbare und vom Menschen
benutzbare Kérperwelt hebr, zum Beispiel eine griffbereit am
Ufergelander angebrachte  Retrungsstange. Die  womdglich
auBerdem aufgehiingte und zur Hilfcleistung ermahnende Tafel
hingegen ist bloB FErinncrungsstitze; auf der Tafel cbenfalls
niedergeschrichbene Hinwcise zum Gebrauch des Rettungsgerites
crginzen die Verdinglichung, Auch kommt es vor, dafl gerade erst
cinc Verdinglichung der im  Geiste bewahrten Regel einen
bestimmten  Anwendungsbereich — verschafft.  Solange  nicht
mindestens cine Verbotstafel das Abstellen eines Fahrzeuges an
ciner besdimmren Stelle fiir unerwiinscht erklirt, ist die vorgegebene
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Regel, man solle nicht parken, wo cs cigens untersagt sci,
gegenstandslos.

1.1.3. Im iibrigen ist ¢s bei allen vorweg verfalten Regeln so, daB sie,
obgleich fiir alle Zcit (bis zu einer etwaigen Aufhebung) gesetzs, ihre
Beachtung crst in ciner Entscheidungslage cinfordern. Hrst in dem
Augenblick, wo jemand cinen Taustschlag gegen cinen anderen
Menschen fithren konate, wird dic Regel erheblich, daB3 cin solcher
I'austschlag, wo Not nicht am Manne ist, zu unterlassen sei. Viele
Regeln sind sogar so allgemein beschrieben, dal3 sie niche
unmittelbar die Folgen cines Vorfalls erkennbar machen, sondern
durch eine weitere Regelung zur Anwendung gebracht werden
miissen. Erst dic genau auf die Situadon bezogene und auf die
generelle Regel gestitzte Anordnung verschafft der generellen Regel
ein Wirkungsfcld. So besteht zwar genercll die Pflicht, aus
Mieteinkiinften Einkommensteuer zu entrichten. Auch soll man der
Bekimpfung von Gefahren nicht im Wege stchen, Urteile eines
Zivilrichters befolgen und ZwangsvollstreckungsmalBinahmen eines
Gerichtsvollziehers geduldig ertragen. Diese fur die Gescllschaft
insgesamt bedeutsamen und allgemein beschriebenen Pflichten sind
jedoch fiir das einzelne Mitglied der Gesellschaft inhaltsleer, solange
nicht konkrete Anordnungen, Regelungen fir den Finzelfall
getroffen werden, also  das  Finanzamt einen  Hinkommen-
steuerbescheid etliBr, die Polizel bei Verfolgung cines fliichtigen
Straftiters oder die Teuerwehr bei Brand Zutritt begehrt, der Richter
zur Riumung und Hcrausgabe der Wohnung verurteilt oder der
Gerichtsvollzicher zum Verlassen der Wohnung auffordert.

.1.2. Normsetzung

Dic Rechtsregeln werden von der Gesellschafe geschaffen und von
iht verinnerlicht. Am Schaffensprozel nehmen zuweilen alle Glieder
teil. So verhile es sich bei der Ausbildung von Gewohnlwitsreche,
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welches der allgemeinen Uberzeugung von der Richtigkeit einer
Regel bedarf. Hiufiger ist dic Regelbildung durch  cinige
Gescllschaftsglieder, die damit zumcist eine ihnen tibertragene
Aufgabe crfilllen und dann nicht mchr als einzelne, sondern als
Organ der Gemeinschaft sprechen. So bilden Richter und Beamte
in bezug auf einzelne Angelegenhciten Verhaltensanweisungen.
Besonders ragen unter den regelsetzenden Organen dic umfassend
zustandigen Vertretungen der Gescllschaft heraus. Namentlich
erldfit cin Parlament Gesetze, und ein Stadtrat beschlicBt Satzungen.
Diesc Reprisentanzen stchen mit ihrer Normgebungsfunktion
freilich nicht allein. Beispiclsweise schafft auch dic Regierung
Normen, indem sic eine Rechtsverordnung in die Welt setzt. Und
ohne dall dazu ein Auftrag der Gemcinschaft vonnéten wire,
enrwickelt der Rechtswissenschaftler in Vortrag und Publikadon
seine Vorstellung iiber die richdge I'assung der Rechtsregeln.
Spitestens dann, wenn einc sciner Datlegungen mehr oder minder
aufmerksam von den beauftragten Organen wahrgenommen wird,
hat er an der Entwicklung des geltenden Rechts teil. Bis dahin ist es
zumindest nicht ausgeschlossen, daf3 das Frdachte Bestandreil der
Rechtsordnung  ist.  Insgesamt ist  die  Rechtsordnung  seit
Jahrrausenden sehr stark von der Rechtswissenschaft beeinfluBt.
Der einzelne Wortbeitrag allerdings har nur geringes Gewicht. Der
Beitragende hat keine formliche Kompetenz inne, sondern nur die
Hoffnung auf Uberzeugungskraft sciner Argumentation. Jedes
Gescllschaftsmitglied ndmlich ist befugt, sich in die Ordnung des
Rechts zu vertiefen und seine FErkenntnisse zur Diskussion zu
stellen. Manchen Beitragenden traut die  Rechtsgemeinschaft
indcssen besondere Sachkunde fiir die Erorterung von Rechesfragen
zu. Dazu zihlen vor allem die Berufsjuristen, die Hochschullehrer
des Rechts inbegriffen. Aber selbst dann, wenn der Beitragende
beruflich ein Amt bekleidet, insbesondere als Richter tadig ist, ist der
Gechalt seiner Publikation vorerst blofie Privatmeinung,
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1.3. Einzelfallbeurteilung oder allgemeine Regelung

Rechtstegeln konnen fiir die Zukunft, vorweg fiir eine noch nicht
feststehende Zahl von Anwendungsfillen ausgedriicke sein. Das ist
das Wesen von Gesctzen; und zwar ist hier der Begnff des Gescrzes
nicht im cngeren Sinne einer parlamentarischen Normgebung
gemeint, sondern im weitcren Sinne ¢ben einer allpemeinen
Normgebung, unparlamentarische  Normgebungen  wie  etwa
Satzung und Rechtsverordnung  cinschlicBend. 1Dte  Rechts-
teilnehmer handeln ihnen gemil oder sollen es zumindest tun.
Richter und Beamte erteilen auf der Grundlage des Gesetzes
notigenfalls individuelle Anweisungen.

Regeln kénnen aber auch unformuliert, verborgen im
Gesamtsystern  lediglich  angelegt scin und  auf  dic  genaue
Darstellung, ohne Anlaf oder anhand cines bestimmren Lreignisses,
warten. Der zur lntscheidung einer umstrittenen Angelegenheit
berufene Richter findet nicht immer ecin Gesetz vor, welches ct
zugrunde legen kénnte. Er muf3 — und mubite das in alten Zeiten um
so hiufiger — die Losung aus dem Gesamigefige des bisher
gewachsenen Rechtsbestandes von Gesetz und Gewohnheit zu
erspiiren suchen. Dieset individuell zugeschnittenen Losung wohnt
dann aber immer auch etwas Verallgemeinerungsfihiges inne.
Ahnlich wic der Richter geht — scit Jahrtausenden — der
Rechtsgelehree beim Abfassen seiner Kommentare, Trakrare und
1.chrwerke vor. Der Unterschicd bestehr lediglich darin, dal scine
Fille keine von thm fir bestimmte Personen zu 1osende, sondern
nur im Geiste vorgestcllte sind, der Realitic zwar vielfach
abgeschaut, aber dann vom einzelnen Vorkommais abstrahiert und
in anlaBfreie Lésungen gefithre Dic Verallgemeinerung ist fiir den
Gelehrten das Ziel, fiir den Richter nur cin Nebeneffeke.

Das vorweg regelnde Gesetz hat den Vorzug, allen am
Rechtsleben Beteiligien — und das sind alle Mirglieder der
Gesellschaft — das von ihaen erwartete Verhalten cinigermalen
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genau zu umreiBen. Der cinzelne kann die kiinftige Reaktion der
Gescllschaft anf ein bestimmtes Verhalten berechnen und seine
LEntscheidungen danach  ausrichten. Keine vorweg  gesctzte,
abstraktc Regel gibt e¢s allerdings, welche nicht der dic
Anwendungsfille nidher auscinandersctzenden Auslegung bedarf.
Dic Auslegung sucht den ,eindeutigen” Kern des Anwendungs-
bereiches zu  beschreiben und scine sich im  Zweideutigen
verlierenden Grenzen zu ertasten. Je weniger dicht das Netz der
vorab gesetzten Regeln gekniipft ist, desto mchr bilden sich die
Rechtstegeln erst anhand von Vorfillen, zu denen dann dic
Uberzevgung von RegelgemiBheit oder Regelwidrigkeit wichst.
Auf diese Weise schilen sich aus Einzelbeurtcilungen von schon
Geschehenem nach und nach ebenso in die Zukunft gerichrcte
Regeln heraus.

1.4. Fortentwicklung des Regelwerks

Manche Rechtsregeln crscheinen unverriickbar. Bei anderen ist der
stetige Bewegungsflufl das cinzig Konstante. Nicht selten werden
Vorschriften ausdriicklich nur fir gewisse Zeit erlassen. Aber auch
wenn eine Regel nicht befristet ist, beginnt mit jeder Verinnerlichung
ciner neuen Norm sogleich ihre Tortentwicklung und Differen-
zierung, vielleicht sogar bereits ihre Abschaffung. Selbst eine schon
schr lange unverdnderte Regel kann jederzeir in Bewegung geraten.
Je mchr Bewegung allerdings ein Rechtssystem enthilt, je mchr
Unzuverlissigkeit dic Gesellschaft ihm und damic sich sclbst
gestattet, desto mehr muf eine Gesellschaft mit dem bei wenigstens
cinem Teil threr Glieder aufkommenden Gefithl der Unsicherheit
und mit cinem Schwinden von Akzeptanz im Detail wic im ganzen
rechnen.



Kapitel 2.
Zchn Gebote

2.1. Dic Zehn Gebote als das Gesetz schlechthin

In den von der Heiligen Schrift geprigten Kulturen wird sich
schwerlich cin Regelwerk finden lassen, welches so tef im
BewuBtsein cines jeden Mitgliedes wie auch der Gesellschaften
insgesamt verwurzelt ist wic dic Zehn Gebote, der Dekalog, Sie
werden als cin eherner Grundbestand aller Zivilisation empfunden.
Daran dndert nichts, daB3 die einzelnen Bestandteile des Dekaloges
zcitlich, riumlich und individuell unterschiedlich gedeuter,
ausgestaltet und geachtet werden. Tn ihrer Gesamtheit genossen und
genicBen die zehn Worte Mose eine unvergleichliche Akzeptanz
iber dic Zceiten hinweg

2.2, Tradition von Gesetzgebung

Regeln fiir die Zukunft zu setzen war nicht ctwas Neues, als Moscs
nach dem Auszug aus Agypten auf dem Berge Sinai (auch Horeb
gemannt) dic Offenbarung der Zehn Gebote empfing (Fxodus 20.2
bis 20.17; Deuteronomium 5.6 bis 5.21; nach dem Abfall des Volkes
necucrlich Lxodus 34.14 bis 34.26). Sowohl im biblischen Bericht der
Menschheitsgeschichte  als auch in  der allgemeinen  Historic
crscheinen tiber den Finzelfall hinausrcichende Regeln bereits schr
viel frither - sei es, dafBl die Regelsetzung selbst berichter wird, sei es,
daB aus bestimmten Zustinden und Vorkommnissen auf den Bestand
der Regeln geschlossen werden mul3.

2.3. Biblische Gesellschaft als gesetzliche Ordnung

2.3.1. Innerhalb der beiden ersten Bicher des Pentateuchs (der
ofunf Bchiltnisse®, namlich fir dic finf Buchrollen) zeigen
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zahlreiche Begebenheiten Bildung und Bestand von Regeln vor dem
Dekalog. Den Anfang macht Gottes Anordnung zur Nutzung des
Gartens Ilden. Gott liBt in dem Paradiesgarten, nachdem er den
Menschen hineingesetzt hat, allerlei Biume wachsen, darunter den
Baum der Erkenntnis des Guten und des Bosen (Genesis 2.9). Von
allen Biaumen darf der Mensch nchmen, doch muB3 er den Baum der
Erkennenis des Guten und Bosen unberihre lassen (Genesis 2.16
und 2.17). Bereits dic vorangchende Schaffung der Korperwelt
driickt cinen Ordnungswillen aus, der in der Gemeinschaft der
Menschen wiederkchren wird. Regelhaftigkeit zeichnet den Wechsel
von Tag und Nacht aus (Genesis 1.3 bis 1.5, 1.14 bis 1.19). Die
ungeschiedene Masse wird in Himmelswolbung und [Frdkreis, in
Land und Wasser geglicdert (Genesis 1.6 bis 1.10), mit der FFulle aller
Arten mit je besonderen Eigenschaften und Lebensbereichen belebt
{Genesis 1.11 bis 1.13, 1.20 bis 1.25), der Mensch als die Krone der
Schopfung tiber alles gesetzt (Genesis 1.26 bis 1.31).

Mit dem Siindenfall erfihre der Mensch vom Sinn des
Regelns; cr leent, zwischen verschiedenen Verhaltensweisen nach
erwiinscht und unerwiinscht zu unterscheiden. Dic  biblische
Erzihlung von der Urstinde erklirt cine Entwicklung des Menschen.
Er legt scine unbekimmerte Einfale ab und wird fihig, im
Nachdenken tber sein eigenes Tun Verantwortung zu ibernchmen.
In ihm war bei seiner Erschaffung die Gabe der Vernunft angelegt
(was man der in Genesis 1.26 beschriebenen Gorttebenbildlichkeir
des Menschen entnehmen darf). Das Verbot des Genusses vom
Baum der Lrkenntnis (Genesis 2.17) stellt dic Vernunft auf dic
Probe. Der Mensch ist vor cine Wahl gestellt. Tir wiigt ab und
entscheidet sich fir den Bruch des Gebotes. Der verbotswidrige
GenuB3 vom Baum der Erkenntnis (Genests 3.6) erwecke die
Vernunft zum kinftig fortwihrend notwendigen Pinsatz. Mittels
sciner Vernunft vermag der Mensch in Gedanken zu sich selbst auf
Abstand zu gehen. Er kann sein cigenes Verhalten sowohl
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nachtriiglich wiirdigen als auch fiir dic Zukunft bedenken. Sofort
nach dem Verzehr der verbotenen Frucht wird dem Menschen
bewulit, dall er sich zuvor falsch entschied: Als Gott Adam verhért,
versucht Adam seine Beteiligung an der geschehenen, trotz ihrer
Vergangenheit noch vor seinen Augen stehenden Tat herunter-
zuspiclen {Genesis 3.9 bis 3.12). Und die Vorausschau des Menschen
auf scin weiteres Leben wird sichtbar, als Adam und FEva ihre
Nacktheit bemerken und Scham empfinden (Genesis 3.7), die sic vor
dem GenuB vom Baum der Lirkenntnis noch nicht gekannt hatten
(Genesis 2.25}.

2.3.2. Damit ist der Mensch nicht nur in die Lage versetzt, sich cine
Abweichung von dem ihm Aufgetragenen vorzustellen und diese
Vorstellung als einc Abweichung zu verwirklichen. Vielmehr vermag
er von nun an, da er um dic Alternativitie, dic Fntscheidungs-
bediirftigkeit jedes Verhaltens weil3, auch selbst Regeln zu erzeugen.
Regeln kann er sowohl in der Flellsicht aus gétilicher Lingebung
bilden als auch — mit der Gefahr der MiBbillignag Gottes — nach
eigenem Guedtinken, Mic der Frkenntniskraft hat der Mensch das
geistige Werkzcug empfangen, um cin zeitoses, géedich schon vor
dem Siindenfall gegebenes Naturrecht zu  erfassen, uwm ein
menschliches Recht zu entwickeln und um das menschliche Reche
auf seine Vereinbarkeit mit dem rahmengebenden Naturreche
iiberprifen zu kénnen (siche auch unten Kapitel 4.3.3, 4.6.2, 7).
Uber Jahrhunderte hinwey haben sich mittelalterliche Schofastik und
frithneuzeitliche  Staatslchren mit dem  Siindenfall als  dem
Ausgangspunkt cines bewuBten Lebens des Menschen im Recht
beschiftigt und um das richrge Verstindnis von Narurrecht und
menschlichem Recht gerungen (Uberblicke bei Peter Landau, Der
biblische Siindenfall, Andrcas Thicr, Hoeilsgeschichte und
naturrechtliche Ordnung). Der Sindenfall der ersten Menschen ist
kein MiBgeschick Gottes, sondern cin von Gott zugelassener Schritt
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in der Reifung des Menschen. Ein junger Text des Alten Testaments
bringt das zum Ausdruck: Um das Jahr 180 vor Christi Geburt
crinnert Jesus Sirach an die Schépfungsgeschichte (Jesus Sirach 17.1
bis 17.14). Dabei legt ¢r besonderen Wert auf die Ausbildung des
Menschen als eines verstindigen Wesens, welches gut und bose zu
unterscheiden vermag (Jesus Sirach 17.7) und Gottes Rechrsctzung
begreift (Jesus Sirach 17.12 bis 17.14).

2.3.3. Lin ausgebildetes Regelgefiige, welches unter anderem das
Leben eines Menschen fiir unantastbar erklirt, ist vorausgesetzt,
wenn Kain sich nicht dazu zu bekennen wagt (Genesis 4.9), scinen
Bruder Abel erschlagen zu haben (Genesis 4.8). Noah und scine
Angehdrigen empfangen nach der Sintflut den Aufrrag Gottes fiir
cine ncue Weltenordnung (Genesis 9.1 bis 9.7). Nur eine entwickelte
Gescllschaft, in welcher die Menschen ihren Verkehr durch Vertrag
in vorgegebenen Bahnen gestalten, kann begreifen, was ein Bund
zwischen Gott und Noah samt Familic (Genesis 9.9 bis 9.17) und
was cin Bund zwischen Gott und Abram (Genesis 15.18 bis 15.21,
17.1 bis 17.22) bedcutet. Im Bund verspricht Gott Abram
Wohlergehen, und Abram soll sich fortan Abraham (av - Varter;
hamon ~ Menge) nennen, Vater einer Menge von Nachkommen,
deren reiche Anzahl die Segnung Abrams veranschaulicht (Genesis
17.4). Gott wihlte Abraham dazu aus, daB cr seine Nachkommen
anhalte, das Recht zu achten und auf diese Weise Gottes Vorstellung
zu entsprechen (Genesis 18.19). Den ewigen Bund Gottes mit den
Menschen nennt dic Weisheitslehre des Jesus Sirach in einem Zuge
mit der Rechtsverstandigkeit des Menschen (Jesus Sirach 17.12).
Die Bewohner von Sodom und Gomorrha iben Frevel,
indem sie sich idber das bestehende Regelwerk hinwegsetzen
(Genesis 18.20). Abraham crwirbt kiuflich cin Grundstiick, welches
ihm und seinen Nachfahren als Grabstatte dient (Genesis 23.1 bis
23.19, 25.10, 49.29 bis 49.32). Isaaks dltercr Sohn Fsau hat cin als
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offenbar  selbstverstindlich  keiner Lirliuterung  bedirfendes
Erstgeburtsrecht inne, welches et in Not an scinen jingeren Bruder
Jakob verkauft (Genesis 25.29 bis 25.34), was scinerscits als ebenso
sclbstverstindlich  cine Vorswellung von  Verfiigbarkeic  gemilB
cigenem Wunsch voraussetzr. Die Geschichte von Jakobs Unter-
schlupf bei seinem Onkel Laban zeigt dic Existenz von Rechrsein-
richtungen wie Dienstvertrag, Privatcigentum, Auffassung unge-
fragrer Aneignung als Dicbstahl, Erbgang (Genesis 29.15 bis 29.30,
30.25 bis 30.36, 31.1, 31.14). Die Vergewaldgung Dinas, der Tochter
Jakobs und 1.eas, durch den Farstensohn Sichem ist regelwidrig, und
der Rechtstricde muf3 mit einem Heiratsverirag wicederhergestellt
werden {Genesis 34.1 bis 34.24) — wohinter freilich cin wohldurch-
dacheer Racheplan steckt (Genesis 34.25 bis 34.31).

In Agypten wird Jakobs Sohn Joseph der Verwalter von
Potiphars Privatvermogen (Genesis 39.4 bis 39.6), spirer gar erster
Minister des Pharao (Genesis 41.40) in einem seraff geordneten
Gemeinwesen, welches et zur Perfekidon  ciner  ungeheuren
Staatswirtschaft ausbaut (Genesis 47.20 bis 47.26). Vor dem Auszug
aus Agypten empfangen Moses und Aaton Jahwes Weisungen fiir
das Pascha (Fixodus 12.1 bis 12.20, 12.43 bis 12.50), und Moscs gibt
sic an die Altesten des Volkes Israel weiter (Lxodus 12,21 bis 12.27).
Unterwegs sind ungezihlte Rechtsangelegenheiten in Gesetz und
Finzelentscheidung zu ordnen (Exodus 15.25, 18.13). Dloses’
Schwicgervater empfichlt Moses angesichts der Unmenge von
Rechtsfillen, sich auf die Vermittlung der giudichen Gebote zu
beschrinken und (bis auf besonders wichdge Linzelfille) die
Rechtsprechung an Vorsteher zu delegieren (Fxodus 1820 bis
18.23). Am Berge der Wiiste Sinai verheil3t Gott Moses cinen ncuen
Bund, und das Volk erklirt sich hierza bereit (Tixodus 19.3 bis 19.8).
Mit dem Dekalog beginnt dann der BundesschiuB. Er erschipft sich
jedoch nicht in den Zehn Geboten. Vielmehr treten viclfiltige
Gesctze hinzue (Ixodus 20.22 bis 31.18; Deutcronomium 12.1 bis
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26.16). Gott zeichnet in scinen Gesctzen den Weg, welchen Isracl
beschreiten soll, um Wohlergehen zu erleben (Deuteronomium 5.32,
5.33). Ginzlich verinnerlichen und von Generation zu Generation
weitergeben soll die Gemcinschaft diese Regeln (Deutcronomium
6.4 bis 6.9).

2.3.4. Das Prophetenbuch des um das Jahr 600 vor Christt Gebure,
in den Jahren vor dem Untergang Palistnas, wirkenden Jeremias
kiindet einen ncuen ewigen Bund an (Jeremia 32.40). Unter dessen
Schutz werde der Rechtsverkehr (angesprochen sind Beurkun-
dungen von Grundsticksgeschiften) sich zu ncuer Blate entfalten
(Jeremia 32.43 und 32.44). Den ncucn Bund wird Jesus Christus
beim letzten Abendmahl, das er mitc seinen zwolf Jungern hilt,
stiften, indem er die Eucharistie einsetzt: Brot und Wein bezeichner
Jesus als scinen Letb und scin Blut. Sein Leib wird (anstelle einces
Opferlammes) fiir die Menschen hingegeben, und scin Blut (anstelle
des Blutes eines Opferlammes) ist das Blut des Neuen Bundes,
welches fiir dic Menschen zur Vergebung ihrer Stinden vergossen
wird (Marthidus 26.26 bis 26.28; Markus 14.22 bis 14.24; Lukas 22.19
und 22.20). Das Johannecs-Lvangelium tberlicfert cine lange
Abschicdsrede, die Jesus im Abendmahlssaal hiilt (Johannes 13.33
bis 17.26). In ihr verheifit Jesus ein Weltgericht (Johannes 16.8 bis
16.13). Mit jeder Fucharisticfeier bekrifrigen die Christen den neuen
Bundesschluf3, wenn der Zelebrant im Flochgebet den Einsetzungs-
bericht spricht

2.4. Gesetzliche Ordnung nach dem Bund am Berge
Sinai

2.4.1. Auch nach dem durch Moses vermittelten Bundesschlufl

beschreiben die Bicher Exodus, Leviticus, Numeri und Decutet-

onomium mannigfache Regelsetzung. Darunter fille die alsbald

crforderliche Erneucrung des Bundes ins Auge (Exodus 34.1 bis
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34.28). Sic wurde notwendig, weil das Volk sich schon kurze Zeit
nach dem urspriinglichen Bundesschlu3 am Berge Sinai von Jahwe
abwandtc und dem Goldenen Kalb verfiel (Exodus 32.1 bis 32.24).
Dic zweite Fassung weicht von der ersten Offenbarung ab. Sie
beschrinkt sich angesichts des vom Volke begangenen Frevels auf
kultische Vorschriften. In der crsten Offenbarung hatten Regeln
uber den Auftrite gegentiber Gott nur cinen Teil cingenommen
(Fixodus 20.3 bis 20.11; Deuteronomium 5.7 bis 5.15).

Der Begriff ,,Zchn Worte“ (siehe zur Zehnzahl auch unten
Kapitel 3.4) begegnet nun freilich gerade im Anschlufl an die zwecite
Fassung (Exodus 34.28), nicht schon bei der Mitteilung der
urspringlichen Offenbarung. Im Textzusammenhang scheint er sich
nur auf dic zweite, allein den Ritus betreffende Fassung der Gebote
zu bezichen. Doch ist die uns gewohnte Satzabfolge des Buches
iiber den Auszug Isracls aus Agypten und das Leben in der Wiiste
wic Gberhaupt die Gestalt der Funf Biicher Mose nur das Ergebnis
ciner komplizierten, lediglich in den Grundzigen mit den
Erkenntnismoglichkeiten der Textkrigk aufklirbaren Redaktions-
geschichte. Diese Geschichte beginnt in der mosaischen Zeit sclbst
und zicht sich bis in dic Mitte des ersten Jahrtausends vor Christi
Geburt hin. Zweifelsohne berechtigt verweist die Sprachforschung
zum Pentatcuch im allgemeinen und zum Dekalog im besonderen
auf Nahtstellen und Unterschiede in der Wortwahl. Doch zwinge sic
nicht notwendig dazu, den zweiten Dekalog als den wegen seines
vordergriindig  stirker auf Gott ausgerichteten Wortlautes in
Wahrheit dlteren anzunchmen und dabei womdglich niche allein die
Offenbarungsgchalte auszuwechseln, sondern sogar noch die iibrige
Geschehensabfolge umzustellen. Ebensogut mag dic Bezeichnung
wZehn Worte“ auf dic im Textverlauf crste als dic nach der
Geschehensfolge dltere Offenbarung zurtackgreifen wollen. Diese
hiittc zwar zur Erncucrung des Bundes klarstellend noch ecinmal
ausdriicklich zur Génze in der berichteten Wirklichkeit und daher
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auch im biblischen Bericht angefihrt werden kdnnen. Notwendig
war dies aber nicht, nachdem die Bundeserneuerung nur aus der
Verletzung der kultischen Vorschriften geboten war. Den Dekalog
sowoh] im Volke zur Zeit der Ereignisse als auch beim spiteren
Leser im ganzen als bekannt vorausgesetzt, brauchten lediglich die
Vorschriften dber die unmittelbare Verbindung des Menschen mit
Jahwe entfaltet zu werden. Sinnfillig war es, auch dies in ciner
Zchnzahl zu wn. Vielleicht kannte der Text sogar zumiichst cine
ausdriickliche Wiederholung der ersten Zehn Gebote und lieB sie
erst spacer wieder wegfallen.

2.4.2. Wic auch immer der Bibeltext sich enrwickelr haben mag,
ergibt sich jedenfalls in der uns vertrauten Fassung aus dem
Schicksal der steinernen Tafeln, welche das Gesetz ausfiillee, cin
Hinweis auf die Auffassung der zucrst geoffenbarten Worte als dic
noch bei der zweiten Offenbarung unverindett den Dekalog
ausmachenden Worte: Dhie Heilige Schrift spricht bei der zweiten
Offenbarung von ciner ncuerlichen Niederschrift von Zehn Worten
auf zwei Steintafeln (Ixodus 34.28; Deuteronomium 10.4). Dic
erste Fassung war ebenfalls auf zwel Steintafela festgehaleen
(Txodus 31.18; Deutcronomium 9.10 und 9.11). Doch hatte Moses
dicse Tafcln alsbald in scinem Zorn tber die Verfehlungen des
Volkes zerbrochen (Exodus 32.19; Deutcronomium  9.17).
Deswegen fordert Jahwe thn vor der zweiten Offenbarung auf, zwei
neuc Tafeln vorzuberciten, um genau die Worte des ersten
Tafelpaars wieder aufzuschreiben (Jixodus 34.1; Deuteronomium
10.1 wund 10.2). Im insgesamt vermutlich jiingeren Buch
Deuteronomium gehe diese Erzihlung nahtlos in die Nicderschrift
eben des ersten Dekaloges auf den newen Tafeln {ber
(Deuteronomium  10.3 und  10.4). Tediglich im (in seinem
Grundbestand) dlteten Buch Fxodus it die Verfeinerung der
kultschen Vorschriften zwischen Aufforderung zur Vorbereitung
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der neuen Tafeln (Exodus 34.1) und neue Niederschrift (Exodus
34.28).

Fiir die Beurteilung des Batstchungszusammenhanges und
der Witkungsgeschichte des Dckaloges brauchen indessen die
Zaweifelsfragen nicht unbedingt beantworret zu werden. Fine cxakte
Daticrung der Geschehnisse in der Wiiste Sinai gelingt ohnchin
nicht. Der geringe zeitliche Abstand  der  Bundesschlilsse
unteretnander ist bei der Gesamowiirdigung vernachlissigbar. Auch
lassen sich dic mummaBlichen Lntwicklungsstufen des altresta-
mentlichen Textes nur mit grofien Unschirfen zeidich einordnen,
Andererseits liefern die sogleich anzufihrenden, auBerhall der
Hciligen Schrift uberlieferten Rechtsquellen selbst dann bereits
reiches Vergleichsmaterial, wenn man vossichtshalber dem Dekalog
beiderlei Fassung  cinheitlich  das  hochstdenkbare  Alter  zcit-
gendssischer Niederschrife zuerkennte und nicht erst das Alter der
joweciligen Redaktionsstufe, [Fir die  Wirkungsgeschichte  des
Dckaloges  schiieBlich  komme es  durch  die  Jahrhunderte
fortschreitend auf den jeweils erreichten Redaktionsstand an. Dies
ist erwa seit dem fonfren Jahrhundert vor Chrisd Geburt im
wescentlichen die uns gewohnte, kanenisierte Fassung,

2.5. Vorbilder fiir Gesetzgebung

Nicht nur in der biblischen Darstellung der Welggeschichte, sondern
auch in der allgemeinen Geschichie stehen die Zehn Gebote niche
am Anfang einer Tradidon der Geserzgebung IDic biblische
Geschichre des Volkes Isracl ist cingebettet in dic (auch) auBerhalb
der Bibel feststellbare Geschichte Agyptens. Der Auszug aus
Agypten ist vermutlich dem dreizehnten Jahrhundert vor Christi
Geburt  zuzurechnen. Seit  Jahrtavsenden kannre die  Region
hochentwickelte  Zivilisationen  mit  einem  durchgebildeten
Verwaltungs- und Rechrssystem. Das dgyptische Staatswesen, von
dem dic Bibel spricht, isc seit dem Anfang des dritten Jabrtausends
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vor Christus greifbar. Aus dem Zweistromland, der Heimat
Abrahams, wissen wir von keilschriftlichen Gesetzen, welche bis in
das dritte vorchristliche Jahrtausend hinaufreichen. Zu nennen sind
vor allem der Codex Ur-Nammu (angefihs 21. Jahrhundert), det Codex
Lipit-Ischtar (19. Jahrhundert), die Gesetze von Eschnunna (Anfang
18. Jahrhundert) und der Codex Hammurapi (erste Hilfte des 18.
Jahrhunderts), des weiteren aus der Mitte des zweiten Jahrtausends
und bis an die Zeit des Exodus heranrcichend die Hethitischen
Gesetze und das  Mittelassyrische Rechtsbuch. Den  grofiten
Bekannthcitsgrad unter diesen Rechtszeugnissen hat heute der Codex
Hammurapi. Das Gesetz  des  altbabylonischen  Herrschers
Hammurapi kennen wir von einer Steinsiule, welche man zu Beginn
des zwanzigsten Jahrhunderts nach Christus im Wistensand bei
Susa fand. Dicse sogenannte Gesetzesstele des Hammurapi bictet
uns cine nahezu vollstindige Abschrift des Textes.

2.6. Vorbilder fiir die Regelungsgehalte des Dekaloges

Neu an den Zehn Geboten sind auch nicht die Regelungs-
gegenstinde. Typischerweise behandclten schon die alteren Gesetze
dic Stellung des Menschen zur Gottheit, die I'amilie, die Integritit
der einem anderen zugeordneten Rechtsbereiche und das Verhalten
in der Rechtsauscinandersetzung Darauf wird spiter zurick-
zukommen sein (Kapitel 6).

2.7. Verdichtung der Gesellschaftsordnung im
Dekalog

2.7.1. Nach dem, was wir von den alten Schriftzcugnissen tber
Gesetzeswerke noch wissen, leisten die Zchn Gebote etwas Neues
mit einer unerhort radikalen Konzentration des fir den Bestand der
Gesellschaft  unerlifilichen Konsenses. Juristen  bezeichnen
umfassende Gesetzgebungen als Kodifikation. Dazu verlangen sie
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cine gewisse Breite des im Gesets geregelten Stoffes und eine
systematische Durchdringung, Punktuelic MaGnahmen des Gesetz-
gebers erfullen diese Kriterien nichr. Hs ist aber auch nicht eine
Mindestzahl an Vorschriften verlangt.

Nimmt man dic Kriterien ciner Kodifikation besonders
streag, ist Kodifikadon lediglich Gesetzgebung, welche nach der
Aufficherung ihrer Inhalte Anspruch auf Vollstindigkeit in cinem
nicht zu eng gefaliten Themenbercich crhebr und iberdies ihr
System durch Gliederung duBerlich sichtbar macht. Diese hohen
Anforderungen erfiillen lediglich die seit der Mitte des achtzehnten
Jabrhunderts nach Christi Geburt entstandenen ,,modernen®
Kodifikationen.

Mehr oder minder umfangreiche Geserzgebungen hatten
aber schon frithere Jahthunderte und schon frithere Jahrtausende
hervorgebracht. Von den Gesetzeswerken Mesopotamicens war oben
(Kapitel 2.5} schon die Rede. Aus der Mitte des fiinfren
vorchristlichen Jahthunderts, aus der frithen rémischen Republik,
stammen dic Zwolf Tafeln. In spimntdker Zeit srelle Kaiser
Theodosius 11 von Ostrom cine grob nach Themenkomplexen
gegliederte Sammlung  der  bisherigen  kaiserlichen  Erlasse
zusammen, die cr im Jahre 438 als Geserz verkiinder (Codex
Theodosianus), Valenunian I {ibernimmt die Sammlung cin Jahr
spitet nach Westtom, Noch ein Jahrhundert spiter 1i6t der
ostromische Kaiser Justinian das spitet sogenannte Corpas inris civilis
ausarbeiten. Dieses gewaltge, ebenfalls freilich nur grob gegliederte
Gesetzeswerk beherrscht die abendlindische Rechesentwicklung bis
auf den heutigen Tag An einigen Oreen, nidmtbich in San Marino,
Stidafrika, Namibia, Zimbabwe, Sri Lanka, ist es noch immer
unmittelbar geltendes Reche. Das Corpas inris dvilis besteht aus einer
Zusammenstellung von Auszitgen: aus den Schriften rédmischer
Juristen vorangegangener Jahrhunderte (Digesten, auch Pandekten
genannt), ciner neuen Zusammenstellung der kaiserlichen Gesetze
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(Codex Instinianusy und einem amdichen Lehrbuch fiir den Anfang
des juristischen Studiums (Institutionen). Justinian verdffentlichte
scine Regelwerke in den Jahren 533 und 534 nach Christi Geburt.
Dic im zerfallenden westromischen Reich sich einrichtenden
Germanenreiche entwickeln ihrerseits Rechtsbticher. Einige davon
sind sogar dlter als die Gesctzgebung Justinians.

2.7.2. Einc neue Welle von Rechtsbiichern cinzelner Stimme
veranlae Karl der GroBe. Im hohen und im spiten Mittelalter
entstchen geschricbene Stadtrechte und Landrechte. I'riedrich 1.
verkiindet fiir sein sizilisches Reich im fahre 1231 die Konstitutionen
von Melfi. In Spanien erliBt Alfons X. um das Jahr 1265 das in
sicben Abschnitte unterteilte Gescrzbuch  Séefe  Partidas. Private
Zusammenstellungen wic der Sachsenspicgel Fike von Repgows
(um 1225) und auf ihn bauend der vermutlich in Augsburg
entstandene  Schwabenspiegel (um  1275) erlangen durch  ihre
tatsichliche Beachtung gesctzesgleiche Kraft. [ibenso verhilt es sich
mit zahlreichen nichtamtlichen Zusammen-stellungen des Kirchen-
rechts, deren umfangreichste, die Concordantia des Bologneser
Monches Gratan (Decretum Gratiani; um 1140), der Grundstock des
Corpus inris canonici, der Sammlung des Kirchenrechts, wird (siche
auch unten Kapitel 4.3.2). Im Jahre 1234 verktindet Papst Gregor
IX. die amtliche Zusammenstellung ilterer pipstlicher Erlasse, die
Deckretalen-sammlung mit der Bezcichnung Liber extra; der Name
der Sammlung ergibt sich daraus, dafl sie das Material enthiilt,
welches Gratans Zusammeastellung nicht mehr erfa3te. Nach und
nach wachsend galt das Corpas inris canonici in der rdmisch-
katholischen Kirche bis zum Jahre 1918, als der Codex inris canonici in
Kraft trat, seinerseits im Jahre 1983 vom neuen Codex inris canonici
verdringt.
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2.7.3. Das Reformationszeitalter zcitigt Neuordnungen der Stadt- und
Landrechte. Das Heilige Rémische Reich Deutscher Natdon schafft
Polizeiordnungen (1530, 1548, 1577) und cin Strafgesctzbuch,
nimlich dic Constitutio criminalis Carolina, Peinliche Gerichtsordnung
Karls V., kurz Carolina (1532). Aufklirung und Industralisicrung
crzeugen dic geistigen und matericllen Voraussetzungen fir die
moderne Gesctzgebung in PreuBen (Allgemeines Landrecht von
1794), Trankrcich (Code dvil von 1804), Osterrcich (Allgemcines
Biirgerliches Geserzbuch von 1811) und dann in ganz Iluropa und in
vielen weiteren Lindern der Erde.

2.7.4. Dic Zchn Gebote sind eine von vielen Statonen in der
Entwicklung von Gesetzeswerken. FEinzigartig waren sic und sind sie
geblicben in ihrer Verdichtung der Lebensordnung auf cine kaum
noch unterschreitbare  Zahl von  Kerngedanken.  Sie  sind
Kodifikation in dem Sinne eines Grundgeriists der Gesellschaft.
Nicht dic Anordnung der Worte bildet das System, sondern ihr
Gehalt. Nicht dic Menge der Rechtssitze crschopft alle sich
auftuenden Fragen, sondern ihre Eigenschaft als Ausgangspunkee
aller weitcren Ausgestaloung, wie sie der Bibeltext vorfuhrt und wic
sie darauf fuBend dic richterliche Titigkeit und dic Ichre der
Rabbiner (niher Kapitel 51 und 5.2) gewannen. In der
cntriickenden  Binsamkeit des Berges, dic den Blick hiufig
verstellende  Mihsal des Tagesgeschifts zuriicklassend, gelingt
Moses die klare Lirkenntnis dessen, was den Zusammenhale der
Gesellschaft garanderr.






Kapitel 3.
Warum Gebote? Warum zehn?

3.1. Heilserwartung aus Regeltreue

Die fiinf mosaischen Biicher des Alten Testaments tragen nicht nur
den gricchischen Namen Pentateuch, sondern auch dic hebriische
Bezeichnung Thora (Tora). Dic hebriische Bezeichnung ist mit dem
Begriff ,,Gesetz wiederzugeben. Die Heilsbotschaft der Bibel
crscheint damit insgesamt vor allem anderen als cin Regelungs-
gefuge. Dic mitgeteilten Vorschriften sind nicht nur Beiwerk,
sondern sic stehen im Mittelpunkt ciner von Gott geschenkten
Hecilsentwicklung, Die Geschehnisberichte der Tinf Bilicher Mose
untermaucrn lediglich Entstchung, Vermitelung und Verwirklichung
der Regeln. Ohne dic Spiegelung in den Vorgingen von
Normsetzung, NormbewufStmachung und Normbefolgung oder
Ungchorsam vermégen sic die Heilsentwicklung nicht zu erkliren.
Auf den ersten Blick kdnnte man nun allerdings denken, dal3
lediglich die Kultusvorschriften, die Regeln Giber die bewuBte und
geziclte Begegnung des Menschen mit Gott zu ausgewihlten Zeiten
und an ausgewihlten Orten auf bestimmte Art und Weise,
ausgchend von der Alleinstellung Gottes (Exodus 20.3; Deuter-
onomium 5.7), dic Heilsbotschaft vermittcln. Doch schen wir
bereits mit dem Gebot der Sabbatheiligung (Iixodus 20.8 bis 20.11;
Deuteronomium 5.12. bis 5.15) ecine Vorschrift, welche in die
ILcbenszusammenhidnge der Menschen untercinander weist, indem
sic cinen Rhythmus fiir Arbeit und Ruhe sctzt. Die anschlicBenden
Regeln (Exodus 20.12 bis 20.17; Deuteronomium 5.16. bis 5.21)
scheinen nur noch die Menschen untercinander anzugehen.
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3.2. Vollkommene Hinordnung der irdischen
Lebensgemeinschaft auf den einen Gott

3.2.1. Bei nitherer Betrachtung erweist sich indessen auch und gerade
die innere Ordnung der Gesellschaft als cine Gottesangelegenheit.
Der Dekalog selbst stellt dem Menschen Wohletgehen fiir den Fall
der Regeltreue und Scheitern fiir den T'all des Regelbruchs in
Aussichr. Er tut dics nicht nur bei den ersichdich auf den Verkehr
mit Gott bezogenen Regeln (kein Gotzendicenst, kein Mifibrauch des
Namens Gottes, Sabbatheiligung: Ixodus 20.5 bis 20.11;
Deuteronomium 5.8 bis 5.15), sondern, zumindest teilweise, auch
bei den Regeln fiir das Zusammenleben (Sabbatheiligung und
Elternchrung: Exodus 20.11 bis 20.16; Deuteronomium 5.12 bis
5.16). Das ganze Alte Testament ist durchdrungen von der
Zuversicht, daB Heil aus der Befolgung gottgegebener Regela
erwichst. Es trennt hierbel nicht zwischen Kultus und Alleag,
Zahlreiche Beispicle enthilt die Bibel in der Nihe des Dekaloges
{Deuteronomium 4.1 bis 4.8, 8.1 bis 8.20, 11.1 bis 11.17, 26.17 bis
26.19, 30.15 bis 30.19) und auch weiter entfernt. Gott verletht
Abram bei seinem Bundesschlul mit thm den neuen Namen
Abraham und begriindet dies mit der GGroBe, welche er seinem Haus
bei Wahrung des Bundes verspricht (Genesis 17.5 bis 17.9; siehe
oben Kapitel 2.3.3). Der Bund ist cine dem Menschen lingst
vertraute juristische Karegorie, ein auf wechselseitige Verpflichtung
mit zuverlissiger Lrfullung zielender Vertrag, Die  historische
Berichterstattung des Alten Testaments ist in der Zusammenschau
aller Biicher cine groBangelegte Lehre von Glanz aus Gehorsam und
Sittenstrenge, von Lilend aus Ungchorsam und Sittenverfall. Die
Psalmen (Psalm 1), die Weisheitsbicher und die Prophetien haben
ebenfalls teil an der Veranschaulichung von Erfolg und MiBerfolg,
Lohn und Strafe, Erblithen und Untergang, an der Notwendigkeir,
fiir und vor Gott nicht allein den Rirus, sondern auch die von Gott
offenbartc Ordnung der Gesellschaft zu achten.
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Gliick und Ungliick sind in dieser Heilsverkindung ganz
dicsscitig aufzufassen. Gott macht sich unmittelbar erfahrbar. Die
GewiBheit, bei Regeleinhaltung I'rieden und Wohlstand zu erfahren
und bei Regelbruch Kricg und Not, entspricht in  ihrer
Grundstruktur dem Umgang aller antiken Gesellschaften mic ihrer
Gotterwelt. Thr Verhiltnis zu den Gottheiren war geschiftsmiBig
gepragt. Gentigende rituclle W urdlgung5 und richtige Verhaltens-
weisen, im t'lghchen Tun cbenso wie in Ausnahme-situationen,
sicherten das Heil in allen bedeutsamen Fragen von Existenz und
Zivilisaton — von Gesundheit und Nachkommen-schaft im
Familienkreisc Giber Ackerbau und Vichzucht bis hin zu Fernbleiben
oder Uberwinden fremder Kriegerheere. Dic vorgestellten Gotter
der alten Zcit trugen menschliche Ziige. Sie erscheinen dem
Menschen als in ithrem Verhalten leicht berechenbar; sie waren mit
Wohlverhalten zur Freude zu bewegen und durch Miachtung zum
Zora zu crregen. Das trifft im Grundsatz auch auf dic alttesta-
mentarische Beschreibung von Jahwe zu.

3.2.2. Einc bis zur Gotteserkenninis Abrahams und  seiner
Abkémmlinge moglicherweise  unerhérte  Unterscheidung  ist
allerdings zu machen. RegelmiiBig stellten sich dic alten Volker ihre
Gotter als ganze Familienverbinde vor, mitsamt Fintracht und
Konflikten. Die Gétter zeigen nicht nur gegeniiber dem Menschen,
sondern auch im Verhalten untercinander menschliche Ligen-
schaften. AuBerdem verkehren sie sowohl unter sich als auch mit
den Menschen in kérperhafter Gestale. So ist der griechische Olymp
von Wesen bewohnt, welche alle guten und alle tiblen Charakterztige
aufweisen, die man von dea Menschen gewohnt ist. Thre Harmonic
cbenso wic ihre Ranke und Rivalititen sind bis zu den Menschen
spurbar. Auch wandeln dic Olympicr ungeniert inmitten der
Menschen, und es ergibt sich manche delikate Verstrickung. Die
heidnischen  Gottheiten  taugen nur  beschrinkt als  ethische
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Vorbilder. Der Mensch ist nicht (cntwicklungsbediirftiges) Ebenbild
Gottes, sondern die Gottheiten sind Ebenbilder des Menschen mit
all ihren guten und unguten Ligenschaften.

Die Menschhaftigkeit der antiken Gottheiten ist keine
speziclle Eigenheit der griechischen Vorstellungswelr, sondern in
jencr Zeit allgemein. Ahnliches berichtet das Gilgamesch-Epos aus
dem Zweistromland. Reste derartiger Mythen von Gottheiten
menschlichen Umgangs crhielten sich in der biblischen Geschichte
von den Gottessdhnen und den Menschentdchtern (Genesis 6.1 bis
6.4) und im Berichrt iiber den Kampf Jakobs mit Gott (Genesis 32.25
bis 32.32). Jede antike Gottheit hatte ihre cigenen Aufgaben. Die
Gottesanschauung der Mcenschen eines Volkes schloB, da riumlich
beschriankt, nicht cinmal die gleichzeitige FExistenz  fremder
Gottheiten, die fur andere Volker in anderen Gegenden zustindig
waren, aus. Den nach Kanaan vorriickenden Isracliten mul3 cigens
eingeschirft werden, nicht etwa die Kulte der tiberwundenen Vélker
nach der Landnahmc fortzusetzen (Dcutcronomium 12.29 bis
12.31). Den antiken Goértern war jedem fiir sich in jeweils cinschli-
gigen Verhaltensweisen gerecht zu werden. Allenfalls die Summe der
hicraus sich ergebenden Einzelregeln mochte cine lickenlosce
Sammlung von Gesctzen ergeben. Zwingend war aber auch dics
nicht. Auch bestand keine Garantie auf Widerspruchsfreiheit
zwischen den Einzelerfordernissen.

Der Gott Abrahams und der Hebriier hingegen ist cinzigartig
und duldet keine weirere Gottheit neben sich (Exodus 20.3 und 20.5;
Deuteronomium 5.7 und 5.9). Wihrend ansonsten die Goteer des
Pantheons je nur fir bestimmte lcbens- und Umweltfragen
zustindig sind, ist Jahwe allzustindig und allgewaldg, Eines der
biblischen Sprichworter drtickt das in wenigen Worten aus: An
jedem Ort sind die Augen Jahwes, sie wachen tiber Gute und Bose
(Spriiche 15.3; siche auch Hiob (Ijob) 34.21 und 34.22: Gottcs
Augen beobachten alle Wege und Schritte der Menschen, es gibt



3.2. Vollkommene Hinordnung auf den cinen Gott 25

keine Dunkelheit, in welcher cin Ubeltiter verborgen bleiben
konnte). Der cine Gott erfalBt das ganze Individuum und das ganze
Kollektiv. Daher kann ¢s dem Menschen nicht mehr nur um Ptlege
des Géttlichen und Besiinftigung in gewissen Ruacksichten gehen,
um punktuell niezliches Verhalten ohne weiteren Zusammenhang,
um viclleicht sogar miteinander ringende Gebote (das war das
Dilemma der griechischen Tragodic). Vielmchr entsteht  cin
Regelgebiaude mit dem  Anspruch vollkommener und in sich
schlissiger Erfassung aller Situationen, in dic cin Mensch oder eine
Gruppe von Menschen oder die ganze Gesellschaft geraten kann.
Da alles vor Gorttes Angesicht stattfindet, macht s keinen
Unterschied, ob eine Vorschrift das Verhalten zu individueller oder
gemeinsamer Besinnung auf Gott beschreibt oder das Verhalten der
Menschen untereinander, niamlich das Verhalten des cinzelnen
gegentber dem einzelnen, ciner Gruppe oder der Gesamtheit, das
Verhalten der einen Gruppe gegeniiber der anderen oder der
Gesamtheit oder gar das Verhalten der Gesamtheit gegentiber ciner
fremden Gesamtheit. jedes Tun und jedes Unterlassen findet seine
Entsprechung oder scinen Widerspruch in Gotres vollkommenen
Gesetzen.

Die radikale Zuspitzung der Gottesvorstellung auf den
Monotheismus, die Erkenntnis der Einheit Gottes, ist zwangslaufig
mit der Feststellung ciner  Allmacht und daher auch ciner
Allzustindigkeit Gottes verbunden. Dieser Erkennenis-prozel ist
miihsam. Er grcift tief in uralte Vorstellungen ciner Aufglicderung
gottlicher Michte cin. Wic ungehceuer dieser Einschnire ist, 1aBt dic
wohlbedachte dramatische Komposition der Lirzihlung von den
Geschehnissen am Berge Sinai sptren. Ausgerechnet wihrend
Moses auf dem Berge Sinai die Offenbarung zuteil wird, verfertigt
sich das ungeduldige Volk das Goldene Kalb und veranstaliet den
Tanz um diesen Gotzen (siche oben Kapitel 2.4.1). Moscs” Bruder
Aaron, scine Stutze auf dem Auszug, verhindert dies nicht, sondern
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befirdert den Vorfall sogar {(Exodus 32.1 bis 32.6). Es ist hier nicht
von Belang, ob Aarons Verhalren als Notlésung unvermeidlich war.
Viclmehr ist von Belang, dal ibethaupt der Gétzendienst ein
offensichtlich gecignetes Mittel war, Unzufriedenheir des Volkes
abzufangen. Augenscheinlich iste die  Gesellschaft noch  den
Vorstellungen  einer vielgestaligen Goérterwelt  verhafret.  Die
Beschreibung des Vorfalls ist um so eindringlicher, wenn man ihn
als die Zeitgenossen mahnende  Rickwirtsprojektion  eincs
Verfassers aus der spiiteren Zeit Tsraels auffafic.

3.3. Gottesnihe im Diesseits

Jahwe macht sich sowohl Gesetze gebend als auch ihren Vollzug
beobachtend im Diesscits bemerkbar. Jenseitsbezug enthalen dic
Schriften des Alten Testaments und zumal der Pentatcuch nur
verborgen. Erst die Tortsetzung der Heilsgeschichte im Neuen
Testament wird den Heilsplan als vom Dicsseits ins  Jenseits
hintiberleitend  erweisen. Die  Auffassung  der  Religion  als
Vermittlung  zwischen dem Menschen und Gott zur sicheren
Gestlung glicklicher Iixistenz auf Erden entspricht nach allem,
was wir wissen, vollkommen den Vorstellungen jeder Kulrr im
Umbkreis der Isracliten. Das Leben nach dem Tode ist nur ein blasser
Abglanz des irdischen Lebens. Die Unterwelt des Alten Testaments
(Scheol zum Beispiel Genesis 37.35), ein bloBes Schattenreich {Hiols
[ljob] 38.17), unterscheidet sich hierin nicht von derjenigen der
gricchischen Mythologie (Flades). Nur nach und nach trite die
Hoffnung auf Aufcrstchung zutage (zum Beispiel Jesaja 26.19;
Danicl 12.2). Sie ist zunichst nur vage mit cinem Urteil ber das
Verhalten »u Lebzeiten verbunden.

Einstweilen steht auch der Gott der Isracliten zu dem Volke
in ecinem auf rasche, erlebbare Tolge von Entgepnungen
aufgebauten Dialog des Tuns — dankbar und firsorglich wic zornig
und strafend. Nicht immer aber ist der Zusammenhang von Tat und
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Belohnung, Untat und Bestrafung leicht ersichtlich. An  der
Lrwartung unmittelbarer Vergeltung im Guten wie im Bosen
verzweifelt Hiob (Hiob 3 bis 31), der doch untadelig und
rechtschaffen  lebt (Hiob 1.1). Hier wird der Lohn fir
Regeleinhaltung beinahe transzendent. Die Losung scheint auf
cinen Ausgleich in ciner Witrdigung der Iebensbahn erst nach deren
AbschluB, auf cin Jingstes Gericht zu gehen, wie es sich auch in
cinem Psalm andeutet (Psalm 1.5). Am Ende jedoch erneuert sich
wohlverdient das irdische Glick Hiobs (Hiob 42.10 bis 42.17).
Ahnlich sprach zuvor der Prophet Habakuk (Habakuk 1 bis 2.4)
dem  Redlichen Mut zu, welcher am  scheinbaren  Trumph
gesetzloser Gewalt zu verzweifeln droht. Das Schicksal Hiobs fithre
vor Augen, daB die Achtung des Gesetzes auch dann zum Vorteil
des Gescetzestreuen Gottes Segen findet, wenn Gott den Preis nicht
sogleich zuerkennt. Dartuber hinausgehend macht ¢s deutlich, da3
Gott bei der Beobachtung der Gesctzestreue das Individuum nicht
ohne dic Gesellschaft, in der es sich bewegt, vor Augen hat. Hiob
vergleicht scinen Lebenslauf mit dem Ergehen der anderen und
sicht sich benachteiligt. An dic Funktionstichtigkeit der Gesellschaft
denkt Hiob nicht.

Auch wenn die meisten Vorschriften bei der Entscheidung
cines cinzelnen Bericksichtigung fordern, gelten sic immer auch der
Heilsentwicklung des ganzen Volkes. Der Gescetzesgehorsam aller
verschafft nicht nur allen einzelnen je fir sich Glick, sondern
auBerdem der ganzen Gesellschaft. Von ihr strahlt ¢s auf dic
cinzelnen zurtick. Ist die Gesellschaft vor ducren Bedrohungen und
Plagen sicher, darf auch der einzelne unbekiimmert leben. Nachdem
Jahwe Hiob cindringlich die gotliche Allgewalt bewufit gemacht hat,
crkennt Hiob, daf3 ihm die Linsicht fchlte, als er scin persénliches
Schicksal isoliert von der michtgen Ordnung in Gottes Schépfung
zu betrachten versuchte (Hiob 42.1 bis 42.6). Darauf crst findet cr
zu seinem ncuen persénlichen Glack. Dramatisch zeigt sich die
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Bedeutung individueller Gesetzestreue flir das Wohlergehen der
ganzen Gescllschaftin dem Gesprich zwischen Abraham und Jahwe
iber diec Verschonung Sodoms, wenn dort immerhin noch einige
Gerechte zu finden scien {Genesis 18.23 bis 18.32). Solange der
Messias noch nicht auf Frden erschien und den Fortgang des
Heilsgeschehens offenbarte, ist der Blick auf die bestehende
Gescllschafrsordnung als die derzeit noch giltige Weltordnung
gerichtet. Was danach sein soll, ist noch verborgen. Das Neue
Testament indessen wird den goulichen Erldser bereirs kennen.
Seine Verheilung kann iber die geschichtliche Lebensordnung
hinausweisen. BEs wird die individuelle Heilsenmwicklung betonen
und sic zugleich der priffenden Beobachtung des auf das Diesscits
beschrinkten menschlichen Auges entzichen.

3.4. Zehnzahl

Die Frage, warum es gerade zehn Gebote sind, die Moses von Gott
empfingt, hingt mit dem Umstand zusammen, dal dicse Gebote
den Kern der Gescllschaftsordnung Isracls darstellen (siche Kapitel
2.3.3, 24, 2.7.1). Thr Wortlaut behandelt nicht simtliche Fragen
unmittelbar, welche die Gemeinschaft und ihre Glieder im
Verhiltnis »zo Gott und im Verhilinis untercinander haben. Der
Dekalog licfert nur Grundregeln, welche die endlose Vielfale
rechtlicher Pragestellungen auf das duBerste komprimicren. Alle
Fragen bendtigen und haben cine Antwort. Doch wird diese
Antwort zumeist nicht ohne weiteres aus den Grundregeln zu
erschen scin, sondern erst in niherer Differenzierung. Jegliche
Ausgestalrung ist aber im Grundgeriist bereits angelegt.

Wir kennen ein dhnliches Phinomen in der noch viel
abstrakteren, knapperen und deswegen fiir sich genommen beinahe
schon vollig inhaltsleeren Zusammenfassung aller Rechtsregeln
durch den rémischen Juristen Ulpian. Er beschreibt um das Jahr 200
tiach Christi Geburt die Grundregeln des Reches mit dem Direiklang:



3.4. Zchnzahl 29

honeste vivere, alfersnr won laedere, sunn crigiee tribmere — anstindig leben,
den anderen niche schidigen, jedem das Seine zugeben. Tm Grunde
ist sogar jedes Element der Dreifachdefinidon in jedem anderen
cathalten. Alle noch so komplizierten Details des Rechissystems
sind Tolgerungen aus dicser Flementaranordnung, Ubetlicfert sind
Ulpians Worte in den Digesten Justinians (Digesten 1.1.10.1).

Sogar auf cinc einzige, doch ungemcin  plastische
Wortwendung 138t sich Recht und so die mit Reche zu gewinnende
und zu bewzhrende Friedensordnung, die Stabilitdc des Gemein-
wesens zusammendringen: Tu keinem anderen an, was du niche
selbst erleiden magst (Tobit 4.15). Dicse Sentenz begegnet auch in
den Gesprichen (Lun YG — Gespriche, 5.11) des chinesischen
Philosophen Kung fu tse (Konfuzius; 551 bis 479 vor Christus).

Beinahe zwei Jahrtausende nach dem Auszug Tsmaels wird
Allahs Offenbarung gegentber Mohammed neben allen Einzel-
weisungen  wicderum  den Dekalog als cine  Grundordnung
vorstellen. Die Gehalte sind gewandelt. Aber auch das Wort Allahs
lege Were auf das nur in ticfster Konzentration crfalibare Wissen,
dali cine engste Bindelung von Llementarregeln das Wesen der
menschlichen  Gemeinschaft abbilder. So wie Moses in der
LCinsamkeit auf dem Berge Sinai das Wort Gottes vernahm, so
entriickte cine Nachtfahrt den Propheten von Mckka auf den
Tempelberg #u Jerusalem (nach herrschender Deutung von Sure
17.1 des Korans), dorthin, wo man spiter die Al-Aksa-Moschee
baute. Mohammed wird an die Schrift erinnert, welche Gott Moscs
als Gesetz fiir Isracl gab (Sure 17.2). Mohammed hért den Dekalog
von ncuem, mit gewandelten Gehalten (Sure 17.2, 17.23/22 bis
17.41/39), zur Befolpung um Gottes Barmhersigheit und zur
Vermeidung seiner Strafe am Tage der Auferstchung willen (Sure
17.68/6G6, 17.73/71, 17.99/97).
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Die Beschreibung einer Grundanordmung will in das
BewuBrscin des Lesers oder Horers eindringen. Je anschaulicher die
Grundregeln sich darstellen, desto defer wird die Verinnerlichung
sein. Im wahrsten Sinne des Wortes ist der Dekalog wegen seiner
Zehnzahl faBlich. Die Zahl zehn driickt Vollkommenheit aus. Sic
erschipft alle Pinger belder Hinde, mit denen der Mensch greift,
mit denen der Mensch rechner, mit denen der Mensch gestikulicrr,
dic aber stets nur Teil des ganzen Menschen sind. Gleichsam mit
scinen Hidnden kann der Mensch begreifen, was die ganze Ordnung
Gottes ist. Er crsplirt damit die Vollkommenheit Gottes und scine
allumfassende Macht. Das von der Rechtsordnung vermittelie Hel,
die sich iiber die matericlle Existenz wolbende und sie zur Wohlfahre
fihrende Friedensordnung, wird in der Spiegelung des mensch-
lichen Korpers sinnlich wahrnehmbar.,

Aullerdern spricht die Zehnzahl dic Suche nach versteckter
Anspielung auf weitere Ordnungsvorstellungen an. Der dem
Mondzyklus abgeschaute Monat wurde nicht immer schon nach den
Mondphasen in sicbentigige Wochen cingeteilr. Altere Zeiten
kannten auch dic zchndigige Woche, welche die Himmels-
erscheinung mit den menschlichen GliedmaBien in Einklang bringt
(allerdings cbensowenig wie das Sicbentagesystem im Jahreslauf
ohne Korrckturen auskomme). An einigen Stellen des Pentateuchs
erhiclien sich Reste des Denkens in Zehneagerhythmen (zum
Beispiel Genesis 24.55; [xodus 12.3; Leviticus 16.29). Zehn ist dic
Summe der ¢rsten vier Zahlen, welche ihrerseirs Symbole sind. Die
Eins verweist auf die Finheir Gottes, die Zwei auf die Teilung der
Lebewesen in Geschlechter, die Drei auf dic “Zeugung neuen Lebens
aus der Verbindung der beiden Geschlechter, und zwar nach dem
Willen des einen Schépfers, also zugleich als Summe von eins und
zwetl. Die Vier kann fir die in Aufgehen, Reifen, Niedergehen und
Rehen gegliederten Jahreszeiten, aber auch fir die im tdglichen
Sonnenlauf  markierten Himmelsrichtungen  (Morgen,  Mitag,
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Abend, Nacht) stchen. Den Garten Eden durchzicht cin Strom,
welcher sich in vier Arme teilt, darunter Tigtis und Fuphrat (Genesis
2.10 bis 2.14). Vier Weltreiche schaut Danicl (IDaniel 7). Vier
Hauptbewegungsrichtungen ergeben sich dem Menschen aus der
Anordnung sciner Augen, Arme und Beine (vorwires, riickwirts,
links, rechrs). Seit jeher war es Anlicgen der Zahlenmystik, die
Gceheimnisse der Schépfung und der mit ihr gegebenen Entwicklung
der Menschheit im Entfalten zihlender Ordnung offenbar zu
machen.

Uber dic Zihifolge des Dekaloges herrsche freilich keine
Einigkeit. Dic Aussagen des Dekaloges missen zum Teil gebiindelt
werden, um auf die Zchnzahl zu gelangen. Dice Religionen und
Konfessionen gehen dabei unterschiedlich vor. Bald erscheint die
Sclbstbezeichnung  Gottes  (Fxodus  20.2)  scparat, bald in
Verkniipfung mit der Allcinstellung Gottes (Iixodus 20.3). Die
Alleinstellung kann mit dem Bilderverbot (I'xodus 20.4 bis 20.6)
cins scin (was dann die bloBe bildliche Unterstitzung der Verchrung
Jahwes nicht ausschlieBt) oder nicht (siche Kapitel 6.2). Das
Begehrensverbot (FExodus 20.17) liBe sich sachlich zerteilen. Hat
sich allerdings eine  Gesellschaft auf cine bestimmee  Sicht
verstindigt, so ist in der Tat ihre Ordnung cinem jeden mit den
Hinden begreiflich.






Kapitel 4.
,Gott ist selbst Recht*

4.1. Neutestamentliche Heilsentwicklung zum Jenseits

Die Frohe Botschaft Jesu zeigt cine Entwicklungslinie auf, dic iber
den rdumlichen und zcidichen Lebenszusammenhang des Gliaubigen
und der Gesellschaft, in welcher er sich bewegt, hinausreicht. Dic
Entwicklung ist jedem einzelnen gegeben. Das Individuum erlebt sic
nicht nur als Abglanz der Entwicklung der Gemcinschaft, sondern
als eine ganz personliche und in cigene Verantwortung gestellte.
Gleichwohl ist dic christdiche Heilslchre keine Anleitung zur
Selbsterlosung, sondern spricht den einzelnen Menschen als soziales
Wesen an. Die Heilsgeschichte vollendet sich zwar crst nach dem
irdischen Leben. Sic nimmt aber im Leben ihren Anfang, und zwar
im  unlésbaren  Zusammenspicl  der Menschheitsgeschichte
insgesamt und der jeweils gegenwiirtigen Gescllschaft mit der
Lebensbahn des einzelnen Menschen.

Obgleich dic Frohe Botschaft weiter als nur bis ans zeitliche
Ende fithtt, begegnct Jesus den Menschen wundertitig als jemand,
der gottliche Macht im Dicsseits wirken 1Bt Doch dienen die dem
Auge und dem Ohr gesctzten Zeichen nicht anders als dic
Gleichnisse lediglich als Verstindnishilfe fiir das sinnlich nicht
IFaBbare der gottlichen Heilsbotschaft. Die Menschen sciner Zeit
sind es noch gewohnt, Gott oder Gottheiten vornchmlich in den
sinnlich wahrnchmbaren Ercignissen und Zustinden der Welt zu
erblicken. Das von Jesus verkiindete Reich ist jedoch nichr von
dicser Welt (Johannes 18.36).

Wie schwer dies von den Zeitgenossen zu begreifen war,
zeigt dic tGber einige Generatonen nach Christi Tod und
Auferstchung  herrschende Naherwartung, das Hoffen auf die
baldige Wicderkunft Gottes (Parusic) und scin Flingreifen in dic
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damals gegenwirtigen Herrschaftszustinde, nimlich in den lauf
des Romischen Reiches. In spiteren Jahrhunderten, im Mittelalter,
bilden sich anhand des Gleichnisses von den térichten und den
vorausschauenden Jungfraven (Matthdus 25.1 bis 25.13) und der
Geheimen Offenbarung des Johannes Weltuntergangsvorstellungen
fur dic jeweils nichste Zukunft — namentlich beim Erreichen eincr
runden  Jahreszahl, zum Beispiel vor dem  Jahr 1000. Einc
Weltenddichtung und eine Weltendtheologie entwickeln bis in dic
Neuzeit hinein Vorstellungen tber den baldigen Abschluf einer
vorbestimmten Reihe von Weltzeitaltern und thnen zugehorigen
Reichen. Neben anderen Theologen ist hier der italienische Maonch
Joachim von Fiore (um 1135 bis 1202) zu nenncen.

Das Neue Testament, die Geschichte von Leben, Tod und
Auferstchung Christi, entlastet jedoch die Bezichung des Menschen
zu Gott von der berechnenden Erwartung unmittelbarer Vergitung
regelgerechten  Verhaltens  und  unmittelbarer  Sanktionicrung
abweichenden Verhaltens. Der Tod ist nicht Abschlufl ciner dem
cinzelnen in seiner Gesellschaft zuteil werdenden Heilserfahrung, Lir
ist Durchgang zur Vollendung der Heilsentwicklung, die der cinzclne
in ncucm, den zeitlichen Gesellschaften entwachsenem, ewigen
Leben erfahren wird.

4.2. RegelgemiBheit der zeitlichen Existenz als
Friedensordnung

Man kénnte erwarten, dafl dic neutestamentliche Iirweiterung der
Heilserwartung iiber die irdische Existenz hinaus die Bedeutung des
Gesetzes fur die Heilsentwicklung schwiicht. In der Aussicht auf das
ewige Glisck spricht Gott jeden Menschen ganz persénlich an. Denn
es kann nun nicht mehr um das Blihen oder den Untergang ciner
Gesamtheit (eines Stammes, eines Volkes, einer Stadt, cines Staates
usw,) gehen. Gesetze jedoch ordnen eine Gesamtheit. Sie erteilen
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Gebote und Verbote oder setzen Handlungsspielriume fiar das
Verhalten cines einzelnen in der Gemeinschaft, fiir das Verhalten des
einzelnen gegeniiber der Gemeinschaft und fiir das Verhalten der
Gemeinschaft gegeniber dem  einzelnen. Recht ist dic das
Gemeinwesen crhaltende Friedensordnung (siehe Kapitel 1).

Jesus gcht noch weiter. Er gibt die hergebrachte
fricdenstiftende T'unktion des Regelwerks nicht auf. Aber mit
duBcrlicher Regeltreuc allein ist Gottes Anspruch an den Menschen
noch nicht erfullt. Jesus entwickelt das Regelwerk ausdriicklich zum
allseitigen Liebesgebot fort. Ancrkennung der Alleinstellung Gottes
(Lxodus 20.3; Deuteronomium 5.7) ist keinc bloBe Niitzlichkeits-
erwigung, sondern erfaBt den Menschen in seinem Innersten und JiBt
ihn sich vollkommen Gott zuwenden (Matthdus 22.36 bis 22.38;
Markus 12.28 bis 12.30; Lukas 10.26 bis 10.27). Das driickte schon
das Alte Testament aus (Dcutcronomium 6.5). Neu ist jedoch
(Johannes 13.34), daB alle im Verkehr mit dem Mitmenschen zu
achtenden Gebote in der Nichstenlicbe aufgehen (Matthius 22.39;
Markus 12.31; Lukas 10.27; Johannes 13.34 bis 13.35). In diesen
beiden Geboten (Gottesliebe und Nichstenliebe) ist alles enthalten
(Matthius 22.40; Lukas 12.26 bis 26.28; Rometbricf 13.8 bis 13.9).
Das ganze Gesetz ist in dem einen Wort gegeben, dal man den
Nichsten wie sich selbst lieben solle (Galaterbrief 5.14). Als ein
Gesetzeslehrer Jesus mit der Frage prifen will, was er tun miisse, um
das ewige Lcben zu erlangen, antwortet Jesus mit der Gegenfrage,
was der Fragesteller im Gesetz geschricben finde. Der
Gesctzeslehrer erwidert, dal3 man Gott von ganzem Herzen lichen
miisse und auch den Nichsten wie sich selbst. Jesus bestitigt dies
und empfichle dem Gesetzeslchrer, sich daran zu halten (Lukas
10.25 bis 28). Es ist gar nicht moglich, das Gesetz lediglich in
Achtung einzclner Punkte zu befolgen, sondern erst seine vollige
Akzeptanz in ungeteilter Hinwendung ist Achrung des Gesctzes
(Jakobusbrief 2.10 bis 2.11). Die Liebe ist die Vollendung des
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Gesetzes (Romerbrief 13.10). Wessen Lebenswandel vom Geist, der
die Nichstenliebe wach hilt, beseclt ist, der steht nicht unter dem
Geserz (Galaterbrief  5.18) als ein Bestimmungsgewalt  Dritter
Unterworfener. Vielmehr lebt er in der Freiheit, zu der er berufen ist
(Galaterbrief 5.1, 5.13). Denn er trigt das Gesetz in sich selbst; er
verkorpert es mit dem MaBstab der Selbstachrung als MaBstab des
Handclns gegentiber dem Nichsten. Diese Nichstenliebe ist keine
jedermann in gleicher Tiefe zu erweiscnde emotionale Zuwendung
gegentiber jedermann. Wire sie das, wiire ihr Gebot eine maBilosc
Uberforderung, weil die menschliche Scele auf eine undifferenzicrte
Zuwendung nicht vorbereitet ist. Vielmehr bedcuter Nichstenliche
Respekt vor dem anderen Menschen, Achtung sciner Personlichkeit
und ihrer matericllen wic immateriellen Umgebung,

Fur dic Bereitschaft der Menschen zu diesem Ausbau des
Regelwerks sorgre bereits das Alte Testament. Moses verklndet
Isracl, daB Jahwe alle von ihm erteileen Gesetze in allen Herzen aller
Generationen  eingeschérft wissen will (Deuteronomivm 6.5 bis
6.13). Das ziclt auf mehr als lediglich duBerlichen Gehorsam aus
Opportunismus. Auch erscheint bereits das Gebot der Nichsten- .
licbe, wenngleich nicht als der Kern aller Gebote, sondern als
Ausdruck des Verzichts auf Rache, auf Selbstjustiz (Leviticus 19.18),
ferner abgetrennt von den sonstigen Geboten (als Liebe gegentiber
dem Fremdling, dem man eingedenk des cigenen Schicksals,
I'remder in Agypten gewesen zu sein, helfen mége, in Deutero-
nomium 10.18; als Gitec und Barmherzigkeit bei Sacharja 7.9 bis
7.13). Die radikale Vercinfachung allen Gescetzes auf dic Liebe ist so
im Alten Testament schon sichrbar angelegt, aber noch nicht in der
von Jesus gewihlten Deutlichkeit ausgedrickt. Wenn das Alee
Testament als Grundregel mitteilte, man solle anderen nichr antun,
was man selbst nicht erleiden mag (Tobit 4.15; siehe oben Kapitel
3.4), so verweist das den Menschen in Schranken. Das Gebot ist auf
Zurtickhaltung, auf Unterlassen gerichtet. Im Neuen Testament
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erfihrt es eine Umwandlung zum Handlungsgebot. Was man selbst
von andcren an sich getan schen mochre, soll man anderen tun
{Martthins 7.12; Lukas 6.31). Aus Zuriickdringen von frieden-
storender Selbsthertlichkeit in dic Passivitit wird Alktivitit, die sich
um fremdc Belange kiimmert, fremde Sotgen zu eigencn macht.

Der Steigerung der Regelireue von der schlichten Achtung
zur inneren Bejahung scheint vordergriindig keine Steigerung des
Anreizes zu entsprechen. Wer das Leben des Nichsten niche
anriithrt, vermeidet Strafe, ob ihm am Leben des anderen ctwas Hegt
oder nicht, ob er ihn liebt oder nicht. Die Strafe kann der Nicht-
Declinquent nicht noch mehr vermeiden, wenn er das Leben des
Nichsten in Liebe schont. Nichtsdestoweniger ist auch und gerade
dann, wenn sie sich iber gegenwiirtige Niitzlichkeit hinaushebt, die
Achtung der Regeln fiir das Erdenleben von zentraler Bedeutung fiar
dic persénliche, von der kollektiven abgeldsten Heilsentwicklung,
Die gesamte Lebensfithrung ist, auch und gerade was die Gebote
der Liebe anbelangt (das Frbarmen im Jakobusbricf 2.13), von
einem umfassenden gottlichen Regelwetk, um dessen Eskenntnis
und Befolgung der Mensch sich bemithen muf}, geleitet. Sie wird
Gegenstand einer einheidichen Beurteilung im Weltgericht sein
(Matthdus 25.31 bis 2546 mit Betonung der Liebeswerke; 2.
Korinthetbrief 5.10; Offenbarung 20.11 bis 20.15; siche unten
Kapitel 4.4). Zur Gestalmung der Lebensfiihrung greift jesus den
Deckalog auf und verleiht ihm newe Gehalte (Matthiius 5).

Alle Religiositiit und alles Tun sind auf diese Weise noch und
gerade gemil der Heilsbotschafi Christi sowohl tiglich als auch auf
cwige Sicht justizférmig gedacht. Die Anniherung an Gotr ist anf
dem Wege des jedem Menschen gegebenen und tiglich unzihlige
Male geforderten BewuBtseins von richeig und falsch hinsichtlich
eigenem  und  fremdem  Verhalten  méglich. Die  juristische
Durchdringung der vor Goit gewihlten Lebensfithrung mache das
Geheimnis der Heilsentwicklung fiir den Menschen zwar noch nicht
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vollkommen verstindlich, liefert ihm aber immerhin cine greifbare
Teilanschauung;

4.3. Ausbau des Regelwerks in Geschichte und
Gegenwart der Kirche

4.3.1. Forum des Gewissens

Wie schr die Kategorie des Gesetzes die christliche Heilslehre
beherrscht, wird daran sichtbar, daB die unmittelbare Zwicsprache
des Entscheidungen fillenden Menschen mit Gott im Ratschluf3
seines Gewissens als ein Forum, als cine Gerichtsstitte, erscheint.
Das Gewissen wird ndmlich als forwm internum bezeichnet, als das
inncre Gericht. Die Stimme des Gewissens, das forum conscientiae,
richtet sich an Regeln aus. Deren Ausarbeitung ist Aufgabe der
Moraltheologie. Ausgangspunkt ist das biblische Regelwerk — das
alttestamentliche  (vor allem das mosaische)  wic  das
ncutestamentliche (welches das alttestamentliche in zahlreicher
Hinsicht wandelt). Weit gespannt sind die Normgeflechte in den
biblische Heilsbotschaft mit griechischer Philosophie verbindenden
Denk-systemen der Scholastiker Albertus Magnus  (um 1200
[11937] bis 1280; zu nennen sind insbesondere die Schrift Super
ethica und cinc weiterer Kommentar zur Nikomachischen Lithik des
Aristoteles) und Thomas von Aquin (um 1225 bis 1274; anzufiihren
ist sein Haupvwerk Swmnra theolpgiae oder Summa theolggica). Hilfe und
Vermittlung der Regeln erfihrt der oftmals in der Erkenntnis oder
im Handeln nach der Lrkenntnis iberforderte Mensch im
Sakrament der Beichre, gespender in einem sorgsam an cin
Gerichtsverfahren  angelehnten  Dialog, oder im  cinfachen
Seelsorgegesprich. Zur Ausbildung und Unterstitzung der Beicht-
viter lic das Mittelalter eine cigene Literaturgattung entstchen:
Beichtsummen und Beichtspicgel stellten das im inneren Gericht
beachtliche Regelwerk in den Grundziigen dar, gewissermaBen als
Extrakt aus den groBien Lehrwerken der Moraltheologic.
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4.3.2. Kanonisches Recht

Um so weniger nimmt ¢s wunder, daf3 die Iirche sich seit ihrer
ticfsten Vergangenheit, beinahe seit Anbeginn, als eine juristisch
gefaBre Institution darstellt. Sie ibernahm Organisationsmuster der
rémischen Reichsverwaltung, Die Glaubensgemeinschaft ist als
Rechtsgemcinschaft eingericheer. Sprichwordich ist der Sacz, daB die
Kirche nach romischem Recht lebe (eccfesia wivit Jege romana). Man
findet ihn als einen beiliufigen, eine Selbsrverstindlichkeir
ausdriickenden Nebensatz (deswegen in ctwas anderer Wort-
stellupg) in einer frinkischen Rechtsaufzeichnung des frithen
Mirtelalters (Lex Ribwariz — das aus der ersten Hilfre des sicbten
Jahrhunderts stammende Gesetz der dipuarischen, an den Ufern des
Rheins und der Maas siedelnden Franken).

Die Kirche baute fiir die Klirung der sich zu den Regeln
ergebenden Fragen  bereits  in antiker  Zeit  cin cigenes
Gerichtssystem neben dem staatlichen auf, die bis auf den heutigen
Tag cxisticrende Bischofsgerichesbarkeit. Threr Rechtspraxis legten
dic Kirchcngerichte das in ihrer Umgebung damals geliende
romische  Recht  zugrunde und  verschmolzen s mit  den
kircheneigenen Rechissatzungen zum  kanonischen Recht. Dic
Kirchengerichtsbarkeit trug auf diese Weise erheblich davu bei, dem
romischen Recht in MMirtelalter und Neuzeit als sogenanntes
gemeines Recht (s commnné) cine Kontnuitit dber den Untergang
rémischer Herrschaft im Westen Europas hinaus zu gewihrleisten.
Weitere Bewahrer des romischen Rechts waren die auf den Gebicten
des untergehenden westromischen Reiches entstchenden germa-
nischen Nachfolgereiche, die in den Stidten ihre Dienste
anbictenden Vertragsschreiber (Vorliufer der heutigen Norare) und
die seit dem hohen Mirtelaleer entstchenden curopiischen Univer-
sititen, deren wissenschaftliche Durchdeingung des im Corpres Zuris
civifis zusammengefaliten romischen Rechts die europiiische Rechrs-
kultur und auch zahlreiche Rechtskulturen anderer Kontinente noch
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heute entscheidend prigr. Da das kirchliche Recht in der Umgcebung
der antiken romischen Gesellschaft entstand, enthilt es nur wenige
unmittelbare Bezdige zum biblischen Recht. Weder das mosaische
Recht noch das Neue Testament sind aus dem Kirchenrecht
ablesbar.

Das kanonische Recht wurde schon seit dem frihesten
Mittclalter in kleinen und groflen Sammlungen, scit dem hohen
Mittelalter im gewaldgen Corpus iuris canonici gebindelt (davon war
bereits in Kapitel 2.7.2 die Rede). Die Regeln des vor den
Kirchengerichten behandelten kanonischen Rechts werden auch als
Jorum externum, als das dufiere Gericht, bezeichnet. Dies dient der
Abgrenzung  gegeniiber  den Gewissensregeln, dem  zuvor
angefGhrten forum internum (fir das im Gegensatz zam formm externnm
dic Licbesbotschaft  des  Neuen  Testaments von  héchster
normgebender Bedeutung ist). Auf der anderen Scite grenzen sich
Kirchenrecht und Gewissensrecht gegentiber dem weltlichen Recht
ab. Damit ist das vom Staat in allen seinen Glicderungen den
Mitgliedern der Gesellschaft und dem Handeln des Hohettstriigers
sclbst gesetzte Recht gemcint. Dicses war von alters her das
rémische Recht, welches Kaiser Justinian im Corpaus inrés civilis neu
faBie (siche oben Kapitel 2.7.1). Fir dic vorstchende Abgrenzung
der Regelungsbereiche ohne Belang ist dic  Zerteilung  des
Kirchenrechts mit jeder Spaltung der Kirche. Dassclbe gilt von der
Zerteilung des weltlichen Rechts nach Landsmannschaften oder
Territorien.

4.3.3. Gewissen und Recht

Dic dret Berciche des weltlichen Rechts, des Kirchenrechts und des
Gewissens haben nicht ginzlich verschiedene Regeln. Vielmehr
aberschneiden sich thre Regelwerke in groBen Teilen, teils paarweise,
teils zu drite. Gelegentlich kann es allerdings — zumindest auf den
crsten Blick — auch zu Widerspriichen kommen. Einander wider-
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streitende Gebote muf3 man danach den jeweiligen Zustindigkeiten
cntsprechend befolgen. s kommt also auf den Lebensbereich an,
in dem der einzelne sich vor eine Entscheidung far oder gegen ein
bestimmtes Verhalten gestelle sicht. Das diesem Lebensbereich am
nichsten stchende Regelwerk genieft gewohnlich den Vorrang, So
stehen die staatlichen Besdmmungen iiber das Sffentliche Abgaben-
wesen der Entscheidung fiir oder gegen Zahlung eincs Geldbetrages
in die 6ffendiche Kasse niher als dic allgemeinere Regel Gottes, nur
ihn allein als Gott anzucrkennen. Der das Steuergesctz Befolgende,
der dem Kaiser das gibt, was des Kaisers ist, mul3 nichr befiirchten,
in ciner von ihm nicht sogleich vollstindig erkannten Gedankenkette
der MiBachtung Gottes, der Verwei-gerung der Gabe an Gott, was
Gottes ist, bezichtgt zu werden (Matthius 22.21; Romerbrict 13.6
bis 13.7).

Nur in ganz besonderen Lagen wird ein Regelwerk
verlangen, daB3 das andere Regelwerk miBachtet werde. In den
weitaus meisten Fillen hingegen  respektiert wenigstens  cin
Regelwerk die Anordnungen des anderen und 1iBt dic cigenen
Anforderungen zuriicktreten. Umgekcehre gesprochen tibernimmt
ein Regelwerk Teile des anderen. Gétdiches Recht 1aBt Raum far
Achtung des weldichen Rechts, weil dic weltliche Obrigkeit — jeden-
falls im Grundsatz, unbeschadet der Irage nach dem Milbrauch
weldicher Macht — gougefallig ist (Rémerbrief 13.1 bis 13.7). Der
wechselseitige Respekt der Regelwerke vorcinander kann manchmal
sogar in ein und derselben Frage auftreten. Dann hat der einzelne
Eatscheidungsfreiheit. Die prinzipiclle Konfliktfreihcit zwischen
den Anforderungen der Regelwerke erklart sich daraus, daB sie alle
einer cinheitlichen gottlichen Ordnung entspringen. Wenn sich im
Einzelfall doch ein Widerstreit auftut, so ist dieser unter
Anspannung aller Lrkenntniskeifte mit sorgfiltiger Abwigung zu
lésen und danach das Handeln auszurichten.
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4.4, Weltengericht — Weltendgericht

4.4.1. Ist dic Unterscheidung der Regelwerke nur Zustindigkeits-
frage, licgt der Gedanke nahe, dafl der UmschlicBung aller
Regelwerke durch den einheitlichen  gotdichen Heilsplan  eine
UmschlicBung allen menschlichen Tuns durch eine cinheitliche
Wirdigung entspricht. Die beiden Regelwerke des auf das
Verhiltnis  der Menschen zu  Gott  gerichteten  Rechts  (das
kanonische Recht und die Moral) und das Regelwerk des weltlichen
Rechts sind den drei Foren des Kirchengeriches, des Gewissens-
gerichts und des weltdichen Gerichts zugeordnet. Ilin Gericht, das
alle Regelwerke zugleich betrachret, hilt weder die Kirche noch die
Welt bereit. Nur der einzelne Mensch kann und mu8 dic
Verkniipfung der allesamt verbindlichen Anforderungen und den
bestméglichen Iiinklang seines Handelns mit den Regelwerken
herstellen. Kein Gericht der Erde hat Allzustindigkeie. Das wird,
solange cr nicht im Linzelfall vom Fehlen ciner allumfassenden
Jurisdiktonsgewalt eincs Universalgerichts profitiert, cin jeder
bedauern. Angesichts des zeitlosen Elends von MachtmiB3brauch
und Korruption, Unterdriickung und Ausbeurung, Krieg, Gewalt
und Vernichrung kann man kaum etwas fiir dringender notwendig
empfinden als die Schaffung eines solchen Universaltribunals.
Insbesondere in die Vereinten Nationen wird man leicht cine um ein
Vielfaches grofere Hoffnung zu setzen gencigt scin, als diese
internationale Organisation bei realistischer Betrachtung zu erfillen
vermag,

Dic Heilige Schrift entwirft fiir das diesseitige Leben keine
alles  menschliche  Verhalten  jederzeic  kurzfristig  wirksam
sanktionicrende gottliche Gerichtsbarkeit. Nur nach langer Fehlent-
wicklung droht nach den Betichten des Alten Testaments strafende
Heimsuchung, Wenn es so weit kommt, hat das gotdiche Gericht
allerdings cin verheerendes AusmalB. Deshalb verhandelt Abraham
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so behartlich mit Jahwe um das von Gotr ihm angekiindigte
Strafgericht iber dic Stddte Sodom und Gomorrha, deren
Einwohner in schwere Sinden verficlen. Abrabham gewinnt die
Zusage, daB dic Stidte verschont bleiben, falls in ihinen noch
rechtschaffene Menschen leben (Genesis 18.16 bis 18.32). Auf diese
Weise kann Lot sich mit sciner lamilic reten (Genesis 19.1 bis
19.29).

Von derart grundstiirzenden seltenen Lingriffen abgesehen,
begniigt das Alte Testament sich mit der dringenden Aufforderung
an dic fiir menschliche Rechespflege Veranowortlichen, gerecht und
unvorcingenommen zu urteilen, weder den Armen oder den
Wohlgestellten um seines Standes willen bevorzugend (Leviticus
19.15; 2 Chronik 19.6 und 19.7 mit der ausdriicklichen Mahnung,
dal} die Richter nicht nur fiir diec Mcnschen, sondern fir Gott
urteilen; Hiob 29.7 bis 29.25, 34.16 bis 34.19, 34.20 bis 34.24, 36.19,
3723 und 37.24 dic unerschitterliche Gerechtigkeit  Jahwes
hervorhebend} noch die Witwen und Waisen in hilfloser Lage
belassend  (Deutcronominm  10.18, auf das Vorbild Jahwes
verweisend, der den Winwen und Waisen thr Reche schaffe; Hiol
29.12 und 29.13, 36.17). Ein Festgesang fur eincn Konig preist die
Finheit von Waffenstitke und Gerechtigheit; der Konig kimpft um
Wahrhcit und Rech, er liebt das Recht und haBr das Unreche (Psalm
45.4 bis 45.8). In der gerechten menschlichen Richterschaft bilder
sich Gottes Richrerschaft ab. Als von Konig David verfalt
iibetlicfert das Buch der Psalmen cinen Fobpreis auf Gou, der die
Feinde Isracls zuriickdriingt und Iavids Herrschaft stitzt, indem er
den Richterstuhl einnimmt und den Frdkreis in Gerechrigkeir
richtet, den Bedringten Schutz gewidhrend (Psalm 9.5 bis 9.10). Auf
Salomon wird das Lied zuruckgefihrt, welches von Gotr erbirret,
den Kénig mit gotdicher Gerechrigkeit auszustatten, damirt er das
Volk in Gerechdgkeit regiere und den Schwachen und den Armen
gegen Unterdriickung helfe (Psalm 72.1 bis 72.4).
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4.4.2. Dic Vorstellung, dal} gerechtes Regiment sich besonders in der
Aufmerksamkeit gegeniber der sozialen Schwiche von Armen,
Witwen und Waisen zeige, ist nicht nur ein Herrschaftsverstindnis
der Bibel Man liest davon beispielsweise auch am Anfang des 18.
Jahrhunderts vor Christus in der Schluirede des Codexe Flammurapr,
um das Jahr 500 vor Christus in den Lehren des chinesischen
Philosophen Mo Ti (Von der Liebe des Himmels zu den Menschen,
‘Trakrate ,,Keine Ubertreibungen® [S. 53], ,,Der Wille des Himmels*
[S. 163], ,.[Der Wille des Himmels™ [S. 174 £, im Jahre 12406 in einer
Novelle »u den Konstmdonen von Melfi Friedrichs des Zweiten
von Hohenstaufen vom Jahre 1231 (Liber Aupustalts 134
Rechtsbeistand fiir Miindel, Wicwen, Waisen, Arme und hilflose
Personen anordnend, so wic im 21. Jahrhundert ciner mittellosen
Partei Beratungshilfe und ProzeBkostenhilfe gewiihrt wird.) und imm
Obetbayerischen Landrecht vom  Jahre 1346 (Oberbayerisches
Landrecht Tirel 1; dem gegen cinen Hohergestellien Klagenden
ebenfalls Hilfe fiir den ProzeB gewihrend).

Uber die VerheiBung von irdischer Wohlfahrt hinaus
vermittelt die Heilige Schrift ecine auf juristsche [Denkweise
gegriindete  Heilserwartung fiir das Ende der zeitlichen Welt
Schriftgemiiiec  Gerechtigkeit der irdischen Gerichre Lfr  die
vollkommenc Gerechtigkeit nach Vollendung der Zcit vorausahnen,
Dic Botschaft Chrisd kindigt ein Weltgericht mit weitestum-
fassender riumlicher und personaler Zustindigheit an (siche oben
Kapitel 4.2). Dicses Weltengericht wird ein Weltendgericht sein. Vor
dem Gericht geht es, so legt der Lvangelist Mawthiius in ciner der
beschrinkten menschlichen Vorstellungskraft nahekommenden
Weise dar, auf Gedeth und Verderb (Marthius 23.33). Alle
Menschen wetden vor dem Menschensohn versammelt sein, und der
Menschensohn wird sie nach ihrem Verhalten gegeniiber dem
Nichsten auf Frden (denn was man an dem Geringsten tut oder
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unterliflt, das ist an Gott getan oder unterlassen) voneinander
scheiden, wie der Hirte die Bocke von den Schafen scheidet
(Matthius 25.31 bis 25.46). Dic Welt wird uberfihrt werden, und die
volle Wahrheit wird sichtbar werden (Johannes 16.8 und 16.13). Wer
nicht durch seine Lebensfilhrung angemessen auf die ewige
Hertlichkeit vorbereitet ist, dem ergeht es wie dem nachlissigen
Hochzeitsgast im Gleichnis, der dorthin hinausgeworfen wird, wo
Heulen und Zihncklappern ist (Matthdus 22.1 bis 22.14). Jesus
mahnt in det Bergpredigt, sich beizeiten, das hciBt zu Lebzeiten, mit
einem Gegner zu verstindigen (Matthius 5.21 bis 5.26). Wer auf
Ltden urteilt (das meint jedermann, nicht nur den Inhaber eincs
Richteramtcs), moge bedenken, daB er selbst gerichtet werde
(Matthaus 7.2); cr soll nicht lediglich den Splitter im Auge des
Nichsten bemingeln, sondern zunichst den Balken im cigenen
Auge bemerken und beseitigen (Matthius 7.3 bis 7.5).

Die Vorstellung des Weltgerichts macht dem Menschen
begreiflich, dal3 sein gesamtes Leben mit ausnahmslos allen
Entscheidungen vor Gott stattfindet. Wiederum bereitete das Alte
Testament den Menschen auf die Eigenschaft Gottes als Richters
vor. Der judische Empfinger der Frohen Botschaft kennt die im
Alten Testament sich durch das Diesseits ziehende richtende Hand
Gottes — von der Sintflut (Genesis 6.5 bis 8.22) bis zu den
Prophetien des Gerichtstages Jahwes im Tale Josaphat eines Joel
(Jocl 4), des Strafgerichts tiber Edom cines Obadja (ganzes Buch
Obadja), einer neucn Erde eines Sacharja (Sacharja 9}, des Gerichtes
iiber Bocke und Schafe bei Ezechiel (Ezechiel 34.17 bis 34.22), des
in Recht und Gerechtigkeit herrschenden Fredensfirsten Jesajas
(Jesaja 9.1 bis 9.6) und des richtenden Messias bei Jesaja, welcher dic
Hilflosen und Armen gerecht richtet und bewirkt, daf3 der Wolf
beim Lamm wohnt, Kalb und Loéwe unter Aufsicht eines kleinen
Jungen gemeinsam weiden konnen und niemand mchr ein
Verbrechen begeht (Jesaja 11.1 bis 11.9). Die Verkiindung cines
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Weltgerichts weckt im Horer die Anschauung ciner ihrer Bedeutung
und ihrer Handlungsweise nach bereits im le¢ben und in der
Beschreibung  der Heilsgeschichte  vertrauten  Institution.  Dies
ermoOglicht jedem einzelnen die Ahnung von dem Ziel sciner
Ausrichtung aller Schritte an den Regeln. Das Mittclalter verstirkee
die biblischc Anschauung mit einer Fiille von Weltendliteratur,
Weltendschauspiel und bildlicher Weltgerichtsdarstellung, stets das
Justizhatte des Endgeschehens hervorhebend.

4.4.3. Eine Inschrift, welche frither in der Kolner Kartiuserkirche
zu lesen gewesen sein soll, bringt eindringlich die gesetzhafte,
juridische Ordnung aller menschlichen Existenz zum Ausdruck. Der
Autor cines mahnenden Ratgebers fiir Nachwuchsjuristen, Johann
Georg Dohler, zitert sie am SchluB (siehe dort 8. 152) scines im
Jahre 1723 in Coburg verdffentlichten Buichleins ,,Schein und Seyn
Des Richterlichen Ambtes/ Das ist Kurtze doch grindliche
Unterweisung/ Wie cin junger Mensch und Studiosus Welcher
dercinst cin Richterliches Ambt antreten/ und in Cantzleyen und
Gerichts-Stuben sich gebrauchen lassen will/ oder darein gezogen
wird/ Sich darzu anschicken/ was er vorher oder bey seinem Amt
noch lernen und wissen/ auch was vor Qualititen er haben misse®:

Judicabit judices Judex Generalis,

Ibi nihil proderir digniras papalis,

Sive sit Episcopus, sive Cardinalis,

Reus condemnabitur, sit hic qualis qualis,
1bi nihil proderit quicquam allegare,
Neque quid excipere, neque replicare,
Neque ad Apostolicam sedem appellare,
Neque Codicillos Caesaris citare.

Reus condemnabitur, nec dicitur quare.
Cogitate miseti quid cst, qualis estis,
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Quid in hoc judicio dicere potestis,
Hic non erit Codici locus, nec Digestis,
Idem erit Dominus Judex, Actor, Testis.

Ubersetzt bedeutet dies:

Der Obetste Richter wird die Richter richten,
Dort wird pipstiche Witrde nichts niitzen,
Sei man Bischof, sei man Kardinal,
Der Angcklagte witd verurteilt werden,

was fir einer er auch sei,
Dort wird cs nichts nltzen, irgend etwas anzufihren,
Noch etwas herauszuholen, noch dagegenzuhalten,
Noch an den Apostolischen Stuhl Berufung cinzulegen,
Noch kaiscrliche Erlasse zu zideren.
Der Angeklagte wird verurteilt werden,

und es wird nicht gesagt werden, warum.
Bedenkt, Armselige, was ist, wie ihr scid,
Was ihr in diesem Gericht sagen konnt,
Hicr wird kein Raum fiir den Codex sein,

noch fiir die Digesten,
Derselbe wird der Herr sein: Richter, Kliger, Zeuge.

Dic bei Déhler (verkiirzt auch bei Burchardus Berlichius, Discursus
de Justitia, Lipsiae, 1635, S. 41) wicdergegebene Kolner Inschrift
(Gber dhnliche Inschriften an anderen Orten Eileen Waulff, Wand-
malercien im Konsistorialsaal und Scharbausaal der Stadtbibliothek
Liibeck; Andreas Wacke, Rechtsprechen im Angesicht des jingsten
Gerichts) versucht, Zuversicht bei aller Enttiuschung iiber die
Wirksamkeit von Verhaltensregeln in diesem Leben zu vermitteln.
Zu oft erfihrt der Mensch, dal Regeln dreist gebrochen werden
oder kunstreich umgangen. Fr muB sogar erleben, daB juristische
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FErfindungsgabe gar die Regelverletzung noch als  regulir
darzustellen weill — darauf zielt die trostlich, nicht das irdische
Gesetz entwertend gemeinte Bemerkung, vor dem Weltrichter helfe
kein Verweis auf Codex oder Digesten (siche oben Kapitel 2.7.1),
spitzfindige Argumentadon mit den Worten des Gesetzes sei also
fehl am Plawze. Erlittenes Unreche wird das jingste Gericht als
Unrccht feststellen. Ein besseres Dasein wird fur alle hicnieden
erlittenc Unbill entschidigen, und die bislang ausgeblie-bene
gerechte Bestrafung des (irdischen) Feindes kommt unaus-weichlich.
Umgekehrt lohne sich Regelireue auf Erden selbst dann, wenn man
nicht notwendig umgehende, das heiBt: bereits im irdischen Leben
vollzogene, Sanktionierung von Verst6Ben zu befarchten hat

Das irdische Leben ist somit auch in der neutestamentlichen
Betonung des jenseidgen Abschnitts der Heilsentwicklung unver-
meidbarer Teil des Heilsweges. Die auf Iirden zu beachtenden
Regeln geben bereits cine zuverlissige Andeutung von dem, was die
volle Herrlichkeit ewigen Lebens schenken wird. Normvermittlung
sind Alres und Neues Testament, nicht Anleitung zu individueller
spititucller  Sclbstversenkung, Sclbstvergessenheit und  Selbst-
crlosung

4.5. Vergegenwirtigung von Recht

4.5.1. Nun mag sich allerdings heute mit der Aussicht, daB sich der
vorerst ausbleibende Regelvollzug jedenfalls im Jiingsten Gericht
einstellen werde, kaum noch jemand vertrosten lassen, Verhaltens-
regeln fur das Dicsscits, namentich Rechtsregeln, sind den meisten
allenfalls ganz beiliufig oder sogar tbethaupt keine Gelegenheiten, cin
Guthaben in dem Buch anzulegen, welches am Ende gedffnet wird
(Offenbarung 20.12 und 20.15). Rechtsregeln sind sikularisiert, im
ganz iiberwicgenden Bewuf3tsein der Gesellschaft als Ganzes wie auch
ihrer cinzelnen Mitglieder von einer Funkdon der Vorbereiung auf
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ein erhéhtes Leben, wenn denn cin solches iibethaupt noch erhofft
witd, abgetrennt. Wollen sie Akzeptanz finden und deshalb als gilng
angeschen werden, miissen sie sich — jedenfalls im groBen und ganzen
— tatsichlich schon in denjenigen  Lebenszusammenhingen
bewihren, die sie zu ordnen vorgeben. Heute —, selbstverseindlich®,
méchte man beinahe sagen —wird also Regelwerk (wicder) rein {(oder
immerhin  zumeist) diesseidg  wahrgenommen.  Bildung  und
Linhaleung von Recht sind gewissermalen vergegenwirtigt. Wic zu
allen Zeiten »war zeigr also auch heute menschliches Regelwerk das
Ringen um eine Fricdensordnung im Jerze auf. Es erschépft sich darin
aber in der wohl herrschenden Anschavung zugleich. Die Begrenzung
auf das Hier und Heute scheint sogar mit der Vorstellung vereinbar,
daf die rzeugung von Regelwerk zwar einmal von Gotr angestofien
wurde, in der weitcren Gestalrung aber und vor allem im Vollzug dem
Menschen zur cigenen Veranrwortung dbetlassen ist.

Und doch sind Scrukturen und wesentliche Gehalre heutiger
Regelwerke von  christlichem  Lebensbild in sciner Tradidon
transzendenter Zicle beherrscht. Man bemerke es bei stindig
steigender Komplexidit des Normengeflechtes nur nicht immer
leicht ~ beispiclsweise gewiB niche an spieBiger Regelungswut von
Personen berufsmiBig puten Gewissens, welche Gotres Schoptung
mit Plaschenpfand und Styroporverpackungen fiir Wohnhiduser zu
wahren trachten. Man merkt es aber in der ganzen Anlage des
Rechtssystems, welches sich um Ausgleich von Tnteressen und vm
gleichmiiBige Verteilung von Lebenschancen mihe. Gerade die
eklatanten I°chler, die bei Regelsetzung und Regelverwirklichung
votkommen, machen, da sie fruchibate Auscinandersctzung
provozieren, bewuf3t, wic schr das Regelwerk auf Verwirklichung
von Werten gerichtet sein will. Die seit dem Lnde des zwanzigsten
Jahrhunderts anhaltende Diskussion um die desolaten Verhiltnisse
von Stcuern und Sovalversicherungen, zwei in hochstem Malie
gescllschaftspolidsch wertheladene Regelungsfelder, ist ¢in heraus-
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ragendes Beispicl dafiir. Dasselbe gilt von der Auscinander-setzung
um dic verschlciernd sogenannte und angeblich alternativ-lose
»verbrauchende® Forschung an menschlichen Embryonen und um
deren Zerstorung zur Gewinnung von Rohstoffen fir dic
Herstellung von Arzneimitteln und Kérperersatzeetlen.

4.5.2. Macht man sich die Herkunft dcs gegenwirtgen Rechts-
systems aus der iiber Jahrtausende gerciften Uberzeugung eines
jenseitigen Bezuges bewuBt, liefert dem nach iibergreifenden Sinn
Suchenden die cingetretenc Sakularisierung von Normen keincerlei
AnlaB zu Niedergeschlagenheit. Vertrauen auf die Wirkungskraft
der Lebensregeln hat vornehme Gréfe in sciner Transzendenz. Die
Zuversicht in die Regeln ist aber auch wertvoll im tagtiglich Kleinen
oder im doch binnen endlicher Zcit Vorherschbaren der Welt. Der
Uberraschung durch Unerfreuliches oder der Turcht vor solcher
Uberraschung begegnet der Zuversichtliche mit seinem Vertrauen
auf Wicderfinden oder Einhalten der Bahn. Die ganze Juristerei ist
nichts anderes als Suche nach Zuverlissigkeit und Berechenbarkeit
von Verhalten und Umstinden. Das Rechtssystem gibt Halt und
schenkt Einforderbarkeit. Dem Gefiige rechtlicher Normen darf
jeder sich ohne Sorge hingeben, weil er weill, daBl Abweichungen
korrgierbar sind. Dall mitunter die Korrcktur zu spiat komme, eine
Regel ihren Dicnst versage, andert nichts an dem Geltungsanspruch
der Regeln, um den es bet dem Vertrauen auf das Regelwerk im
ganzen gcht.

Schon das Vertrauen auf dic Leistungsfihigkeit der
Rechtsordnung, und nicht erst dic Verwirklichung ihrer Bestim-
mungen durch Gehorsam oder mit Zwangsmitteln oder gar erst die
Hoffnung auf dic Iindabrechnung, schafft dic mit den Rechtsregeln
angestrebte Stabilitit als cine von allen Gliedern der Gesellschaft
prinzipiell gewtinschte. Daher ist die EinbuBe an Jenscitsbezug nicht
zu beklagen, sondern — jedenfalls solange dic frither entwickelte
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transzendente Deutung in Erinnerung bleibt und Recht nicht ciner
Belichigkeit scincr Inhalte verfille — im Gegenteil begriienswert. Sie
steigert nidmlich die Anforderungen an Gestaltung und Verwirk-
lichung von Regelwerk: Jede mit Blick auf eine ohnehin fillige
Generalabrechnung sich cinschleichende Nachlissigkeir verbictet
sich. Damit ist cinc crhohee Garantie fiir Freiheit und Entfaltung des
Menschen, fitr Wiirde und Schonheir dieses Lebens gegeben, ohne
daB der iber das Diesseits hinausreichende Glaube darunter zu
Iciden hiree,

Schicksalscrgebenheit st heutiger Lebensauffassung fremd.
Sie ist auch niemals Botschaft des Neuen Testaments gewcesen. Das
Bild aus der Bergpredigt Jesu (Matthiius 5 bis 7) von den sorglosen
Vigeln unter dem Himmel (Matthius 6.26), das Geheil, sich nicht
um das Mozrgen und die tiglichen Bediirfnisse zu sorgen (Marthius
6.27 bis 6.34; siche auch Lukas 21.34), cmpfchlen nicht etwa
Tatenlosigkeit und unterwiirfiges Abwarten von Gnadenzuteilungen
voriibergehender  Potentaten  (und  scien es die  fiirsorglichen
Segnungen cines entmiindigenden Verbraucherschutzes und cines
crstickenden Sozialstaates). Alles fordert lediglich dazu auf, bet
Vorsorge und Wahrnchmung von Verantwortung gegeniiber sich
oder gegeniiber anderen Augenmal cinzuhalten. Denn selbstver-
stindlich miissen dic von Jesus Begeisterten sich als treibende Kritfte
verstehen, welche die Gesellschaft bewuBt gestalten. Sie sind das
Salz der Erde (Matthiius 5.13; vergleiche Markus 9.50, Lukas 14.34
bis 14.35) und das Licht der Wele (Matthius 5.14; vergleiche
Johannes 8.12). Vertrauen auf Gesetzesordnung sucht und findet
schon im Heute seine Bestiadgung, Iis schafft den zupackenden,
sclbstgestaltenden, selbsthewuBien, cigenverantwortlichen, das Ge-
machte wie das Machbare kritsch abschiitzenden, souverin Normen
setzenden und Regeln avsfihrenden, Regeln beherrschenden und
nicht von Regeln oder vom Regeln beherrschten Menschen.
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4.6. Gottliebt das Recht

4.6.1. Rechtlich gefaBite als gottgefiillige Lebensordnung

Wenn das Alte Testament die Heilsbotschaft in Rechtsregeln
vermittelt und auch das Neuve Testament die Verkiindung der
Irohen Botschaft in Regelhafugkeit kleidet, so ist Achtung und
Enewicklung des Rechts Gottesdienst. Wahrung des Rechts in der
Gesellschaft ist Fhrerweisung gegen Gott. Eike von Repgow
schreibt im Prolog scines Sachsenspicgels (siche oben Kapitel 2.7),
daBl Gott das Rechr liebt, daBl er sclbst das Recht sci. In den
mittelalterlichen Handschriften ist der zweite Teil mit den Worten
Got is selve recht (in wechselnder Rechtschreibung) zu lesen. Das
damals kleingeschricbene Wort rech? kann man sowohl als Substantiv
(-»Recht™) auffassen als auch als Adjcktiv (,,recht®, ,,gerecht). Eine
latcinische Urfassung des Sachsenspicgels konnte Aufschluf geben;
sic ist jedoch nicht tibetliefert. Die von Llike von Repgow benutzte
Wendung liegr ganz nah an einem auf Kéaig David zuriickgefiihrten
Lobgesang auf Jahwe, worin es heiBt, Jahwe sei gerecht und licbe die
Gerechtigkeit (Psalm  11.7). Sollte Ilike von Repgow darauf
anspiclen wollen, miBtec man mit den Worten ,,Gott ist sclbst
gerecht® Gibersetzen (Otte, ,,Got is selve recht™: Recht oder gerecht,
S. 167). Eindringlicher klingt freilich: ,,Gott ist sclber Recht™
(bevorzugt von Repgen, Unfreiheit ist wider die Menschenwiirde, S.
130). Das Buch der Psalmen enthile cinen langen Hymnus, der in
alphabetischer Anordnung Gott als Gesetzgeber preist (IPsalm 119).
Solche und dhnliche Stellen des Alten Testaments sprechen eher
dafir, dal Fike den Kunstgriff anwandte, die unbeschreibbare
GroBe Gottes gleichnishaft mit einem Hauptwort, das heit mit
cincm dem Menschen erkennbaren Teil des Schépfungs- und
Heilswerkes Gottes auszudriicken. In beiden Deutungen ist rechs ein
Pradikat, mit dem der Verfasser Gott auszeichnet. Und fiir den
mittclalterlichen Verfasser ebenso wic scinen Leser gibt es auch
keinen Unterschied zwischen Recht und Gerechtigkeit. Daher ist es
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letzten Endes nur eine Frage der Wortwahl, aber nichr des
Sinngehaltes, ob in ncuhochdeutscher Ubersetzung cin grofB}
geschriebencs Hauptwort oder ein kleingeschriebenes Beiwort zu
wihlen ist. Ahnlich wie der Sachsenspiegel beschreibt dic Vorrede
zum Schwabenspicgel (siche cbenfalls oben Kapitel 2.7) Gottes
Willen damit, daB die Menschen in Frieden und in Eintracht
miteinander leben mogen. Denn Gott liche den Prieden. Die
Wahrung des Pricdens aber geschicht im Gericht. Dafiir stellt der
Schwabenspiegel dic nétigen Rechtsregeln bereit, Gesellschafrs-
ordmung durch Reche ist Gotr gefillig, da sie seinen dem Menschen
zur Ausfiillung Giberantworteten Heilsplan verwirklicht (siche zur
I'riedensordnung bereits oben Kapitel 1.1, 3.4, 4.2, 4.5).

Der Erkennmisgewinn im Sindenfall (siche oben Kapitel
23.1 und 2.3.2) ist gotdiche Zulassung einer Enrwicklung des
Menschen zu cinem verantwortungsvoll (verantwortungsbewul3t
und verantwortungsbeladen) handelnden Wesen. Die Lrzihlung von
der FErschaffung Adams bis zum GenuB der verbotenen Fruche fal3t
dichrerisch cine Dwvolationsgeschichte des Menschen zusammen.
Gott stellt erst nach dem Siindenfall fest, dafi der Mensch, den er
nach seinem Bilde schuf (Genesis 1.27), wic et sclbst geworden ist,
indem er Gutes und Bascs erkennt (Genesis 3.22). Eike von Repgow
fihrt die Schopfungsgeschichte misamt dem  Stndenfall im
Sachsenspicgel Prolog  cigens  als  Gehorsamsbruch  an und
beschreibe damit cinen Anfang des Rechts. Genause halten es die
Vorreden zum Schwabenspicgel und zo Friedrichs Liber Angustalis
(siche oben Kapitel 1.1). Die Vorrede zu dem Gesetzbuch Uriedrichs
11. von Hohenstaufen bericheet, dafy der vonr Goit zur Herrschaft
tber die Schopfung gesetzte Mensch die Welt in Rechtssphiiren
aufteilt. s entsteht an cinzelae Menschen fallendes Eigentum an
den DPhingen, welche urspriinglich nach Naturrecht (ivre natnrati) allen
Menschen gemeinsam gehdtten. Der Venweis auf dic Ausbildung
von Ligentum steht fir den ganz allgemeinen Befund, dafi der
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Mensch erst mit der Entdeckung von Recht und Unrecht als
Beurteilungsmalistiben in allen Dingen des ILcbens Rechts-
bezichungen findet und gestaltet. Das betrifft das Verhilnis des
Menschen zu Sachen cbenso wic die Bezichungen der Menschen
untercinander (I'amilie; dérfliche oder stidtische Gemeinschaft,
Herrschaftsverhiltnisse und Staat, vertragliche Zusagen und vicles
mehr). Die Idce der Freiheit als der GewiBheir des Innchabens und
Nutzens unantastbarer cigener Posttionen ist cine Idee, welche die
Existenz von Recht voraussetzt.

Sein Empfinden fiir Recht i3t den Menschen spiiren, daB3 er
mehr vermag, als nur dic schiere Existenz im Tag zu bewilugen. Er
erkennt, daBl und wie er sein Scin organisicrt. Er kann aus der
Vergangenheit in die Gegenwart reichende Fntwicklungsablaufe in
ihrer RegelmiBigkeit oder Regelwidrigkeit erkennen, sich deren
Fortsetzung in der Zukunft vorstellen und cine Richtung hierfiir
durch vorausschauendes Regeln angeben. Ist dies schon eine
Abstrakton, welche nur Vernunft leistet, so crst recht sein
Vermégen, diese Leistung ihrerseits zu bedenken. In  dieser
LCrkenntnis weill der Mensch sich von Gott mit der Verantwortung,
zur Gestaltung der Welt beschickt (Genesis 1.28 bis 1.30). Recht ist
Gottesgabe, dic die Vernunft des Menschen anspricht. Jesus Sirach
hebt zu Beginn des zweiten vorchristlichen Jahrhunderts dic
Vernunfibegabung des Menschen innerhalb seiner gedringten
Erinnerung an die Schopfungsgeschichte (Jesus Sirach 17.1 bis
17.14) besonders hervor (Jesus Sirach 17.7; siche oben Kapitel
2.3.2). Doch liBt der Autor die die Vernunftbegabung cinkleidende
Erzihlung vom Siindenfall beiseite. Thm ist nur der Befund wichug,
daB die Erkenntnisfihigkeit des Menschen auf den schaffenden
Willen Gottes zuriickgeht. Dic Iihigkeit, iber Verhaltens-
anforderungen nachzudenken und das eigene Handeln daraa
auszurichten, bezeichnet er als das Geschenk der Weisheit (Jesus
Sirach 17.11), als das Einsctzen des Auges Gottes in das Herz des
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Menschen (Jesus Sirach 17.8), und der Leser weill dabei, daf dieses
gottliche Auge alles erblicke (siche oben Kapitel 3.2.2). Dem
Weisheitsgeschenk folgt die Zuteilung des Lebensgesctzes (Jesus
Sirach 17.11) und ein ewiger Bundesschluf3 (Jesus Sirach 17.12; dber
die Verwendung der juristischen Konstrukdon eines Vertrages siche
bereits oben Kapitel 2.3.3 und 2.3.4).

4.6.2. Abweichen des Handelns von der Regel und vom
Naturrecht abweichendes Gesetz

Allerdings macht dic Vernunft, gerade weil sie erst das Verstindnis
fir Regeln ermdégliche, dem Menschen immer auch die Abweichung
von der Regel, die unerwimschte Alternative vorstellbar (siche
bereits oben Kapitel 2.3.1 und 2.3.2). Regel ist dic vorwegge-
nommenc Auswahl unter mindestens zwed verschiedenen denkbaren
Verhaltensweisen. Lirst mit der Vorstellungskraft, gewlinschtes und
uncrwinschtes Verhalten seiner selbst und cines anderen zu
unterscheiden, hat der Mensch die notwendige Reife, um
Bindnispartner zu scin. Wegen der Mégplichkeit ciner Fehlent-
scheidung verpflichtet Moses scin Volk in eindringlicher Rede, von
den Rechtssatzungen, welche Gott gab, nichts wegzunchmen und
thaca auch nichts hinzuzufigen {Deuteronomium 4.2; siche auch
Deuteronominm 8.1, 12.1 und 13.1). Mehrfach beschifrigr der
Apostel Paulus sich mit der Befihigung des Menschen zur
Linrichwng seines Handelns nach Normen. Der Mensch vermag
das offenbarte Gesetz zu achten oder zu miBachten. Frst mit dem
Gesetz gibt es die Abweichung vom Gesetz als zurechenbare Siinde
(Romerbrief 5.13 und 7.7 bis 7.9). Gesetz in dicsem Sinne ist bereits
dic FErkenntnisfihigkeit des DMenschen an sich, nicht erst dic
Offenbarung gotilicher Weisungen gegeniiber dem von Moses
gefithrten Volke Isracl. Hingegen ist der Dekalog mitsamt den ihn
umgebenden weiteren Weisungen an das auserwiihlte Gorttesvolk
gemeint, wenn Paulus dber die Heiden-mission schreibt und Sinde
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auch bei denjenigen finden kann, dic noch nicht das Gesetz
crfuhren. Wenn, so schreibt Paulus in der Mitte des ersten
Jahrhunderts, die Heiden von sich aus das tun, was das den Juden
offenbarte  Gesctz  fordert, so  zeigen sie, daB ihnen  die
Anforderungen des Gesetzes ins Herz geschrieben sind, und sie sind
damit vor Gott gerecht (Romerbrief 2.13 bis 2.15).

Die Vorstellung, daf Recht etwas dem Menschen Gegebenes
sci und von ihm mit Vernunft durchdrungen werde, begegnet auch
im romischen Recht. Der (oben Kapitel 3.4) schon erwihnte
rémische Rechtsgelehrte Ulpian bezeichnet Recht als eine cechte
Philosophie, einc Kunst des Unterscheidens des Angemessenen
vom Unangemessenen. Dic Regeln des Rechrs sind drei Quellen zu
entnehmen, nimlich dem Naturrecht, den von allen Vélkern
gleichermaBen  eingehaltenen  Vorschriften und den von den
menschlichen Gesellschaften als sogenanntes Zivilrecht jeweils fiir
sich geformten Gesetzen. Das Naturrecht aber ist das, was dic Natur
alle Lebewesen gelehrt hat — wihrend das Volkerrecht damals das
bei allen menschlichen Vélkern zu findende Recht ist; das heiBt das
besonders  fir die Menschen unter  AusschluB  der  anderen
Lebewesen vorbehaldlich gesctzlicher Abwandlung geltende Reche
(mit anderen Worten: der die Menschen betreffende Teil des
Naturrechts). Das in den einzelnen Volkern erzeugte Gesetzesrecht
weicht vom Naturrecht ab, indem es bald dem natirlichen
Regelungsbestand etwas hinzufiigt, bald erwas von ihm wegnimmt.
Dic um das Jahr 200 geschricbenen Begriffsbestimmungen Ulptans
finden wir im sechsten Jahrhundert zu Beginn der Digesten
Justinians wieder (Digesten 1.1.1 und 1.1.6). Die zuvor erwihnte
Uberlegung des Apostels Paulus zur Empfinglichkeit der Heiden fiir
dic Frohe Botschaft Christ enthilt denselben Gedanken. [lir
beobachret, daB Heiden, die das Gesetz (den den Juden geoffen-
barten Dekalog) nicht kennen, von Natur aus die Vorschriften des
Gesctzes befolgen (Romerbrief 2.14). Und nochmals vier Jahr-
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hunderte frither legt Aristoecles in sciner Nikomachischen Tithik dar,
daB nariirliches (physisches) Recht ohne zeitliche und riumliche
Begrenzung gilt (wenngleich unrer Beriicksichtigung von Ander-
ungen in den Lebensumstinden), Gesetzesrecht hingegen Anord-
nungen enthilt, dic in ihrer besonderen Bestimmtheit nicht schon
aus dem Naturrecht hervorgehen (Aristoteles, Nikomachische Fithik
5.10).

Die christliche Gescllschaft identifiziert die rechtspendende
Natur mit dem cinen Gort. Gottliches Recht setzt mit mehr oder
minder groBem Spiclraum den Rahmen fiir menschliche Satzung.
Fin anschauliches Beispiel gibt im 13. Jahrhundert Thomas von
Aquin mit seiner Veststellung, dafl3 zwar das gételiche Rechr genaue
[iinhalung der Preisgercchdghkeit in Austauschgeschiiften fordert
(siche Leviticus 25.17), aber das menschliche Gesetz {gemeint sind
zwel vom Ende des dritten Jahrhunderts herriihrende Bestim-
mungen im Codex Tustivianss: 4.44.2 und 4.44.8) erst cingreift, wenn
cin Geschiift um mehr als die Hilfte vom gerechren Preis abweicht
{Thomas von Aquin, Summa Theologica 2.2.77.1). Das gouliche
Recht, das Recht der Narmr, erkennr der Mensch mir scinem
Gewissen, das menschliche Recht schaffen Kirche und Weltin ithren
Rechissatzungen und Gewohnheiten. s handelt sich hier um
nichis anderes als dic (oben Kapitel 4.3) schon beschricbene
Unrerscheidung  wwischen  forwmr  nternmim, fornm  externan  und
weltlichem Recht. Die neuzeitlichen Naturrechtslehren  dann,
cinsetzend im sicbzehnten Jahrhundert, sikularisicren, ohne
deswegen sogleich auf die Gottesvorstellung zu verzichten, das
Recht des Gewissens. Dabed verschmelzen sic das_forenr internaum mit
dem der Realitit abgeschauten Regelwerk des rémischen Rechrs,
Dieser Vorgang erfalic zum Teil auch die Werke der Licbhe.
Naturrecheslehrer wic Samuel Pufendorf (1632 bis 1694) und
Christian Wolff (1679 bis 1754) entwickeln das patrliche Recht
nicht allein als System wvon Rechten, sondern zugleich als cine
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Pflichtenlehre. Jeder mull demnach dem anderen helfen, soweit er
dics ohne Schaden fur sich selbst zu tun vermag; -

Die Naturrechtslehren der Neuzeit beschreiben cin ideales
System  vorstaatlicher  Ordnung. Sic  ertheben sich  tber die
menschlichen Satzungen mehr oder minder groBen Umfangs und
mchr oder minder zufilligen Inhaltes. Mit dem Ubergang des
Menschen vom Naturzustand zur verfaBiten Gesellschaft (aritas)
beginnt die Ausgestaltung des Regelwerks, vom Naturrecht vorgege-
bene Bandbreiten ausnutzend. Die Naturrechtslehren des sicbzehn-
ten und des achtzehnten Jahrhunderts waren Vernunft-rechte. Denn
die gottgegebene Vernunfe versetzt jeden Menschen, der sich die
Muhe des Nachdenkens macht, in die Lage, das System Narturrecht
zu erkennen und nachzuvollzichen. Dice Systeme der Naturrechrs-
Ichren licferten als dem Menschen vorgegebenes, nicht erst von ihm
nach seiner Willkir gesetztes Regelwerk unabweisbare Konzep-
tionen fir die (oben Kapitel 2.7.3) ebenfalls bereits erwiihnten
grof3en Kodifikationen seit der Mitte des achtzehnten Jahrhunderts.



Kapitel 5.
Entwicklung des jidischen Rechts aus
dem Deckalog

5.1. Richterliche Praxis und Rechtslehre der Rabbiner

Die Gliederung des menschliches Handeln Ieitenden Regelwerks in
weltliches Recht, Kirchenrecht und MMoraltheologie (oben Kapitel
4.3) ist jingere Frucht des Dekaloges und der weireren Satzungen
des Alten Testaments. Lange vor Christi Geburt entwickelten dic
Rabbiner in Gerichtspraxis und Lehre das reiche Gedankengebiude
jildischen Rechrs (siche schon cben Kapitel 2.7.4). So wic die
jidische Gesellschaft sich in ciner homogenen Lebensordnung
befand, welche Regeln des Miteinanders und Regeln der Zuwendung
zu Gott nicht trennte, so waren dic Rabbiner Auroridit in der
Vermittlung zwischen den Menschen und Gott aiche allein in den
Fragen des Kultes und des richtigen  Verstindnisses  der
Hcilsbotschaft, sondern auch in der Wahrung der Regeln fiir das
Verhalten der Menschen in threm Verkehr.

Grundlage des von den Rabbinern gepflegten und fortent-
wickelten Rechtssystems waren die zusammenfassend als  das
Gesetz, als die Thora (Tora) bezeichneten Finf Bicher Mose (siche
oben Kapitel 3.1). Dic Anfinge des jidischen Reches verlieren sich
in denselben Ticfen der Zeit wic dic Redaktionsgeschichte des
Penmateuchs, Zur Zeit Christd stcht das jlidische Recht bereits in
vielhundergihriger Tradition als cine uber den Wortbestand der
biblischen Texte hinausgewachsene Wissenschaft. Die jidischen
Rechtsschulen an den Synagogen in Palistina iiberdauerten den
Untergang des jildischen Staates in der Katastrophe des verlorenen
Kricges mit Rom im Jahre 70 nach Christus. Neue traten sogar hinzu
oder gewannen Bedeutungs-zuwachs, nicht zuletzt im ncuerlichen
babylonischen Exil.
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5.2, Mischna und Talmud

Gegenstand der Arbeit in den Rechtsschulen war seit jcher dic
Klirung und lntfaltung des biblischen Rechts durch Auslegung. Die
wissenschaftliche Diskussion in Wort und Schtift erzeugte im Laufe
der Zeit cin immer stirker differenvziertes Gewohnheitsrecht
(Halacha — einzuschlagender Weg, Richt-schnur). Die wissen-
schafiliche Behandlung des judischen Rechts rif nicht mit dem
volligen Verlust jeglicher staatlicher Eigenstindigkeit des jlidischen
Volkes im Jahre 70 ab. Weitethin wurde dic mindliche und
schrifiliche Uberlieferung der Lehre vom jiidischen Recht gepflegt.
Dic eigene Rechtskulur trotz vélligen Verlusts cigener Hoheit
aufrechrzuerhabien wurde durch das in alten Zeiten herrschende
Personalititsprinzip  begiinstigt.  Geltungsbereiche von  Rechten
wurden nimlich damaliger Auffassung gemill} in erster Linie nicht
riumlich, sondern nach der Abstammung abgesteckt. Die Lehre
vom judischen Recht nannte sich Mischna, was soviel wic
~Wiederholung®, | Veriinderung® bedeutet, nimlich Fntfaltung des
gottlichen Gescerzes.

Mchrere Generationen  spiter, um das Jahr 200 nach
Christus, crfuhr die Aishae in Israel eine groB angelegte
redaktionclle Uberarbeitung und Neuordnung, Tn dieser, nunmehr
als endgiilug betrachteten Zusammenstellung ist gewdhnlich die
Misehna gemeint, wenn seitdem von der Alischna die Rede ist
Redaktor der systematischen Uberarbeitung war der Vorsitzende des
nach den Verfolgungen derch Kaiser Hadrian wicdererrichreren
Hohen Rates (Sanhedrin — Synedrion), Rabbi Jchuda Hanasi. Rabbi
Jehuda gale als der Rabb (Lehrer) schlechthin. Auf ihn bezichen sich
spitere AuBerungen, wenn ohne Namensnennung von den Worten
des ,,Rabbi” dic Rede ist. Und cbenfalls um das Jahr 200 redigicrten
Rabbi Chija Bar Abba und Rabbi Oschaja, Schiler des Rabbi fehuda,
eine dhnliche, gleich strukturierte, aber umfinglichere Sammlung,
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dic Tosefta (,,Frginzung®), welche teils auf dem Material der Mischna
aufbaut und teils unabhingig von ihr ist.

Dic AMischna ist Grundlage fir dic weitere, ihrerseits
systematisch gesammelte Lehrerorterung (Gemara — Vollendung).
Zeugnisse dieser Arbeit sind dic Zusammenstellung von Mischra und
palistinensischer Gemara im Talmnd (] .chre™). Der Text det Mischna
ist im Talwud beibehalten, aber mit Zusitzen aus der weiteren
Frorterung versehen. Die Zusitze und damit das Gesamebild des
Talmud crscheinen in zwei Varianten. Dic cine ist der Jerusalemer
Talmud (Talmud Yerushalmi, Palistinensischer Talmud) von Rabbi
Jochanan aus der zweiten Hailfte des vierten Jahrhunderts oder vom
Beginn des finften Jahrhunderts. Die andere ist der Babylonische
Talmud (Tulmnd Babliy von der Wende des finften zum sechsten
Jahrhundert. Der Babylonische Talmud genof3 die hohere Autoritit.
Auf ihn bezicht sich, wer ohne nihete Bezeichnung vom |, Talmud*
spricht. Dic spiteren Kompendien fuBen zur Hauptsache auf dem
Babylonischen Talmud.

Dem Talwnd ist cbensowenig wie den fritheren Stufen des
jitdischen Rechts eine Trennung zwischen religiosem Rechr und
weltlichem Recht bekannt. Das aus dem mosaischen Gesetz
cntwickelte  Rechtssystem  ist immer cine  cinzige, in sich
geschlossene Ordnung geblicben. Hierin unterscheidet das jiidische
Recht sich von der oben beschriebenen Gliederung  des
abendlindischen Rechts in die drei Bereiche des Gewissens, des
kanonischen Rechts und des weltlichen Rechts. Der Unterschied in
der  Grundanlage des Rechtsgebidudes  schlicBr  aber  nicht
wechscelscitige Einfliisse zwischen abendlindischem und jidischem
Recht withrend der ersten Jahrrausendhilfte nach Christi Geburt aus.
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5.3. Fortlcben des jtidischen Rechts

5.3.1. Die wicderholten spiteren Bearbeitungen des talmudischen
Rechts zeigen, dafi die in alle Welt verstreuten jitdischen Gemeinden
cs tiber dic Zeiten hinweg als verbindlich empfanden. Polidsche
Grenzen spiclien keine Rolle. Namentlich verlief die Entwicklung
nicht etwa in Abendland und Morgenland geschieden. Dies ist
wahrscheinlich gerade mit dem Entbehren eines eigenen Staates zu
erkliren. Das 1eben aller Juden in der Diaspora oder zwar am Orte
des gelobten Landes, aber ohne Herrschaft iiber dasselbe, macht
einen geistgen Zusammenhalr vielleicht noch eher verstindlich, als
es das Nebeneinander cines souveriinen Gebildes und auswirtiger
Gemeinden tite. Wo ein Volk iiber cin Hoheitsgebict verfigt, tragen
schon dessen riumliche Grenzen wesentlich dazu bel, dic 1dentitit
des Volkes zu wahren. Wenn jedoch keine rumlicke Umgrenzung
cinen Schutz bietet, wird das geistige Band um so bedeutsamer und
umso bewuBiter gepflegt. Eine besondere Rolle spiclen dabei die
Anerkennung von Normen an allen Orten, an denen sich Mitglieder
des Volkes aufhalten. Gerade thre Pflege innerhalb der Gruppe
sichert dic Existenz der verstreuten Gruppe als Linheit nach auBBen.
Hier licgt die Lirklirung fir die Kontinuitit des Judentums. Das
jidische Recht entwickelte sich universell. Bei allen Bedriingnissen,
welche die jidischen Gemeinden etliteen, gelang es ihnen stets, eine
gewisse Autonomie in inneren Angelegenheiten zu wahren. Sie
pllegten ihre cigene Gerichtsbarkeit; die Stidie und Landesherren
gestanden ihnen dies ausdriicklich zu (siche beispiclsweise um das
Jahr 1300 den Nachtrag 1 zu Ardkel 27 des Augsburger Stadereches
von 1276). s muB unbedingre Bewunderung hervorrufen, wenn
man sich vor Augen fithrt, dafl im zchnten und clften Jahrhundert
die jitdischen Rechtsgelehrten in Mainz und Worms, deren Schulen
ihre Extstenz der Ansiedlung answiirtiger Gelehrter durch Karl den
GroBen zu verdanken scheinen, mit thren Kollegen in Mesopo-
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tamicn korrespondierten. Der Hallenser Rechtsgelehrte Christian
Thomasius (1655 bis 1728) befand in scinen Vorlesungen, dal3 die
mosaischen Gesetze die vollkommensten wiren, das rémische Recht
und das Recht Deutschlands (das heiBt des Heilipen Rémischen
Reiches deutscher Nation, des im Jahre 1806 ¢ndenden und heute
sogenannten Alten Reichs) hingegen in MiBstand  (Thomasius,
Vorlesungen iber die Gesetzgebungsklughcit, Kapitel 10).

5.32. Dic Namen einiger mittclalterlicher und neuzeidicher
Darstellungen des talmudischen Rechts  veranschaulichen  seine
Lebenskraft tiber die Zeiten hinweg. Zu erwiihnen ist am Ubergang
vom elften zum zwolften Jahrhundert der nach seinem Verfasser
Rabbi Isaac Alphasi (1013 bis 1103; Kairuan in Tunesicn) benannte
Auswag Aphasi, auch mit dem Kiirzel R bezeichner. Aus der
wweiten Hilfte des zwilften fahrhunderts stammt das Werk Mischne
Thera des Rabbi Moses ben Maimon, genannt Maimonides (auch
Rambam, 1135 his 1204; Spanicn und Agypten). Das Werk tragt
auch den Namen Jad Chasaka — Starke Hand; denn es istin 14 Bicher
cingeteilt, und das Wort Jud (Hand) 146t sich als Ancinanderreihung
der dem hebriischen Alphabet entnommenen Zahlseichen | (fud)
fir 10 und D (Daketh) fir 4 lesen. Wihrend des dreizehnten
fahrhunderts verfalit Rabbi Eliezer bea Joel ha-Levi (genannt Rabia;
Deutschland) den Sefer Rabiz (Buch Rabia). In der ersten Halfre des
vierzehnten Jahrhunderts erscheint eine Kurzdarstellung des Tudwed
von Rabbi Ascher ben Jechicl {gestorben 1327; Deurschland).
Nahezu gleichzceitig verfafit Rabbi Jacob ben Ascher (1269 bis 1343;
Decutschland, Spanien) die Vier Tutim (Arba Turim — Vier Reihen,
kurz auch als der Twr benanat); sic verschaffen Rabbi Jacob den
Beinamen Baal Haturim (Herr der Reihen). Vom scchzchnten
Yahrhundert haben wir den Beth Joseph (Haus Joseph) von Rabbi
Joseph Karo (1488 bis 1575; Spanien, Isracl). Joseph Karo ist auch
Urhcbert ciner Zusammenfassung dazu. Diese fihrt die Bezeichnung
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Schulchan Arch (Gedeckter Tisch). Zum Schalchan Armch fertigre
Rabbi Mose Isserles (um 1520 bis 1572; Polen) die Kommenterung
Mapa (Tischruch). Schulchan Aruch nebst Algpa erlangten uneer den
europiiischen Juden allerhéchste Bedeurung In der von Rabbi
Schelomo  Ganzfried (1803 bis  1885; Ungarn) besorgren
Kurztassung Kiggur Scbwlchan Arucl (Kurzer Schulehan Aruch)
ethielt der ,,Gedeckte Tisch” eine auf das tigliche Leben
ausgerichtete populire Gesralt.

5.3.3. Eine von Heinrich Georg Lowe im neunzehnten Jahrhundere
besorgte deutsche Ubersctzung des Schulchan Amich versuchten im
zwanzigsten Jahrhundert die Natonalsozialisten propagandistisch
auszuwerten. Die Gauleitung Disseldorf  der  Nationalsozial-
istischen Deutschen Arbetterpartei stellte im Jahre 1935 einen
umfinglichen maschinenschriftlichen Auszug aus der Léweschen
Ubersetzung her. An ihm wollte man die Notwendigkeit
demonstrieren, entsprechend dem Punkt 19 des Parteiprogramms
der NSDAP vom 25. Tiebruar 1920, das, wie es hiefl, materialistischer
Weltordnung  dienende rémische Recht durch ein  deutsches
Gemeinrechr zu ersetzen. Mit dem romischen Recht war schon
damals nicht mehr unmittelbar das Cerprer dwrds civilis Justdnians
gemeint, sondern die aus seiner ncuzeithichen Praxis und seiner
wissenschaftlichen Durchdringung im  ncunzchnten  Jahrhundert
gewachsenen Gesetzbiicher, namentlich das Birgertliche Gesetzbuch
vom Jahre 1896 und das Handelsgesetzbuch vom Jahre 1897, Der
Dasseldorfer Gauleiter Hermann Schroer lie sich in cinem jedem
Band des Auszuges beigegebenen und mit ,,Aufgabe® dberschrie-
benen Vorwort tber den Zweck des Auszuges vernchmen.
Demnach habe das Paragraphenrecht des burgerhichen Zeiralters
seine defste und stirkste Wurzel im  jidisch-materialisaschen
Rechtsdenken. Tragisch und fir das deutsche Volk verhiingnisvoll
sei, so war zu lesen, dall die deutschen Juristen von dieser
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Vorherrschaft des jidischen Geistes nichts gewulie hitten und noch
immer nichrs wiiten. Um das angeblich fremdrassige Rechtsdenken
aufzuzcigen, sollte der ,,Gegner® in scinem urcigensten Gebiet
aufgesucht werden, — Noch in dieser ideologischen Perversion wird
die GroBe der  judischen  Rechtskultur, ibr  Reichtum  an
Argumentationen und Differenzicrungen sichebar.






Kapitel 6.
Regelungsgehalte des Dekaloges fiir
eine freie Gesellschaft

6.1. Themengruppen

Es war (oben Kapitel 3.1 und 3.2.1) bereits zu schen, daB3 sich die
Themen des Dekaloges in zwei Hauptgruppen weilen lassen.
Obgleich alles Handeln des Menschen vor Gotr startfindet und
deswegen jede Regel Gottesbezug hat, und umgekehirt jede im
Verhalten sichtbare Hinwendung zu Gott auch eine soziale
Bedeutung hat, kann man Vorschrifren Gber die Hinwendung gegen
Gotr von solchen Vorschriften unterscheiden, die das Verhalten der
Menschen zueinander betreffen. Auf der Grenze der beiden
Bereiche liegt die Sabbatheiligung.

6.2. Verehrung Gottes

Die Verchrung Gottes im engeren Sinne betreffen die Alicinstellung
Jahwes, das Verbot dee Anfertigung von Bildern, das Verbot der
Verehrung anderer Géreer, das Verbor des Miflbrauchs von Gottes
Namen und das Gebot der Sabbatheiligung (Lixodus 20.3 bis 20.11;
Deuteronomium 5.7 bis 5.15).

Achuung der Alleinstellung Gottes, Bilderverbot und Verbor,
sich vor fremden Gottheiten niederzuwerfen, hingen mitcinander
zusammen. Im einzelnen hat cs dardber aber immer wieder
Meinungsverschiedenheiten gepeben (siche Kapitel 3.2, 3.4). Ist das
Bilderverbort lediglich Vorfrage zum Verbot, fremde Gottheiten zu
verehren, so liegt insgesamt ein Verbot des Gotzendienstes vor. Dies
wiederum ist schon in der Alleinstellung Gottes enthalten. Abbilder,
welche nur als Verstindnishilfe bei Lrfassung der Heilsbotschaft
dicnen, blicben unbenommen. Das Bilderverbot kann aber auch
ohne Bezug zu einem Dienst an anderer Gottheit einen Sinn haben:
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Ls wirde dann verhindern, daf die allumfassende und durchaus auf
ein cinziges, alleinstchendes Wesen bezogene Gotresvorstellung sich
auf cinen sinnlich erfabaren und damit nur begrenzten Gegenstand
reduzicrr. Eine solche verringerte Anschauung wiirde der unermeB3-
lichen GréBe Gottes nicht gereche. Auf der anderen Seite kann das
Verbot, andere Gottheiten zu verchren, sich nicht im Verbot des
Gérzendienstes erschopfen. Die Alleinstellung Gotees ertrigt auch
keine anschauungslose Verehrung cines anderen Wesens.

Lin sehr weites Anwendungsfeld eréfinet sich dem Verbot,
Gottes Namen zu millbrauchen, Die Gesellschafren verschiedener
Zeiten und verschiedener Orte haben gerade bei diesem Verbot ganz
unterschicdliche und teilweise voneinander abweichende Auffas-
sungen cntwickelt. MiBbriuchlich kann sein, sich fiir Beschimpfung,
Fluch oder Bedrohung, lecre VerheiBungen oder Machranmafiung,
Gewalt oder Krieg auf Gortt zu berufen. MiBbriiuchlich kann die
Berufung auf Gotr fir magische Umttiebe und zauberische
Beschworung sein. MifSbriuchlich ist cs, den falschen Fid in Gotres
Namen xzu leisten, miibrauchlich kann aber auch die Berufung auf
Gott bei cinem wahren Eid sein. MiBBbriauchlich kann ferner die
Berufung auf Gote bei schlichter, an und fdr sich zuldssiger,
Behauprung ciner berechtigten Positon in Staat und Gesellschafe
oder im Verkehr der Individuen untercinander sein. Milibriuchlich
kann es sein, cinen falschen Glauben auszubilden und diesen als den
richtigen auszugeben; insoweit besteht eine Verbindung  zur
Achrung der Alleinsteflung Gorties.

Auch das Gebot, dea Sabbat zu heiligen, kann sehr vielfiltige
Ausprigungen annchmen. Dreh- und Angelpunkt ist der Begriff der
Arbeit. Von vornherein allerdings hat der Dekalog das Gebor nicht
auf den 'amilienvorstand begrenzr, welcher vielleicht lediglich als
Reprisentant der engeren Lebensgemeinschaft sich an aller Stace die
Zeit der selbstzufriedenen Versenkung in Gott nimmt, wohlwissend,
daB3 die ubrigen Familicnangehongen die tiglich anfallenden
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Aufgaben erledigen werden. Vielmehr soll das ganze Haus ruhen
(Fxodus 20.10; Deutcronomium 5.14). Damit ist gewiihzleistet, dafy
dic ganze Gescllschaft einen Moment des Innchaltens findet.
Wicderum ergibt sich ein Bezug zur Alleinstellung Gottes. Gott ise
zwar Urheber aller Schopfung, In jedem Schritt des Alleags kann der
Mensch Gott begegnen. Aber der Mensch soll sich nicht damit
begniigen, es nur beiliufig zu tun. Die Unterbrechung  der
Geschiftigkeit hilft dem Benschen, den Blick fiir die ganze
Schopfung und fiir die umfassende Heilsbotschaft des einen Gottes
zu wahren und zu schirfen, sich dic Heilsentwicklung bewufit zu
machen nnd sie an allen Tagen zu crleben und zu gestalten.

6.3. Achtung des Mitmenschen — Garantie von
Freiheit

6.3.1. Gebote zum Schutz individucller Interessen

Auf das gedeihliche Miteinander der Menschen ziclen das Gebot der
Elternehrung und dic Verbote der Torung, des Ehebruchs, des
Diebstahls, der Falschaussage und des Begehrens fremden Gutes
oder ciner Person aus fremder Familie (Fxodus 20012 bis 20.17;
Deutcronomium  5.16 bis 5.21). Das Verbot, falsches Zeugnis
abzulegen, gewihrleister zugleich die IFunktionsfihigkeit der von
der Gesellschaft zu Gbenden Rechtspflege. Dics ist cin dber den
Schutz der Individualsphire hingusreichender  Gesichtspunkt.
Doch haben auch die ibrigen Gebote zum Miteinander cinen
Gemeinschaftsaspekt, indem sie eine Pricdensordnung crzcugen
(siche oben Kapitel 1.1, 3.4, 42, 4.5). Die Sabbathciligung hat
zumindest als ecine Fernwirkung neben den Elementen  der
unmittelbaren  Gotteszuwendung und  der Gestaltung  gesell-
schafilichen Lebens (siche schon zuvor 6.2) auch einen
individuellen Bezug, Jedes Mitglicd der Gesellschaft, auch das
Geringste, darf von den anderen erwarten, Gelegenheit zur
Einkehr und Besinnung zu haben.
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Die Achtmung der Elternchre sichert den Bestand der
Familien von innen her. Die nachfolgenden Gebote schiltzen den
Bestand gegen  Eingriffe von auBen. Dic Gebote schiitzen
individuclle Interessen. Doch licgen diese nicht oder zumindest
nicht allein in der Hand einer cinzelnen Person. Man mull —
zumindest auch — dic engeren Lebensgemeinschaften mit ins Auge
fassen. Es geht um den Respekt vor dem Haus als ciner sozialen
Cinheit. Sichtbar wird dies, wenn als nicht zu begehren in einem
Atemzuge dingliche Giiter, das unfreie Gesinde und sogar auch die
freie Urau und das freic Kind aufgezihlt werden (Fxodus 20.17;
Deuteronomium  5.21}. Diebstahlsverbot und Ehebruchsverbor
erscheinen zwar dazu noch separat (Iixodus 20.15, 20.14;
Deuteronomium 5.19, 5.18). Doch driicke alles zusammen niches
anderes als dic Eintcilung der Gesellschaft in  voneinander
unterscheidbare Bereiche, in Zuordnungen aus. Es besteht das
umfassende Gebot, die von einer eigenen Sphire unterscheidbare
fremde Sphiire zu respektieren, und zwar in jedweder Hinsichr,
siichlich und personal. Die ausdriicklich als unerwiinscht erwihnten
Vorfille stchen fiir alle denkbaren Ubergriffe. So schlieft das Verbot
der Torung das Verbot der Korperverlerzung ohne Todesfolge ein.
Nicht etwa ist det Umkehrschluf} zulissig, man diizfe den Nichsten
zur sclbstherrlichen Verfolgung cigener Tnteressen oder im Liifer
einer Auseinandersetzung vetletzen, solange dieser die Attacke
{iberlebt. Klar wird dics in der Entfaltung der Regeln sogleich im
Anschluf3 an den Dekalog (Fxodus 21.1 bis 23.9). Jedes Gebot
vertritt nur beispielhaft die Achrung des fremden Bereiches
inspecsamt. Die Sphiten sind als Baustcine der Gesellschaft
unantastbar. Angriff auf die Ordnung der Gesellschaft insgesamt
geschicht im Angriff auf die Sphiirc.
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6.3.2. Anspruchsinhaberschaft als Ausdruck menschlicher
Wiarde
Wenn der Respekt gegentliber dem anderen Menschen und seinem
Gestaltungsfeld cine Friedensordnung errichtet, so ist das nicht nur
cin duBerliches Frgebnis, das der Lrhaltung der Gesellschaft im
Ganzen dient. Vielmehr driicke sich darin unbedingte Einzigartigkeit
als eine jedem Mcenschen innewohnende Eigenschaft aus. Erist nicht
nur Objekt der Befricdung, sondern er trigt je in sich und fir sich
cinen Anspruch gegen jeden anderen Menschen und  das
Gemeinwesen auf Achtung sciner Person und seines matericllen
und immateriellen Umfeldes (welches freilich in den Zeitldufeen
unterschicdliche Definitionen erfiahrt). Dicse voraussctzungslose
Achtbarkeit eines jeden einzelnen ist die Wiirde des Menschen.
Zwei Regelungen aus dem Pentateuch belegen diese Wiirde:
as mosaische Gesetz hilt die Eltern an, ihr erstgeborenes Kind
binnen 40 Tagen nach der Geburt im Tempel darzustellen. Dice
Blrern erziehen zwar ihre Kinder und bestimmen in jeglicher
Hinsicht tber sic. Aber die Pflicht zur Vorstellung  des
Iirstgeborenen erinnert sie daran, dalB3 sie nur Treuhdnder sind und
nicht nach ungeziigelter WillkGr mit dem Kinde verfabren darfen.
Stellvertretend fur alle Kinder ist das crste Kind Gott zu Gberlassen
(Fixodus 22.28). Denn alles Erstgeborene gehért Gott (Exodus 13.2
und 13.12; Numeri 18.15). Dic - fir minnliche Kinder
geltende - vierzigtigige Lrist berechnet sich aus der Verbindung
zweicr Zeitabschnitte. Den ersten Zeitabschnitt bildet dic mit ciner
Woche mnach der Niederkunft veranschlagte Unreinheit  der
Gebirenden (Levideus 12.2), worauf, wenn das Kind ein Knabe ist,
am achten Tage dic Beschneidung folgt (Leviticus 12.3). Doch nicht
schon mit dem Tag der Beschneidung, sondern erst wenn
drciunddreiBig weitere Tage verstrichen, darf die Murtter als
vollkommen gereinigt das Haus verlassen (J.eviticus 12.4). Gebar dic
P'rau ein Midchen, so verdoppelt die 1'rist sich auf vierzehn und
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sechsundscchzig, zusammen achtzig Tage (Leviticus 12.5). Wenn die
Reinigung vollendet ist, bringt die Frau cin l.amm als Brandopfer
und cine Taube als Stindopfer zum Tempel (Leviticus 12.6). Diescs
Gesctz des Mosce befolgen auch dic Eltern Jesu (Lukas 2.22 bis 2.24).
Line andere mosaische Bestimmung betrifft die Schuldknechtschaft.
Sie ist zwar nicht verboten, aber sic endet spitestens in einem alle
fiinfzig Jahre wicderkehrenden Jahr, im Jobeljahr. Diese heilige Jahr
stelle die urspringlichen clementaren Verhiltnisse nach allen
zwischenzeitlichen  Verinderungen  wieder  her, niamlich  die
personliche Fretheit mit der familiiren Zugehorigkeit und das
Grundeigentum (Jeviticus 25.8 bis 25.16).

FEbenfalls Ausdruck menschlicher Wirde ist die im Buch
Ezechicl dem Missetiter verheiene Aussicht auf Iirhalt seines
Lebens, wenn et Umkehr tibt und sich nach Recht und Gerechrigkeit
verhilt. Das geschehene Unrecht mit dem Tode zu sanktionieren
und den Sinneswandel zu tbergehen gefillt Gott nicht (Ezechiel
18.21 Dbis 1823, 33.10 und 33.11, 33.14 bis 33.16). Dic
Unverlierbarkeit achtbarer Persénlichkeit beschreibt Jesus Christus
im Gleichnis vom verlorenen Sohn (Iukas 15,11 bis 15.31). Den
Nichsten unbedingt anzuerkennen, gleichviel was sich zuvor
ereignete, fille nicht jedem leicht. Der daheim auf dem Hof
geblicbene Bruder gerit in Zorn, als er das Iest fiir den Heimkehrer
bemerke (Juukas  15.28 bis 15.30). Die groBte geistge
Herausforderung stellt jedoch der groBee Beweis fir die Wirde des
Menschen dar: Der Menschensohn wird zugleich mit  zwei
Verbrechern am Kreuz hingerichtet. Das ist ein unertriglicher
Skandal. Kreuzigung driickt hochste Verachtung aus. Jesus wird am
Kreuz verspottet, sogar auch von den beiden anderen Hinge-
richteten (Matthius 27.39 bis 27.44; Markus 15.29 bis 15.32). Indem
er sich mit dicsem Licbesopfer (vergleiche oben Kapitel 2.3) auf das
Tiefste ernicdrigt, macht Jesus sichtbar, daB kecin Mensch ohne
Wirde ist, sondern auch der Elendeste Gortt ebenbildlich (vergleiche
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oben Kapitel 2.3, 3.2.2). Einer der beiden Mitgekreuzigten erkennt
dies und empfingt, was an die von Ezechiel beschricbene Gnade fiir
den Geliuterten erinnere, die Hoffnung auf das Paradies (Lukas
23.40 bis 23.43).

Auf dic cinem jedem Menschen eigene Wirde weist auch der
Bericht des ivangelisten Matthius tGber dic Heilung in Kapharnaum
hin (Matthius 8.5 bis 8.13): Der Knecht cines Hauptmannes ist
schwer erkrankt. Der Hauptmann geht zu Jesus und bitter thn um
Hilfe. Jesus fragt den Haupimann, ob er sich ins Haus zu dem
Krankenlager begeben solle. Der Hauptmann wehrt das mit den
Worten ab, er sei nicht wiirdig, daB Jesus unter scin Dach trete; es
geniige vielmehe ein Wort Jesu. Jesus gewihrt das Wort, und der
Knecht gesundet. Bei Lukas getraut sich der Hauptmann niche
cinmal, sclbst auf Jesus zuzugehen, sondern Dbittet jidische
Ratsherren und Preunde um Vermittdung; die Freunde gehen Jesus,
der schon auf dem Weg zum Hause des Haupumannes ist, entgegen
und richten thm die Worte des Hauptmannes aus, dalB3 er sich nicht
wirdig sche, Jesus in seinem Hause zu empfangen oder persénlich
an ihn heranzutreten (Lukas 7.1 bis 7.7). Die Dienststellung als
Hauptmann erweist den Hilfesuchenden als Rémer. Er bezeichnet
sich als nichr witrdig, den jitdischen Lehrer Jesus zu empfangen, weil
sein Haushalt niche nach den jidischen Reinheitsvorschriften
gefiihrt ist. Jesus dbergeht dieses Problem und hilft dem Kranken
um sciner sefbst willen. Diese Pointe fehlt im Johanncs-Lvangelium,
wo cin in Kapharnaum ansissiger Beamter um Hilfe fiir scinen
kranken Sohn bittet (Johannes 4.46 bis 4.53). Der Beamte ist
mutmaBlich Jude. Ein Sacz von befiirchteter Unwiirde fille hier
nicht.

Das rémische Recht enthilt ein Beispiel fir den Umngang mie
der Wiirde des Menschen im Zusammenhang mit dem Kaufvertrag,
Unfreie sind kiuflich., Wie bei jedem Kaufgegenstand gelten auch
fir gekaufte Sklaven zugunsten des Kiufers dic Regeln iiber dic
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Gewihrleistung fiir Mingel. So muf sich der Verkiufer gefallen
lassen, daBl der Kiufer Minderung des Kaufpreises oder
Rickgangigmachen des Kaufs fordert, wenn der Sklave krank, ein
Dieb oder cin arbeitsscheuer Herumtreiber ist  (iiber dic
Sachmangelhafrung beim Kauf siehe Digesten 21.1). Dicse Listige
Haftung kénnte der Verkdufer zu vermeiden trachten, indem er ein
Umgehungsgeschift machte. Er wiirde nicht den Sklaven verkaufen,
sondern irgendeinen belanglosen Gegenstand, und den Sklaven nur
als angeblich kostenlose Beigabe mitliefern. Beispiclsweise wiire
Verkaufsobjekt ein ramponierter Trinkbecher, den der Sklave bei
sich rrigt, oder cin Paar verschlissener Sandalen, in denen er liauft.
Dem Kiufer wird der Zustand dieser Ware vor dem Vertrags-
abschlufl offengelegt, so daB er sich nicht nachtriglich iber die
schlechte Qualitit des gekauften Bechers oder des gekauften
Schuhwerks beklagen kann. Und eventuell spiter zum Vorschein
kommende  Schwichen des mirgegebenen  Sklaven  sind
bedeutungslos, weil er nicht Kaufgegenstand ist. Fine solche
Konstruktion erklirt in der zweiten Hilfte des ersten Jahrhunderts
der  romische  Jurist  Sextus Pedius  fir ungtldg  Dicse
Vertragsgestaltung  verstéf3t ndmlich gegen die Menschenwiirde
(dignitas bominunr). Um das Jahr 200 greift der romische Jurist Paulus
dic Feststellung des Pedius zustimmend auf, und schlieBlich
tibernechmen die Digesten Jusdnians die Paulus-Stelle (Fingangssatz
von Digesten 21.1.44). Der um das Jahr 1275 verfaGte
Schwabenspicgel beschreibt in seiner Vorrede nachdriicklich die
Wiirde des Menschen. Zu ihr gehért eine wirdige Lebensfihrung,
was cine Existenz in Frieden und Lintracht unter dem Recht
bedeutet (zum Friedensgebot des Schwaben-spicgels siche bereits
oben Kapitel 4.6.1).

6.3.3. Private Zuordnungen als Freiheitsrdume
Indem die Gesellschaft sich aus Bereichen privater Zuordnung
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zusammensetzt, bestehen Preiheitsrdume  eigenverantwortlicher
Lebensgestaltung. Der  geschiitzte  Dereich  steht damals  den
Hausvitern  »u. Sic bilden dic Mire einer sozialen und
wirtschaftlichen Geltungseinheir von existendeller Bedeutung, Zn
crkennen ist das am Verbot, das Weib des Nichsien zu begehren.
Lin Verbot, den Mann der Nichsten zu begehren, fehlt. Nicht ctwa
ist dieses in abkiirzender Sprechweise bereits im Verbot, das Weib
des Nichsten zu begehren, spiegelbildlich enthalten. Die Frau steht
cbenso wie die Kinder, die Sklaven, das Vich und alles Ieblose Gut
in der Herrschaft des Familienvarers. Die I'rau ist (je nach Vermégen
des Mannes niche als cinzige) dem Mann 2zu- und untergeordnet,
nicht der Mann der Frau. Auch ja der separaten Formulierung des
[Fhebruchsverbotes ist keine Gleich-gewichigkeit der persinlichen
Intercssen zu crblicken. Der verheiratcte oder der uaverheiratete
Mann, welcher sich mirt eincr verheirateten Frau einldBt, verletzr dic
Zuordnung der Irau zu ihrem Fhemann. Dic Frau wifft derselbe
Vorwurf, weil sic sich sclbst der Zuordnung zu ihrem Mann
entwindet. Die Verbindung cines verheirateten Mannes mit einer
unverheirateten Iirau hingegen verschafft der Frau moglicherwetse
die Figenschaft ciner Nebenfrau, st aber kein Ehebruch. Tm
historischen Bericht weiter zurickliegend, aber in mosaischer Zeit
nicht schon abgetan sind die Vorstellungen, der Mann konne (falls
dic matericllen Umstinde es ihm geseatten) mehrere Frauen haben
(siche Genesis 16.3, 25.1, 25.6, 28.9, 29.27; 2 Samuel 3.7). Dic Braut
ist Veriragsgegenstand zwischen Brautigam und Schwicgervater
(Genesis 29.15 bis 29.30). Michtige holten (was allerdings nicht als
unbedenklich erschicn) fremde Frauen, so als ob sie einen leblosen
Gegenstand enteigneten (Genesis 12.19, 20.2; 2 Samuel 3.6 bis 3.10).
Ganz unbefangen fillt der Beriche Giber den Verkehr Judas mit einer
vermeindichen Dirne aus (Genesis 38.15 bis 38.23). Schwere
Verfehlung hingegen begeht David, wic Nathan ithm vorhilt (2
Samuel 12.9), als er den Soldaten Utrija in den gefihrlichsten Binsatz
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senden liBt, um nach dessen Kampftod seine Frau Batscba zu sich
nchmen zu kénnen (2 Samuel 11.14 bis 11.27).

First  spitere  Entwicklung  ist ein  fur alle  Seiten
gleichlaurendes  Verstindnis  des  Fhebruchsverbots  und  des
Verbotes, das Weib des Nichsten zu begchren. Das jlingere
Verstindnis liest in den Verboten ein Gebot wechselseitiger Achtung
der chelichen Verbundenheit als cine ausschlieBliche geschlechtliche
Verbindung im Vethilinis der Eheleute untereinander und den
Respekt AuBenstchender vor dieser wechsclscitigen Bindung und
Exklusividit. Dic Gesellschaft erwartet, dafl Ehelcute einander diese
Achtung erweisen und Dritte diese Exklusividgit nicht beein-
triachrigen. Der Verstof3 wird dann die Gescellschaft niche mehr (oder
nicht mehr nur) wegen des Ubergriffs in die Sphiire des betrogenen
Ehegatten storen, sondern wegen der Verletzung der sexuellen
Verhaltensregel, daB8 geschlechdicher Umgang Verheirateter nur
zwischen eben dicsen miteinander Verheirateten stattfinden solle.
Aus dieser Erwartung erwichst die Finschitzung von beliebiger
Scheidung und Wiederverheiratung als Ehebruch (Markus 10.1 bis
10.12; Matthaus 5.31 und 5.32 mit dem Gegenbeispiel der wegen
Unzucht erlaubten Entlassung; Matthius 19.1 bis 19.8). Schon den
Gedanken an Ehebruch gilt es zu bindigen (Marthius 5.27 bis 5.30),
Doch kann sogar der geschehene Ehebruch Irbarmen finden
(Johannes 8.2 bis 8.11). Wenn auf diese Weise das Begehren nach
Umgang mit ciner verheirateten Person von dem Begehren nach
sonstigen Teilen seiner Sphire abgetrennt ist, entsteht ein Problem
in der Zihlung der Zehn Gebote (vergleiche oben Kapitel 3.4). Die
Vermchrung um ein Gebot mu3 durch Zusammenfassung zweicr
voranstchender Gebote ausgeglichen werden., Dies gelingt mit
Biindelung bei den ersten Geboten um die Verchrung Gorttes.
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6.4. Weiteres Regelwerk zur Verehrung Gottes

Keiner niheren Ausfihrung bedarf, dall die Vorschriften des
Dckaloges zur Gottesverchrung im unmittelbaren Anschlufl an dic
Offenbarung der Zchn Gebote (beginnend mit Exodus 20.22
bezichungsweise Deuteronomium 6.5) und im weiteren Verlauf der
Geschichte Tsracls zahlreiche Verfeinerung erfahren. Bald ist sie schr
eng an den Wortlaut cines Gebotes angelehnt, wie etwa die Verbote,
Gétzen anzufertigen (Rxodus, 20.23) oder fremde Gétter anzurufen
(Mxodus 23.13). Bald handclt cs sich um feine Details des Kultus,
wic etwa dic Anordnung und Beschreibung dreier Feste im
Jahreskreis (FExodus 23.14 bis 23.17). Noch defere Ausarbeitung
crhilt das gesamte religiése Teben in Mischna, Tosefta und Talmnd
(siche oben Kapitel 5.2). Selbstverstindlich enthalten auch das
kanonische Recht — oder besser gesagt: die Rechte der Kirchen —
und der Koran Regeln der Hinwendung zu Gott. Hier ist nun nicht
auf die Einzelheiten cinzugehen. Vielmchr soll anhand ciniger
Beispicle das  Augenmerk darauf  gelegt werden, daB die in
christlicher Zcit entwickelte Trennung zwischen kirchlichem und
weldichem Recht nicht ctwa die Belange der Verehrung Gottes auf
den kirchlichen Bercich konzentrierte.

Bis auf den heudgen Tag ist die sich in Recht ordnende
Gesellschaft von Ausrichtung auf Gott geprigt. Allerdings haben
sich die Regelungszicle gewandelt. Altere Regelungen gewihtleisten
die Durchdringung der Gesellschaft durch die Kirche. Dic jiingeren
sorgen lediglich far Entfaltungs-méglichkeiten kirchlichen Tebens
und gewihrleisten zugleich die Freiheit fir Glauben und
Weltanschauungen  auBlerhalb  der Kirchen. Bereits im  Codex
Theodosianns und im Corpus inris civilis (siche oben Kapitel 2.7.1)
finden wir Regelungen zur Wahrung der christlichen Religion in
kirchlicher Gemcinschaft. Das romische Recht ist zwar urspringlich
heidnisch. Doch schnitten im fiinften Jahrhundert Theodosius und
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im sechsten Jahrhundert Jusdnian in ihren Sammlungen die bis in
die Mirte des crsten vorchrstlichen Jahrrausends zuriickreichende
Tradition des rémischen Rechts nicht ab. Vielmehr ordneten sie dic
Stoffe lediglich neu. Dabel erfulren auch dic verstreut in
kaiserlichen Lrlassen bereits seit dem vierten Jahrhundert entstan-
denen Regelungen in Kirchenfragen cine Systematisicrung, Der
Codex: Theodosianus fafiv sie in scinem letzten Teil (im 16. Buch)
zusammen.  Im Corpus  inris  cvifis erscheinen  die  Kirchen-
angelegenheiren sogar an besonders prominenter Stelle, ndmlich an
der Spitze des Codex Instinianys. Behandelt werden die Heilige
Dreifaltigkeit und dic Unantastbarkeir des katholischen Glaubens,
die Kirche, ihr Vermégen und ihre Amter, Ketzertum, Taufe und
Glaubensabfall, schlieBlich die Verwendung des Kreuzeszeichens
(Codexe Instinianns 1.1 bis 1.7).

Die Glaubensdinge, falls sic Gegenstand einces Gesetzes sind,
als das Allerprundlegendste an die Spitze zu stellen, fiir jeden Lescr
unverfchlbar, ist von da an ibliche Vorgehensweise. Nur im
BewuBtsein, daB die Gesellschaft auf Gotr hingeordnet ist, ist alle
Regelung richg verstanden. Denn jedwede Regelung ist Teil dieser
Ausrichtung auf Got. Der Konsens hieriiber verleiht  der
Rechtsordnung und damit der Gesellschaft insgesamt besondere
Bestandigkeit. Wo nicht Regelung von Kirchen- und Glaubens-
fragen einigen Raum beanspruche, wird zumindest eine Finlettung
den Gottesbezug herstellen. So  hilt es Like von Repgows
Sachsenspicgel (siehe oben Kapitel 4.6.1), der zwar kein Gesetz,
sondern lediglich private Aufzeichnung von Rechtsgewohnheir ist,
aber in weiten Teilen Deutschlands wie cin Gesetz angeschen wurde
(siche oben Kapitel 2.7.2). Auch der Schwabenspiegel {oben Kapitel
2.7.2) betonte Gottes Wunsch, daB die Menschen im Frieden claer
Rechtsordnung  miteinander  verkehren (oben Kapitel 4.6.1).
Vielfach Dbeschrinkt sich die Einbettung in dic gédiche
Heilsordnung auch auf kurze, einmalige Anrufung Gottes oder anf
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dic Erinnerung daran, daf3 der sich in der Linleitung als Urheber der
Regelung vorstellende First oder Stadtrat kraft gortlicher Vorschung
mit sciner Gesctzgebungsgewalt ausgestattet ist. Wie knapp auch
immer der Gottesbezug ausfillt, so dricke er doch stets aufs ncue
dic unabweisbare Verbindung von Recht und Gott aus.

Ein Beispicl fur hervorgehobene gesetzliche Regelungen der
gottlichen Dinge bietet das Gesetzbuch Friedrichs IT. - fiir Stzilien
von 1231 (Liber angnstalis 1.1 bis 1.7). Nach groBangelegter Vorrede
iber den gotdichen Heilsplan  erscheinen  Vorschriften  Gber
Hiirctiker und Glaubensabtriinnige, Kirchenschindung und Zchnte,
das heiBt Abgaben an die Kirche (Liber angnstalis 1.1 bis 1.3, 1.5, 1.7;
abgeriicke hingegen Gotteslisterung und Marienldsterung in 3.91).
Darin cingewoben ist die unbedingte \chtung der koniglichen
Autoritit, die Darstellung der MiBachtung als Gottesfrevel (Liber
angustalis 1.4). Weitere Beispiele geben die in dichter  Lolge
crgangenen Polizeiordnungen von 1530, 1548 und 1577 (siche oben
Kapitel 2.7.3). Damals war ,,Polizey* nicht cine fiir die Gefahren-
abwehr zustindige Ordnungsbehdrde, welche zusitzlich Ermirt-
lungsarbeit fir dic Staatsanwaltschaft leistet. Vielmehr war Polizci
der gute Zustand des Gemeinwesens (griechisch: pofizeia) iberhaupt.
In den Reichspolizeiordnungen stehen Regelungen iiber Gottes-
listerung, Fluchen und Gottesschwiire, Lasterung Marieas und aller
ubrigen Heiligen, Ptlicht eines jeden zur Anzeige von Verstdlicn
und Pflicht der Geistlichen zu bestindiger Lrmahnung an
vorderster Stelle (Artikel 1 bis 7 RPO 1530; Artkel 1 bis 5 RPO
1548; Artikel 1 bis 5 RPO 1577). Das Reichsstrafgesetzbuch von
1532, dic Carolina (oben 2.7.3), nennt nach Darseellung des
Strafverfahrens in der Beschreibung der zu ahndenden Verbrechen
hinter ciner Generalklausel (Artikel 105 Peinliche Gerichtsordnung)
als crste Straftat Gottesschwur und Gotteslisterung (Artikel 106
Pcinliche Gerichtsordnung). Auch dic Kursichsischen Konsti-
tutionen von 1572, das Gesetzbuch Augusts von Sachsen fur scin
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Herzogtum, setzen bei den Strafbesdmmungen die Gotteslisterung
an die Spitzc, gefolgt von Zauberei und Wahrsagen (Kursichsische
Konsdtuttonen 4.1 und 4.2).

6.5. Gesetzlicher Gottesbezug heute?

Unser heutges Strafgesctzbuch, zuriickgehend auf die Mitte des
ncunzehnten  Jahrhunderts,  beschraibt nach  allgemeinen
Vorschriften (§§ 1 bis 79b StGB) zunichst dic Delikte gepen den
Bestand des Staates (§§ 80 bis 121 ScGB). Der Sclbstschutz des
Staates kntipft unmittelbar an die Staatsgewalt an, nicht an eine sie
tragende gottliche Heilsordnung, Beschimpfung von Bekenntnissen,
Religtonsgesellschaften und  Weltanschauungs-gemeinschaften (§
166 StGB) und Stérung der Religions-austibung (§ 167 StGB) sind
erst im weiteren Verlauf unter Strafe gestellt. Dicselbe Anordnung
zeige bereits das Allgemeine Landrechr fiir die PreuBischen Seaaten
vom Jahre 1794 (Allgemcines zum Strafrecht in 2.20.1 bis 2.20.90
ALR; Delikte gegen den Staat in 2.20.91 bis 2.20.213 ALR; Delikte
gegen die Religtonsgescllschafren in 2.20.214 bis 2.20.228 ALR).
Die Strafbesimmungen schiltzen nicht mehr nur eine
bestimmte  Ausrichtung der Gesellschaft auf  Gotr. Vielmehr
schiitzen sie dic Freiheit des einzelnen, aus der Vielfalt moglicher
Gortesbegriffe auszuwihlen und sich dabei fiur cine organisicrte
Form der Gottesndhe zu entscheiden. Jeder andere hat diesc
LEntscheidung zu respekticren. Noch weiter geht Artikel 4 des
Grundgesctzes fir dic Bundesrepublik Deurschland, wo als ein
Grundrecht dic Freiheit garantert ist, in selbstgewihlter Wetse Gotr
zu suchen und sogar auf cine Gotesvorstellung »u verzichten. Niche
eine bestimmte Gorttesvorstellung ist fitr die Gesellschaft elementar,
sondern die Toleranz in Religion und Weltanschauung, Die aus
jahreausendealter gemeinsamer Vorstellung géulicher Ordnung
entwickelte und lebensfihig gewordene Gesellschaft ertriigt niche
nur, sondern ist darauf gegriindet, dafl, mit dem gefliigelten Wort
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Friedrichs des Groflen gesprochen, jeder nach sciner T'agon selig
werden moge. Hierin ist Gedankengue der Aufklirung enthalten.
Bereits anderthalb Jahrhunderte vor dem Grundgesetz beginnt das
Allgemeine Jandrecht fir die PreuBischen Staaten (siche oben
Kapirel 2.7.3) seinc Vorschriften tiber das Kirchenwesen mit der
Feststellung, dal} die Begriffe der Einwohner des Staates von Gott
und gétdichen Dingen, der Glaube und der innerc Gottesdienst kein
Gegenstand  von  Zwangsgesetzen  sein  kdnoen  (Allgemeines
Landrecht 2.11.1). Der Staat schafft also nur einen verbindlichen
Rahmen fiir Gottesanschauung, legt aber nicht die Inhalte fest.

Fortsetzung ciner aus judischer und christlicher Religion
gewonnenen Wettcordnung im heutigen Gemeinwesen schlieBe
diese Offnung nicht aus. Im Gegenteil sind, wie sogleich zu schen,
dic Regeln des Dekaloges tiber das Miteinander der Menschen trotz
allen Wandels in den Details bis auf den heutigen Tag zudcfsi in der
Gescllschaft verankert. Diese Tradidon ruft nach der physischen
und geistigen Karasttophe des Nationalsozialismus dic Priambel des
Grundgesetzes in Urinnerung, Sie beschreibt die Wiederordnung
Deutschlands als Tar im BewuBesein der Verantwortung vor Gott
und den Menschen. Dieses Gegeniiber von Gott und Mensch ist
cben das schon im Alten Testament verkiindete. Die Deutung des
lebens fiir das Heute und die Zukunft stellt allerdings dic
Verfassung frei.

Hierfiir liefert das Schicksal des Sabbatgebotes ein Beispicl.
Das Christenrum fand zu neuer Lesart als Sonntagsheilipung, Hinzu
traten dic zahlreichen kirchlichen Feiertage. Von dicsen Pricrtagen
sind heute nur wenige als Tage der Arbeirsrube iibriggeblicben. Dic
Sonntage allerdings haben sich erhalten, und weltliche Veicrrage
kamen neu hinzu. Dic Landesgesctze iiber Sonn- und leicrtage
versuchen sicherzustellen, daf3 dicse Tage keine allgemeinen Arbeits-
tage werden kénnen. s kommt dabei nicht darauf an, ob cin
cinzelner den Tag zum Gedenken gerade an dasjenige Iircignis



82 Kapircl 6. Regelungsgehalte des Dekalogs fiir eine freie Gescllschaft

nutzen méchte, um dessen Gedichmmis willen der Tag eingerichtet
ist. Auch der Nichtgliubige darf den Sonntag genicBen. Die
Einrichtung von Tagen der Besinnung, des Zu-sich-lindens, der
Begegnung der Menschen jenseits wirtschaftlicher Notwendigkeit ist
cine kulturelle [irrungenschaft, welche ihre Wurzel in  der
Gelegenheit zur Zwiesprache mit Gott hat, aber von vornhercin
nicht auf dicse Zwiesprache begrenzt, sondern Baustcin der
Gesellschaft war. Dic Gesellschaft bewahrt sich auf dicse Weise
cinen menschlichen Rhythmus des Ein- und Ausatmens, den zwar
aus mannigfachen Granden niche alle jedesmal mirtiiben, aber alle
timmerhin miterleben kénnen — mit oder ohne Vorstellung eines
Gottesbezuges. Sehr zu Recht beobachten dic gescllschafdichen
Kriifte mic groBter Aufmerksamkeit die bereits scit dem Ende des
zwanzigsten Jahrhunderts in die Tat umgesetzten wic noch der
Realisicrung  harrende  Bestrebungen zur  Auflockerung  von
LadenschluBbestimmungen oder Arbeitszeitvorschriften, mit denen
—in der Regel ohne nachhaldge Witkung — 6konomischen Zwingen
in Wertbewerb und Finanzierung der Sozialversicherung Rechnung
getragen werden soll.

6.6. Weiteres Regelwerk zur Gestaltung des
menschlichen Miteinanders

6.6.1. Verfolgung von Ubergriffen

Dic gewissermaBen alltiglichen, das Mitcinander der Menschen
betreffenden Gebote des Dekaloges bilden cine auf Individualitit
gebaute Gesellschaftsordnung ab. Dicse Individualitit ist damals
weniger dicjenige von Elnzelpersonen, sondern sie driickt sich in
I'amilicn aus (siche oben 6.3). Persénlichkeit und Lligentum sind in
prinzipicll mchr- oder viclkopfigen Lebens- und Wirtschafts-
cinheiten ausgeprigt. Gleichwohl schen wir ¢ine Zuordnung von
Rechtsglitern. Immaterielle und materielle Gater sind privat. Nur
deswegen konnen wir von Rechtsleben in der Gescellschaft sprechen.
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Wir entdecken keine uniforme Gescllschaft (etwa im Sinne mancher
Utopicn), deren Mitglieder sich gar nicht in Rechtskategorien
begegnen, weil sie ausschlicBlich Teile cines Gesamtorganismus
sind.

Privatc Zuordnung von Giitern hat sich in den Jahr-
tausenden als cine tberaus Iebensfihige und bestandskriftige, alles
andere im Wettbewerb der Gescllschaftssysteme  iiberspiclende
Ordnung erwiesen. Der Dekalog hat sic auch keineswegs crfunden.
Schon viele hundert Jahre zuvor, teils noch im dritten Jahrtausend
vor Christus, enthalten die Gesetzeswerke des Zweistromlandes
(sichc oben Kapitel 2.5) Vorschriften Gber dic Folgen von
Kérpervetletzung und Totung von I'reien (§§ 15 bis 19 Codex Ur
Nammur, §§ 42 bis 47, 56, 58 Gesctze von Fschnunna; §§ 196 bis 212,
218, 229, 230, 250 Codex Hammurapiy und von Sklaven (§§ 55, 57
Gesetze von Eschnunna; §§ 213, 214, 219, 231, 252 Codex
Hanmnrapi). Wit erfahren von der den Lltern geschuldeten Iihrer-
bictung (§ 195 Cadex: Hammurapi). Zu schen sind Gesctze gegen das
Begehren nach fremder Frau, Vergewaltigung und Ehebruch (§ 4
Codex: Ur-Nammi, § 35 Codex Lipit-Ischtar; § 26 Gesetze von
Iischnunna; §§ 127, 130 bis 134, 155, 156 Codex Hammmrapi). Wir
finden Gesetze gegen das Begehren nach fremdem Kind und
fremdem Sklaven (§ 5 Codex Ur-Nammwir, § 17 Codex: Lipit-Ischtar; §§
31, 49, 50 Gescrze von Lischnannu; §§ 14, 16, 18, 19 Codex
I lammurapi). Einbruch, Dicbstahl und anderer Ubergriff in fremde
Sachherrschaft sind sanktoniert (§ 27 Codex: Ur-Nannin, §§ 6, 14
Codex Lipit-Ischtar, §§ 6 bis 13, 21, 22, 25, 253, 254, 239, 260 Codex
Hammunrapi). Wir lesen von Sachbeschidigung (§§ 8, 9, 15 Codex
Lapit-Ischtar, § 53 Gesctze von Eschnannu; § 225 Codex Hammurapi).
Und wir lesen von Iialschaussage, Meineid und falscher Verdich-
tigung (§§ 25, 26 Codex Ur-Nammu; § 22 Codexe Lipit-Ischtar; §§ 1 bis
4 Codexe Hamnruraps). Alles zusammen crgibt den Schutz freiheitlicher
Lebensordnung,
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Die Zehn Gebote und das an deren Verkiindung sich
AnschlicBende, das  ganze Regelwerk [Iintfaltende, stehen
vollkommen cingebettet in die Ubecelicferung der semitischen
Rechtsordnungen. Die Parallelen gehen bis in Tinxzelheiten wie die
Unfille mit stéBigem Rindvich (§§ 53 bis 35 Geserze von
Eschnunna; Exodus 21.28 bis 21.32) und das Talionsprinzip (§§ 196,
197, 200 Codexe Hammnrapi, Lxodus 21.23 bis 21.25; Leviticus 24.19
bis 24.22; Deuteronomium 19.21), Das sprichwortliche ,,Aug um
Auvg, Zahn um Zahn* ist dabei nicht als grausame MaBlosigkeit der
Rache, sondern im Gegenteil als Begrenzung der Selbsthilfe
aufzufassen. Zigellos geiibt, kdnnte die Sanktionicrung viel iibler
ausfallen. Davon berichtet das Buch Genesis: Lamech bristet sich
gegenlber seinen beiden Iraven mit seiner Macht und Unantast-
batkeit, indem ¢r mit dem ungeheuren MaB3 seiner Rache fiir cinen
Ubergriff droht. Tir werde fiir eine zugefiigte Wunde cinen Mann
erschlagen und fiir eine Strieme eincn Knaben. Wo Kain sicbenfach
(der Zahl aller Tage ciner Woche entsprechend, das heilt
vollkommen und uniiberbietbar) gericht wurde, werde Lamech
sicberundsicbzigfach (also vollkommener als vollkommen) geriicht
(Gengesis 4.23 und 4.24).

In der Andke ist es selbst bei schweren und schwersten
Ubergriffen fast nic der Staat, der den Rechrsbruch verfolgt, sondern
der Verletzte bezichungsweise scine Familie durch ithren Vorstand.
Die Untat lgst eine Fehde zwischen den Sippen von Opfer und Titer
aus - allerdings nur so, daBl dic Angehérigen des Titers gefahrlaufen,
von der gegren den Tarer gefithrien Rache getroffen zu werden; niche
so, daf3 alle Angehérigen des Titers in einer je personlichen Haftung
stinden, die von Generation zu Generation weltetgetragen witrde,
bis dic Rache an einem von thnen geschehen sei. Der gerechie Sohn
mull nicht fiir die Schuld seines rechtbrechenden Vaters biifen
(Ezechicl 18.10 bis 18.20).

Selbsthilfe kann Gewalt entgleisen lassen. Das Talionsprinzip
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setzt dem eine Schranke. Das duBerste MaB3 der Privatrache ist, dem
Schadiger dasselbe Ubel zuzufiigen. Das Drohen dieser Sanktion
gentgt, um Druck auf eine ghidiche Einigung auszuiiben, woria
sowohl Schadensausgleich als auch eine gewisse Genugtuung fiir die
ctlittene Unbill {samt eincr Abschreckungsfunktion) zusammen-
flicBen. Dic Talion ist keine zwangsltiufige Folge der Untat, sondern
lediglich Verhandlungsgrundlage. Unsere heutige Trennung von
staatlicher Strafsanktion und zivilrechtlichem Schadensausgleich
{mic zahlrcichen immer noch verblicbenen Berdhrungspunkeen in
Verfahrensablauf und Verfahrensergebnis) nahmen die alten Zeiten
noch nichein dieser Schiirfe vor. Sic ist erst das junge Resultar ciner
jahrrausendelangen Lnowicklung, worin dic gesetzliche Taxicrung
von Verletzungen mit besimmten Bulsummen cin Bindeglied
darstellt,

6.6.2. Suche nach Schadensausgleich und Strafbarkeit

jenseits eines Ausgleichs
Der Unterschied zwischen Kompensation des Schadens und
Ubelserwiderung als Genugruung fiir den Ubergriff iiberhaupt wird
bereits im mosaischen Rechr sichtbar. Wenn das Opfer ciner
Korperverletzung  zumindest soweit genest, dall er an Kricken
laufen kann, so ist alleinige Folge, dafi der Titer dem Geschidigten
Ausgleich fir die Becintrichtigung der Arbeitskraft leistet (Fxodus
21,18 und 21.19). Wer seinen cigenen Sklaven schligt, lide keine
Verpflichtung »um Schadensausgleich auf sich, da er lediglich scin
eigencs Vermogen schiadigt (Fxodus 21.21); fuhrt die kirperliche
MiBhandlung aber sogleich (und nicht erst nach cinem oder zwei
Tagen) zum Tode, ist der Herr des Sklaven der Rache der I'amilie
des Sklaven ausgeserzt (xodus 21.20).

Dic richende Verfolgung hingt nicht nur von dem Gewiche
des Taterfolges {zum Beispicl Tod eines Menschen) ab. Vielmcehr
muf} sic je nach der Schwere der Schuld schwiicher scin. [3s macht



86 Kapitel 6. Regelungsgehalte des Dekalogs fiir eine freie Gesellschaft

einen Unterschicd, ob der Téter mit oder ohne Vorsatz handelt. Der
nur fahrlissig verursachte Tod eines Menschen darf nicht geréicht
werden, und der Téter kann in ciner Asylstadt Zuflucht finden
(Deuteronomium  19.1 bis 19.10). Wer hingegen mit Vorsatz
handelre, das heifit: ein rachefihiges Delikt beging, und in dic
Asylsradr floh, wird ausgeliefert (Deuteronomium 19.11 bis 19.13).

Das Ncuc Testament verstirkt das Zicl der gitlichen
Regelung: Petrus will von Jesus wissen, wic oft man scinem Bruder,
der sich gegen ihn verging, vergeben solle und fragt, ob er das
vielleicht sicbenmal tun miisse. Jesus gibt zur Antwort, daBl Petrus
nicht nur sicbenmal, sondern sicbenundsiebzigmal verzeihen musse
(Matthius 18.21 und 18.22). Das ist das Gegenteil der zuvor (oben
6.6.1) erwihnten Kraftgebirde Lamcchs mit threr vielfachen
Racheandrohung. Die IFunktion der Talion als Vethandlungs-
grundlage und cine strikte Reduktion auf dicse Aufgabe hebt die
Bergpredigt besonders eindringlich durch eine Umkehr in ihr
Gegenteil hervor. Den Alten sei ,,Auge fir Auge und Zahn fur
Zahn* gesagt worden. Seine Horer hingegen fordert Jesus auf, auch
die linke Wange hinzuhalten, wenn einer auf die rechte schlage, auch
den Mantel zu geben, wenn einer das Hlemd entreiBie (Matthius 5.38
bis 5.40). Diesc an das Gottvertrauen Jesajas, der dem Angreifer
murtig scinen Leib hinhdle (Jesaja 50.5 bis 50.7), erinnernde
Aufforderung meint nicht duldsame Passivitir, sondern eine im
wahrsten Sinne des Wortes cntwaffnende  Aufforderung zum
Verhandeln {iber die Konsequenzen der Tat. Das Tatopfer gibt seine
Rechre nicht auf, sondern wihlt zu ihrer Verfolgung eine
Vorgchensweise der Deeskalation. Der erste Petrusbrief wiedetholt
dic Einladung zum Racheverzicht. Lr appclliert, Béses nicht mit
Bosem zu vergelten und Krinkung nicht mit Krinkung (1 Petrus
3.9). Bereits die Sprichworter des Alten Testamtens empfahlen, die
Talion nicht zum erklirten Ziel des cigenen Handelns zu machen,
sondern zurlickzustellen (Spriche 20.22 und 24.29). Dem Tatopfer
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ist nicht nur angeraten, sofortige Vergeltung zu unterlassen; der
Geschidigte sollte auBerdem dic mogliche Vergeltung nicht in den
Mittelpunkt der Verstindigungsbemihungen riicken, wed dies die
I'ronten verhirten und den Lirfolg der Gespriiche gefihrden konnte.

Die Talion crscheint auch im heidnischen alten Rom,
nimlich in der Mitte des fiinften vorchsistlichen Jahrhunderts auf
den Zwolf Tafeln. Sie ist dort ausdricklich Losung nur nach
Scheitern einvernchmlicher Bewiltigung (Tafel 8.2). s scheint sich
um cine allerorten anzutreffende Regel gehandelt zu haben. Im
ibrigen bilden die Zwolf Tafeln wiederum cine Gescllschaft ab, die
in Zuordnungsbereiche eingereilt ist. Um das jahr 286 vor Christus
regele die Lex Agunilia ausfihrlich die Verletzung von Sklaven und
Vich sowie die Beschidigung Icbloser Habe. Hierauf nimmt noch
das Corpns inris dvilis Bezug (Institutionen 4.3; Digesten 9.2).
Hinzugeckommen war aber schon lingst der umfassende Schutz der
Personlichkeit durch die Klage wegen Injuric, das heific wegen
Krinkung jeder Art (Digesten 47.10). Deren Entstchung und
zahllose weitcre Entwicklungen in Gesetz, Rechtspraxts und
Rechtslehre  schufen  das  umfassende und  dberreich  nach
Umstinden und Handlungsweisen, nach Zufall, Sorgfale und
Absicht (vergleiche tiber den Grad des Verschuldens berceirs Exodus
21.13; Zwolf Tafeln 8.24.a) sowie nach dem Mitverschulden des
Geschadigten differenzierende rémische System von Klagen und
Sanktionen  fiir  MiBachung  fremder Rechte. Hierbei wurde
zunchmend zwischen Schadensausgleich und Bulle unterschieden,
zunchmend  ennwickelte sich offendiche Strafverfolgung ncben
privater Interessendurchsetzung. Beispiel dafiir ist dic bevolkerungs-
poliisch motivicrte [hegesetzgebung des romischen  Kaisers
Augustus, welche Unzucht und Ehebruch cigens unter Strafe stellre
(Lex: Inlia de adulteriis von 18 vor Chiistus). Ehrerbictung den Eltern
gegentiber schlieBlich driicke sich namentlich in der Verpflichtung
der Kinder zum Unterhalt der bedarftigen Frzeuger aus (Digesten
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25.3). Alle Verhaltensweisen, welche der Dekalog fordert, sind, im
cinzelnen mit gleicher oder mit anderer Schutzrichtung und
Ausgestalung, auch Gegenstand des rémischen Rechrs — und zwar
nicht erst in der Gesmlt, welche Jusunian thm im  sechsten
Jahrhundert verlich.

Sanktionen fiir Ubergriffe, namentlich gegen I.cib, Leben
und Habe in BuBgeldkatalogen sind zentrale Bestmmungen in den
spatantiken und friihmittelalterlichen Geserzen der germanischen
Nachfolgereiche Roms (vergleiche oben Kapitel 2.7.1). Vielfiluig
sind dic Regelungen dber Towng, Koérperverletzung  und
Vergewaltgung, Diebstahl, Ehebruch und Meincid im Sachsen-
spicgel (mit dem Stratkatalog in Sachsenspiegel, Landreche 2,13, als
Mittclpunkt, aber auch mitc zahlreichen verstreuten Vorschriften)
und im Schwabenspiegel (Schwabenspiegel, Landrecht 2.174 und
verstreut). I'riedrichs Konstitutionen von Melfi behandeln — selbst-
verstindlich mochte man sagen — Towung, Koérperverletzung,
Vergewaltgung (Liber angustalis 113, 1,14, 3.88, 3.89), Raub (Liber
angistalis 1.25), Ehebruch (Liber angrstalis 3.74, 3.75, 3.81 bis 3.83),
Ialschverdichdgung und Meineld (Liber angmstalis 1.24, 3.92)
chenfalls als strafwirdige Verbrechen. Das Fhebruchsdelike stehe
dabei verschrinkt mit Unzucht und Kuppelei (Liber angustalis 3.74,
3.76, 3.77, 3.79, 3.80, 3.84, 3.85). Wie sehr es aus der Einschitzung
als Verletzung der Privaesphiire heraus- und in die Scorung der
offentlichen Ordnung hineingewachsen ist, zeigt die Bestimmung,
wonach der Ehemann, welcher am Ehebruch seiner Frau keinen
Anstol nimmt, einem Kuppler gleichzuachten sci (Liber angrstalis
3.82).

Drei Jahthunderte spiter  sind in den Reichs-
polizeiordnungen (Are. 33 RPO 1530; Are. 25 RPO 1548; Art. 26
RPO 1577) Ehebruch, Unzucht und Konkubinar gleichfalls von
individueller Berechtigung aus Zuordnung abgeriicke. Dasselbe
begegnet in den Kursichsischen Konstitutionen von 1572 (Kur-
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sichsische Konsttutionen 4.19 bis 4.31). Lcibesangriffe und
Angriffe auf fremde Habe sind ausfihrlich im  Reichsstraf-
gesetzbuch von 1532 und in den Kursichsischen Konstmtionen
geregelt. Der neben der Strafsankdon erfordetliche Ausgleich des
dem Verletzten entstandenen  Schadens crgibt sich aus  den
Bestimmungen des gemcinen (also des romischen) Rechts, sofern
nicht ordich oder regional besondere Regeln bestehen. Die
Strafiklage wegen Ehebruchs wird ausdriicklich in allen Richrungen
bereitgestell (Ariikel 120 Peinliche Gerichtsordnung). Zwar ist die
Klage in dic Hand des jeweils anderen Fhegatten gelege. Aber indem
dic Bestimmung in Zusammenhang mit Bigamie (Arnkel 121
Peinliche Gerchtsordnung) und Unzucht nebst Kuppelei {Artikel
122, 123 Peinliche Gertichtsordnung) stehr, stellt sich das Delike als
Verstol gegen dic Offentliche Ordaung und niche allein als Eingriff
in wechselseitige Berechtigung der Ehegatten ancinander. Auch der
Meineid erscheint als Serafiar (Are. 107 Peinliche Gerichtsordnung).
Uncerhalung  bediirfiiger  Eleern ergibt sich  aus dretlicher
Gewohnheit oder ortlicher Satzung, ansonsten aus dem gemeinen
Recht.

Das Allgemeine Landrecht fiir die Preufiischen Staaren von
1794 stellt ausdriicklich die Strafbarkeic der Schadenszufiigung und
die aus der Schadenszufiigung resultierende Ausgleichverptlichtung
ncbeneinander (2.20.7 Allgemcines Landrecht). Jegliche Schidigung
oder Krinkung an Fhre, Gesundheit, Leib, Leben, Freiheit oder
Vermégen ist verboten (2.20.509 ALR). RegelmiBige Folge eincs
VerstoBBes ist dic Pflicht znm Schadensersarz (1.6 ALR). In
zahlreichen Fillen tritt aber die Stratbarkeit noch hinzu (2.20.510 bis
2.20.1577 ALR). All diese den cinzelnen  benachreiligenden
Ubergriffe sind unter der Bezeichnung , Privatverbrechen™ zusam-
mengefaBt (Uberschrift vor 2.20.509 ALR). Die Gesellschaft duldet
die Ubergriffe nicht, betrachtet sic aber hauptsichlich als
Vorkommaisse inncrhalb individueller Sphire. Deswegen trite die
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offentliche Verfolgung bet geringeren Angelegenheit nicht von
Amts wegen ein, sondern nur auf Antrag (so beim kleinen Dicbstahl
durch eigenes Personal gemidB 2.20.1137 bis 2.20.1139 ALR).
Fhebruch ist lediglich auf Antrag des beleidigten Ehegatten zu
ahnden (2.20.1061 ALR), wihrend diese Linschrinkung fiir andere
damals sogcheiBene fleischliche Verbrechen einschlieBlich  der
Doppelehe (2.20.992 bis 2.20.1072 ALR) nicht gilt. Falscher [id und
falsche Anschuldigung sind ebenfalls ohne weiteres strafwiirdig
(2.20.1404 bis 2.20.1434 ALR). Achtung der Eltern driickt sich in
der Pflicht zu deren Unterhaltung bei Bediirftigkeit aus (2.2.251 bis
2.2.254,2.3.14 ALR).

6.7. Regeln fiir das Miteinander im 21. Jahrhundert

6.7.1. Das Gesetz des 21. Jahrhunderts trennt bereits duBerlich
schatf die strafrechtliche von der zivilrechtlichen Beurteilung
(Strafgesetzbuch und StrafprozeBordnung cinerscits — Birgerliches
Gesetzbuch und ZivilprozeBordnung andererseits). Ausgangspunkt
ist aber wic eh und je dic Zuordnung von Rechten in private
Herrschaftsbereiche. Die Rechtsordnung spicgelt und bewahrt eine
Gescllschaftsordnung, die auf Eigenzustindigkeit und Selbst-
verantwortung, auf Freiheic also angelegt ist. Dicse Herrschafts-
bereiche sind in den letzten zwei Jahrhunderten mehr und mehr auf
LCinzelpersonen zugeschnitten. Familidre Zuordnungen schmelzen.
Das kann man ctwa an der Iintwicklung des ehelichen und
familidiren Vermdgensrechts sowie des  Iirbrechts  beobachten.
Gegenliufig wachsen die Bestrebungen des Staates, Funktionen der
Familien, namentlich in den Feldern von Farsorge und Pflege, an
sich zu zichen und dabei deren matericlle Grundlage mit
unaufhorlich wachsender, friheren Zeiten véllig uavorstellbarer
Abgabenlast auszusaugen.
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Die Themen des Dekaloges findet man wohlverteile in
Strafgesetzbuch und Birgerlichem Gesetzbuch immer noch wieder.
Angtiffe gegen Leib und Leben sind als Strafraten gegen das Leben
{§§ 211 bis 222 Strafgesctzbuch) und Swaftaten gegen dic
korpetliche Unverschrtheit (8§ 223 bis 231 StGB) geregelt.
Begehtlichkeiten gegen fremdes Vermégen stellen mannigfaltige
Vorschriften unter Strafe, von denen digjenigen ber Dicbstahl und
Unterschlagung (§§ 242 bis 2-48¢ StGB) nur eincn klcinen Ausschnitt
bilden. Trotz weitgechender \ufgliederung der Gesellschafr in
LCinzelsubjckee ist familiire Zuordnung noch erkennbar im Delikt
der Entziehung Minderfihriger (§ 235 S$tGB). Den Schadens-
ausgleich regeln die Vorschriften des biirgerlichen Rechts diber
unetlaubte Handlungen (§§ 823 bis 833 Biirgerliches Gesetzbuch).
Lamiliire Interessen sind teilweise beriicksichtigr, nimlich bei der
Abwilzung von Unterhaltslasten eines Verletzten auf den Schiddiger
(5§ 844, 845 BGB).

Dic prinzipiclle  Trennung  von  Strafsanktion  und
zivilrechtlichem Ausgleich ist jedoch nicht ganz streng, Reste der
alten Alleinzustindigkeit der Gesellsehaftsglieder haben sich sowohl
hinsichtlich des Verfahrens als auch hinsichtlich der Folgen cines
Ubergriffs erhaften: In manchen Fillen wird dic strafrechtliche
Firmirtdung nicht schon bei schlichter Kennenisnahme der Behorde
(Polizei oder Stawsanwaltschaft) vom Verdacht ciner Strafeat
beginnen, sondern nut auf besonderen Antrag des Verletzten, Ein
Fall eines solchen Antragsdcliktes ist beispiclsweise der Dicbsgahl
geringwertiger Sachen (§ 2483 StGB). Die Antragsbefugnis gehrt
nach dem Tod des Verletzten unabhinglg von erbrechtlichen
Gegebenheiten auf  besonders nahe  Familicnangehorige  diber,
nimlich auf Ehegatten, Lebenspartner und Kinder (§ 77 StGB).
Weiteres Beispicl fiir private Herrschaft dber die Strafverfolgung ist
das (nicht allein Antragsdelikte betrcffende) Klageerzwingungs-
verfahren. Sicht dic Sraarsanwalischaft keine gentigende Veran-
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lassung zur Anklage und stellt sic deswegen das Ermittlungs-
verfahren ein (§ 170 StrafprozeBordnung), kann sich der Verletzte
hiergegen beschweren und so eventuell die Anklage durchsetzen (§
172 StPO).

[line Reihe von Delikten iiberliBt der Staat insgesamt dem
Verletzten zur Strafverfolgung, sofern nicht ein 6ffentiches
Interesse an der Strafverfolgung besonders feststellbar ist; es handelt
sich um die sogenannte Privatklage (§§ 374, 376 StPO). In einigen
Fillen der Privatklage verlangt das Gesetz tiberdies, daf8 Bemii-
hungen um einvernehmliche Regelung (Stihneversuch) scheiterten
(§ 380 StPO). Die Privatklage stcht im sclben MaBc wie der
Strafantrag auch nichsten T'amilienangehérigen zu. Einc weitere
Verbindung des Strafverfahrens mit dem personlichen Interesse des
Verletzten an Ahndung stellt die Nebenklage dar (§ 395 StPO). Zu
ihr sind, wenn der Verletzte getdret wurde, auch Eltern, Kinder,
Geschwister, Lhegatten oder Lebenspartner berufen. Ierner ist cs
moglich, im Wege des sogenannten Adhisionsverfahrens an das
Strafurteil  dic  Verurtcilung in den  birgerlich-rechtlichen
Schadensausgleich anzuhiingen (§ 403 StPO).

Bemiihungen des Titers um Schadensausgleich kénnen das
offentliche Interesse an der Strafverfolgung beseitigen (§ 153a
StPO). Alternativ kénnen sie, falls das Strafverfahren zu Ende
gebracht wird, die Folgen der Tat entschirfen, Die Anstrengungen
des Titers um Wiedergutmachung bestimmen dic Strafzumessung
mit (§ 46 StGB), konnen den ganzen Strafrahmen auf cine mildere
Stufe senken (§ 46a StGB), konnen Auflage bei der Aussetzung
einer I'reiheitsstrafe zur Bewihrung (§ 56b StGB) oder Anweisung
bei der Verwarnung mit Strafvorbehalt, sozusagen der zur
Bewihrung ausgesetzten Geldstrafe (§ 59a StGB), sein.

6.7.2. Yalsche eidliche oder uneidliche Aussagen stehen ebenso unter
Strafe (§§ 153 bis 163 StGB) wie die Falschverdichtigung (§ 164
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StGB). Auf diese Weise einem einzelnen werursachte Schiden
regulierr das biirgerliche Rechr ebenso als unerlaubte Handlung wie
dic iibrigen Ubergtiffe. Unterhalt fiir dic bediitfigen Eltern stellt §
1601 BGB sicher. MiBachtung der Unterhalespflicht ist serafbar (§
170 5tGB). Doch wird in den meisten Familien keine Bedurftigkeie
der Eltern einrreten, weil die Sozialversicherungen den Kindern die
Mittel unvermeidlich entzichen und zugunsten der Alteren
umverteifen. Das familiire Verantwortungsgefihl wird hierbei
untergraben, da in den Genufl der Umverteilung auch gelange, wer
kein Kind aufzog, weil umgekehrt in dic Systeme auch cinzahlen
mul}, wer keine Eltern mehr im Teben hat, uad weil von der
Umverteilungmaschinerie so gut wic nichts hat, wer unter Verzicht
auf Arbeitseinkiinfte und Lirzeugung von Rentenanwartschaften
Kinder aufzog, die spiter mit ihren Beitrigen dic Renten der
Kinderlosen oder Kinderarmen finanzicren.

Ehebruch ist seit der groBen Strafrechtsreform des Jahres
1969 kein Strafratbestand mehr. Bis dahin konnte er als Strafrat
verfolgt werden, wena er die Ehescheidung verursacht hatte und der
andere Ehegatie einen Strafantrag stellee (§ 172 5iGB alter Fassung).
Nicht erst die Aufhebung des Serafpesctzes, sondern schon die
zuletzt  geltende  Strafvorschrift  zcigt  cine  gesellschaftliche
Entwicklung auf, die den Bestand, die Gestaltung und die Einforder-
barkeit der Ehe den Partnern cines jeden Paares tiberliit. Tn cinem
gewissen Sinne, namlich in dem der Privatheir, ist das eine Riickkehs
zum Ausgangspunkt des Dekaloges. Zuriickgelassen  ist die
zwischenzeitliche  Vorstellung, Beschriinkung  geschlechtlichen
Umgangs Verheirateter auf den Verkehr mit dem Ehegatten habe
teil an der 6ffentlichen Ordaung, Doch fehle es an einer Klaren
Ausbildung wechselseitiger Herrschaft @ber den jeweils anderen
Fhegatten, welche der AuBlenstehende und der sich mit ihm
cinlassende Ehegarte stirre. LBine solche Zuordnung wire dem
heutipen Bild freier Perstalichkeit fremd. Der Ehebruch kann aber



94 Kapitel 6. Regelungspehalte des Dekalogs fur eine freie Gesellschaft

Anzeichen fiir das Scheitern einer Ehe sein, was gemil § 1565 BGB
Scheidung  erméglicht. In der Rechtslehre umstritten ist, ob
auBerdem der Ehebruch cine unerfaubte Handlung im zivilreche-
lichen Sinne darstelle. Die Meinungen gehen dariiber auseinander,
ob ein Fhegarte kraft der Ehe cin gegen Driere witkendes und daher
schutzfihiges Rechr auf einen ungestérten ehelichen Lebensbereich
innchat. Im iibrigen erkkirt das Gesctz zahlreiche Ubergriffe als
Strafraten gegen die sexuelle Selbstbestimmung fitr serafbar (§§ 174
bis 184h 5tGB). Daran und an den ganz allgemeinen Aspeke der
Unanrastbarkeit des Rechis an der eigenen Persénlichkeir kann der
zivilrechtliche Schadensersatz nach den schon erwihaten Vorschrif-
ten uber unerlaubte Handlungen ankniipfen. Soweir in den
Strafratbestinden betreffend geschlechidiche Verfehlungen Kinder
und Jugendliche als Opfer genannt sind, sind sie selbst in threm
Recht avf ungestdrte  Entwicklung  threr  sexucllen Selbst-
bestimmung geschittze, Nicht etwa genieBen sie nur den Reflex cinet
Zuordnung ihres Kérpers zur Herrschaftssphire der Llrern, die vor
fremdem Begehren zu schiitzen wiiren. Iie Stratbarkeit der Bigamie
ist von den Strafraten gegen die sexuelle Selbstbestimmung
abgcehoben (§ 172 StGB).



Kapitel 7.
Zeitlose Aussagekraft des Dekaloges

7.1.  Unverriickbarkeit und Entwicklungsfihigkeit

Weltvorstellung und Begriff gescllschafilicher Ordnung befinden
sich in steter Entwicklung, Immer hiingen diec Anschauungen mit der
Auffassung von Urgrund und letzten Dingen zusammen. Werte
kommen und vergehen, andere bleiben in stindiger Anpassung
crhalten. Rechwsregeln begleiten und gestalten dicsen Weg Dic
Beharrungskraft der Zehn Gebore, geformt aus Uberlieferung,
welche in der Tiefe der Zeit dem Blick entschwindet, und somit
viclrausendjihrige Geltung aufwcisend, ist heute uad fir dic
Zukunfr stindige Mahnung und Iirinnerung Sie belegr, dall
menschliches Verhalten weder belicbig ist noch in beliebige Regeln
gelenkt werden darf, daB s sich manchmal lohnt, um dic
Unverriickbarkeit von Regeln zu kiimpfen.

Nicht jedes Detail eincs aleen Regelwerkes mull man zih
verteidigen wollen. Fortschreiten  gescllschaftlicher  Entwicklung
durch Vetinderung von Recht und umgekehrr dic Abbildung
gescllschafilicher Enrwicklung in Anderung von Recht sind niche
prinzipiell zu unterbinden. So erschicne ¢s verfehlr, Regeln, die den
Umgang des Menschen mit seiner Geschlechtlichkeit betreffen,
dabci aber eine eigentumsihaliche Zuordaung der Ehefrau zum
Fhemann voraussetzen, mit ihrer alten Bedeuwng in Geltung
zuritckrufen zu wollen, Wohl aber ist das Gesamibild eines Autbaus
der Gesellschaft aus Bercichen persénlicher  Fintscheidungs-
zustindigkeit und Freiheit verteidigenswert. AuBerdem gibt es
unverzichtbare einzelne Grundaussagen tber die Unverletzlichkeit
individueller Sphire.

Gesamitbild der Gesellschaftsordnung und Grundaussagen
ither Unentziehbarkeit von Rechten personlicher 1ebensfihrung
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vor Augen, ist dic Gesellschaft vor zerstdrender Ubereilung im
Voranschretten ihrer Entwicklung bewahrt. Dem Linfallsreichtum
des Gescrzgebers steht Bescheldenheit an. Immer mull die
Gesellschaftr sich fragen, was sie zu regeln angeht und was niche.
Wiederum ist das Beispiel von den Regeln itber den Verkehr der
Geschlechrer kennzeichnend. Die in der Enrwicklung der Gesetze
ablesbare  gesellschafdiche  Entwicklung  licB  nicht nur  die
cigentumshafre Zuordnung der Frau hinter sich, sondern auch dic
prinzipielle  Auffassung  des auBerchelichen  geschlechtlichen
‘erkehrs als die dffentliche Ordnung beschidigend. Srart dessen
versuchen die Gesetze, die sexvelle Selbstbestimmung als ein
héchsmperstnliches Gut freier und wiirdiger Personlichkeitsentfal-
tung gegen Verkiimmerung, Gewalt und Ausbeutung im Kindes-
wic im Erwachsenenalter zu schiezen (siche oben Kapirel 6.7.2).

Andererseits hile die  Gesetzesordnung  richrigerweise
unverindert an der Grundaussage fest, daf die korperliche
Tntegritit des Menschen heilig ist — als elementare Voraussetzung
fir persdnliche, einem jeden einzelnen ganz cigene, nicht nur
kollektiv der Gattng ,,Mensch” oder einem Familienpatriarchen
zustchende und von ithr oder thm nach Gutdiinken verwaltete,
Teilhabe an Wittde und Freiheit. Das hindert nicht die Entdeckung
neuer Aussagen, in die Recht sich klciden kann. So vermag
beispiclsweise die Achtung selbstbestimmter Wiirde die Unantast-
barkeit des Lebens als eine Ur-Regel mir dem crst seit wenigen
Jahrzehnten  erheblichen Gesichespunkt zu  vercinen, daf3 die
Gesellschaft dem Wunsch cines Kranken Respekt entgegenbringe,
scinen Stoffwechsel nicht mit allen Mirreln  Aretlicher Kunst
aufrechtzuerhalten.

Angesichts der Gberwildgenden Wirkung von Rechr ist
Dankbarkeir unvermeidlich. Sie braucht allerdings ¢in Gegenlber.
Wer an den einen Gott glaubt, wird ihm gegentiber Dank dafir
cmpfinden, dafl er den Menschen eine Ordnung des Tebens
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ertkennen und gestalten lie und 1iBt, welche bei allem Regelbruch
Grundannahmen richrigen  Verhalens  und - Sclbstverstindnis
wirdiger Existenz von dauerhaftem Bestand  erzeugten und
erzeugen. Wer den Glauben nicht teile, wird dem Geschick oder
denjenigen Menschen aller Jahrtausende danken, welche durch ihre
Tart und ihr Wort dic Ausbildung ciner Gesellschafr ermoglichten,
die zumindest ihrem Ideal nach auf Persinlichkeic und l'retheit in
Zustindigkeit eines jeden cinzclnen Menschen aufbaur.

7.2.  Unrechtes menschliches Recht

Das BewuBtsein um die GroBartigkeit von Recht triigt notwendig
auch das BewuBtsein um scine Verletzlichkeit in sich. Menschliche
Satzung verfchlr oft Mals und Ziel. Das Streitgesprich Jesu mit den
Pharisidern und Schriftgelehrren um das Flindewaschen (Markus 7.1
bis 7.9% handclt von dicsem Tehler. leicht ist Reche dberfordert,
wenn die Recht setzen und wahren sollenden Insdtutionen seine
Gehalee und Grande miBachten und in der entleerten Hille des
Rechts allerniederste Menschenverachtung  betreiben. Auch die
schlimmsten Entwicklungen ciner  vollkommen  versagenden
Gescllschaft bilden freilich immer noch [ Recht im  Sinne
durchsetzungskriftiger Regeln. Das sogenannte ,posidve™, das
heit: tatsichlich herrschende  Recht, kann  himmelschreiend
ungerecht sein.

Diese Irfahrung machte Deutschland mit dem National-
sozialisrnus. Nach dem Untergang des ,,Drirten Reiches®, wo Un-
Recht millionenfachen Mord und milhonenfache MiBBhandlung
legitimiert hatte, versuchten die Gerichte justizfdrmige Aufar-
beitung mit der Vorstellung, der Staat kénne niemals in elnen
allerengsten Kern von Rechten eingreifen (Bundesgerichtshof,
Ureeil vom 29. Januar 1952 — 1 StR 563/51). Dicsen Gedanken
nahm die Justiz nach dem linde der Deutschen Demokratischen
Republik in den sogenannten Mauer-Prozessen wieder auf (BGH,
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Urteil vom 20. NMNirz 1995 — 5 SR 111/95). Das
Bundesverfassungsgericht  schlofl  sich  dieser  Auffassung  an
BVerfG, Beschlufl vom 24. Oktober 1996 — 2 BvR 1851/94). Dic
Gerichte stiitzten sich dabei auf die sogenannte ,,Radbruch’sche
Formel®, die von dem Rechtswissenschafiler und Politiker Gustav
Radbruch (1878 bis 1949) stammende Beschreibung eines
Grundbestandes von Gerechdgkeit enthaltenden Regeln, deren
Verleugnung durch den Staat niemals Recht sein kénne: ,,wo
Gerechtigkeit nicht einmal erstrebt wird, wo dic Gleichheit, die den
Kern der Gerechtigkeit ausmacht, bet der Setzung positiven Rechrs
bewubt verleugnet wird, da ist das Gescetz nicht etwa nur junrichtiges
Recht!, vielmchr entbehrt  es  {iberhaupt der Rechtsnatur
(Sirddeutsche Juristen-Zeitung 1946, 105, 107). Die staatliche Recht-
Setzung miBlingt hier also.

Jener allerengste Kern untiberwindlicher Regeln soll, so
konnte man meinen, als Naturrecht vorgegeben und ciner
Beschneidung  durch  dic  Gesellschaft, die  ansonsten  weite
Spiclriume zur Schaffung einer besimmten Lebensordnung
oberhalb der naturrechtlichen Basis genieBt, von vornhercin
verschlossen sein. Zumindest miilitc man den uanverriickbaren
Kernbestand an schittzenden Regeln als durch lange Anerkennung
zeit- und raumitbergreifendes positives Recht geworden anschen.
Dicse wohlmeinende Vorstellung eines rettenden Naturrechts oder
immerhin einer verfestigten Positivicrung elementarer Rechtssitze
trigt zwei Gefahren in sich. Sie verharmlost die Wirkungskraft von
fehlentwickeltem Recht in einer Gesellschaft, die niche in der Lage
ist, sich der menschenfeindlichen Regeln zu entledigen. Und sie
weckt Erwartungen an die Leistungsfihigkeit von Recht, welche
Enttauschung hervorrufen muB, wenn es schr lange dauert, bis die
Gesellschaft zu cinem menschenwiirdigen System zuriickfindet und
die fiir das Un-Recht Verantwortlichen nicht mehr zu fassen sind.
Wo das System insgesamt versagt, bleibt bei realisdscher



7.3. Kndsche Wachsamkeit 99

Betrachtung nur die historische Aufarbeitung und die gemcinsame
Anstrengung  aller, im Bewulitsein  der Geschichte  kiinfrige
l'chlearwicklung zu vermeiden. Die Lrfahrung der Prozessec um
natonalsozialistisches und um sozialistisches Unreche zeigr, daf3
nur zu einem verschwindend geringen Teil eine Sanktionicrung von
Gewalt und Menschenverachtung mit den Mittela des Strafrechts
gelingt. Strafprozesse kénnen mur einzelne Titer, wenn man denn
ihrer habhaft wird und die Miithen ihrer Oberfithrung meistert, zur
Verantwortung zichen, niche das verantwortungsunfihige Gemein-
wesen. Die nur punktuelle rechdiche Aufarbeitung missen die
Opfer von Krieg und Gewalt geradezu als hohnische Leugnung
ihres Leides, als zweite MiBhandlung erleben.

7.3. Kritische Wachsamkeit

Nicht blinder Gehorsam gegeniiber Recht, sondern wachsame
Kritk ist dic Geisteshaltung, mit der Entgleisungen am besten
vermieden bleiben. Jede Regel hat cine Zielrichtung, Sic aufzusuchen
bewahrt  davor, fchlerhafte Anwendung einer im  Grundsatz
putzuheiBenden Regel oder eine schon im Ansatz falsche Regel
verstindnislos crdulden zu missen. Notfalls mufl das Ziel Gberdacht
und die nicht mechr passende alie oder die verfehlte ncue Regel
gedndert oder verhindert werden.  Entschiedenst ist  deshalb
Widerstand zu leisten, wenn erwa cine deutsche Regicrung sich
anschickt, Regeln zu formulicren, wonach Menschenwiirde nur
habe, wer sich ,,aus sich heraus zum Menschen oder ,als® Mensch zu
entwickeln™ vermag (so die Aussage der Bundesministerin der Justiz
Zypries nach dem Bericht der Frankfurter Allgemeinen Zeitung
vom 29. Qktober 2003, S. 1). Solche Formulierung eines — wic dic
Juristen sagen — Tatbestandes macht erschaudern, Monstrdses Un-
Rechr zu verciteln, das Regelwerk vettrauenswiirdig zu halten, isg,
gewissermalen in cigener Angelegenheit, ebenfalls cine Aufgabe der
mit Kriften zur Selbstreinigung ausgestatteren Rechisordoung, Wer
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schwiicheres leben mit dem Recht des Stirkeren itberwinden
mochre, verliBt einen schon vor langer Zeir gebildeten Konsens und
ist cine Erklirung fiir diesen Kulturverlust schuldig, dic er nicht
beizubringen vermag, Vier fahrtausende verbinden dic Bufle fir die
Vernichtung ungeborenen Lebens im Codexe Hanmreraps (5§ 209, 211,
213), in den Hethidischen Gesetzen (§§ 17 und 18) und im Buch
LExodus (21.22) mit der Teststellung des Bundesverfassungsgeriches,
dal auch der Embryo Menschenwtirde und Recht auf unversehrre
LEntfaltung nach Artikeln 1 und 2 des Grundgesctzes hat (BVerfG,
Urtell vom 25, Tebruar 1975 — 1 BvF 1, 2, 3, 4, 5, 6/74). Diese
Rechrstradition ging von der sclbstverstdndlichen Vorstellung cines
im Mutterleib geborgenen Embryos aus. Inzwischen gibt es die
technischen Moglichkeiten, cinen Timbryo sich zumindest eine
Zeitlang auBerhalb des Murterlelbes entwickeln zu lassen. Thm
deswegen nur geringeres Recht zuzubilligen und gar die Wirde als
Individuum giinzlich abzusprechen, ergibt sich daraus aber nicht.
Jedes Gesellschaftsmitglied, nicht nur der berufsmiBige
Jurist, ist zur Wachsamkeit berufen. Recht mul3 sich immer an der
Prage messen lassen, ob es dic von der Gescllschaft in ihrem
Herkommen gefundenen Werte inger bewahren will oder nicht, ob
sic Werten cin anderes Gewicht verleihen oder ob sic Werte erstmals
schittzen mochte und warum sie sich fir das cine oder das andere
entscheidet. Diese Prage vermayp jeder cinzelne zu beantworten. Er
mub es sogar tun, um eine Verirrung der Gescllschaft zu vermeiden.
Je mchr Individuen unterstellen, daB Recht stets zum richtigen
Ergebnis fihrt, notwendig gerechr sei, desto leichter versage das
System des Rechts diesen Dienst. Erst die Beurteilung von
menschlichem Verhalten durch den Menschen schaffe die Einteilung
in gut und boése, recht und unrechr, menschenwirdig und
menschenunwiirdig. Seine Erkenntnis in der Wiirdigung rechtlicher
Entwicklung gewinnt der einzelne aus scinem Gewissen. Sollee es
witklich cin Nawrrecht geben, so bedarf cs mindestens eines
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Gewissens, das sich um scine Verwirklichung sorgt. Recht, das nicht
geachtet wird, ist kein positives Recht. Recht, das nicht wenigstens
gedacht wird, kann nicht cinmal den Menschen leitendes Naturrecht
sein. Abrahams Handel mit Gott um dic Verschonung Sodoms
knipft daran an, daBl es womdglich noch Menschen in der
Gesellschaft gibt, die allen Umstinden zum Trotz an einer gerechten
Ordnung festzuhalten versuchen (Genesis 18.23 bis 18.32). Sollte es
aber kecine solchen Menschen mchr geben, so ist das Recht
verschwunden. Damit horr dann dic bis dahin noch immer vom
niedergehenden Recht getragene Gescllschaft zu bestehen auf.
Doch auch ohne die Auffassung, es gebe Naturrecht, ist die
abwigende Tidgkeit des Gewissens moglich und bedarf es der
Anstrengung des Gewissens (welches man dann nicht als Gabe zur
Naturrechtserkenntnis, sondern als cine in sich ruhende Gabe zu
definieren hatte).

In die ihm mégliche und oblicgende Priifung darf und soll
der einzelne getrost diejenigen Rechtstiberzeugungen einstellen,
welche sich zumindest im Grundsacz als besonders lange bewihrt
erzeigen. Der Dekalog licfert dafiir einen reichen Vorrat. Gleichviel
ob man die Existcnz von Naturrecht annchmen und deshalb in den
Zchn Geboten in Worte gesctztes Naturrecht erblicken will oder
nicht. Gleichviel ob man an cine Schépfung durch Gott glaubt oder
nicht. Gleichviel ob man die Vernunftbegabung des Menschen, scine
moralische Urtcilsfihigkeit, sein Rechtsempfinden auf  Gort
zurtickfithren méchte oder nicht.
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