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Bernd Oberdorfer

Heiligenverehrung aus evangelischer Perspektive

Eine Abhandlung tiber ,evangelische Heiligenverehrung” wiirde
sich - so méchte man meinen - umstandslos zu jenen Werken
gesellen, die dem bekannten Witz zufolge die kirzesten der
Weltliteratur sind: denen (ber feine englische Kiiche namlich
oder deutschen Humor. Gibt es dazu mehr zu sagen als ein
schlichtes: ,Haben wir nicht; brauchen wir nicht"? Auf einer
Tagung Uber die hl. Afra hatte ich dann allerdings nichts zu
suchen. Indes lasst sich die deutliche Zuriickhaltung der
Reformatoren in der Heiligenfrage nicht auf ein undifferenzier-
tes ,Nein" reduzieren.

Und auch in der Gegenwart gehort die Heiligenverehrung zwar
zu Recht nicht zu den Schwerpunkten der lutherischen Theo-
logie (was sie freilich auch fir das Tridentinum nicht ist, das sie
als ,gut und niitzlich"', aber nicht ausdrticklich als heilsnotwen-
dig bezeichnet). Doch I&sst sich in den vergangenen Jahrzehnten
durchaus ein gesteigertes Interesse an der Frage feststellen. Dies
ist sicherlich angestoBen durch den intensivierten Dialog mit
der rdmisch-katholischen und der orthodoxen Kirche, fiir die
beide die Heiligenverehrung eine wichtige Rolle spielt. Es dirfte
aber auch zusammenhangen mit Verdnderungen im Zeitgeist,
die Momenten der Volksfrommigkeit in wie auch immer trans-
formierter Gestalt eine neue lebensweltliche Bedeutsamkeit
zukommen lassen; in dieser Hinsicht stehen die Heiligen neben
den Engeln.

Die theologische Reflexion Uber die Heiligen zeichnet sich je-
doch aus durch eine groBe Bandbreite. Auf der einen Seite steht
die rigide Ablehnung. So schlieBt etwa Jorg Haustein einen die
kritische Haltung Luthers zur Heiligenverehrung tberaus stark
pointierenden Artikel mit der irenisch gemeinten Uberlegung,
die Verehrung der Heiligen kénne lutherischerseits als die Praxis
anderer Partikularkirchen durchaus toleriert werden, aber:
.nostra res non agitur"2 Noch schroffer urteilt das Gutachten
der Tubinger Evangelisch-theologischen Fakultdt zu der bilate-
ralen lutherisch-katholischen Studie ,Communio Sanctorum":
Es lehnt im Grunde schon jede theologische Reflexion ab, die
uber die Feststellung der allgemeinen und gemeinsamen Heilig-
keit aller Christen hinaus einzelnen Christen eine spezifische
Form von Heiligkeit zuschreiben méchte®. Auf der anderen Seite
gibt es durchaus Versuche, der Heiligenverehrung, oder genau-
er: dem Heiligengeddchtnis, einen legitimen Ort in der lutheri-
schen Theologie und Kirche zuzuweisen. Dies geschieht teils
unter Riickgriff auf Einsichten der Reformatoren selbst; es kann
aber auch eine Kritik an theologischen Engfiihrungen in der re-
formatorischen Lehre einschlieBen®
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Wenn wir den Spielraum ausloten wollen, der im Rahmen der
lutherischen Theologie der Heiligenverehrung oder dem Heili-
gengeddachtnis offen steht, missen wir uns zunachst jenen nor-
mativen Texten aus dem 16. Jahrhundert zuwenden, die in der
Lutherischen Kirche bis heute als ,Bekenntnisschriften” gelten.
Ich werde deshalb in einem ersten Schritt skizzieren, wie die
Frage in der Confessio Augustana (CA), der Apologie der
Confessio Augustana (oeide verfasst von Philipp Melanchthon)
und in Luthers Schmalkaldischen Artikeln abgehandelt wird. In
einem zweiten Schritt mochte ich ein Schlaglicht werfen auf
Formen des Heiligengeddchtnisses, wie sie in lutherischen
Kirchen schon im 16. Jahrhundert entwickelt worden sind. Dabei
werden sich sowohl liberraschende Kontinuitatslinien als auch
uniibersehbare Briiche zur rdmisch-katholischen Praxis zeigen.
Drittens schlieBlich machte ich einige Gedanken zur maéglichen
Bedeutung des Heiligengedachtnisses im Luthertum heute an-
flgen.

1. Die Heiligenverehrung in den Lutherischen
Bekenntnisschriften®

Ich beginne mit einem aufschlussreichen historischen Detail. Die
Confessio Augustana von 1530 ist in zwei Teile eingeteilt: Der
erste — die Artikel 1-21 - enthédlt grundlegende theologische
Aussagen, bei denen Melanchthon ,eine gemeinsame und trag-
fahige 6kumenische Sachbasis" unterstellte® Der zweite - die
Artikel 22-28 - behandelt strittige Fragen des Kultus und der
Kirchenordnung wie Priesterehe, Laienkelch und Maonchs-
geltibde. Anders als noch in den Vorstufen der CA ist in der
Endfassung die Heiligenverehrung nun dberraschenderweise
nicht unter die strittigen Artikel eingereiht, sondern erscheint
als der letzte der Artikel, in denen nach Melanchthon kein
grundsatzlicher Dissens besteht. Gewiss haben die Diskussionen
um die CA gezeigt, dass diese Einschitzung von katholischer
Seite durchaus nicht ohne weiteres geteilt wurde (der Heiligen-
artikel wurde in der Confutatio ziemlich pauschal verworfen).
Dennoch ist - wie Gunther Wenz in seinem Standardwerk zur
Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften mit Recht her-
vorhebt - die mit dieser ,auffalligen und unerwarteten Ein-
ordnung von CA XXI" verbundene Uberzeugung von einer ge-
meinsamen Gesprachsgrundlage in der Heiligenfrage ,auch
heute noch dogmatisch ernst zu nehmen"”.



Der (ubrigens bemerkenswert kurze) Artikel® beginnt denn auch
betont positiv: ,Vom Heiligendienst wird von den Unseren also
gelehret, daB man der Heiligen gedenken soll" (BSLK 83b). Mit
den Begriffen der lateinischen Fassung gesagt, bedeutet das:
cultus sanctorum ist memoria sanctorum (ebd.). Dass man ,die
Heiligen anrufen oder Hilf bei ihnen suchen soll”, wird hingegen
als aus der Heiligen Schrift nicht beweisbar abgelehnt (ebd.). Die
Anrufung der Heiligen verdunkelt nach Uberzeugung der Refor-
matoren die theologisch grundlegende Tatsache, dass die Schrift
uns Christus allein als ,Mittler, Versohner, Pontifex und Fir-
sprecher"® gesetzt hat. Fehlender Schriftgrund und Relativie-
rung der Alleinmittlerschaft Christi - das sind und bleiben die
beiden entscheidenden Argumente der Reformatoren gegen die
invocatio sanctorum.

Wichtige Prazisierungen bringt die Apologie, mit der Melanch-
thon die Confessio Augustana gegen die katholische Kritik der
Confutatio verteidigt ™ Dabei entfaltet Melanchthon ausfiihrlich
Sinn und Funktion des Heiligengedéchtnisses. Mit ,dreierlei
Ehre" (BSLK 317) werden die Heiligen nZmlich dabei versehen:
a)

Gott hat uns ,an den Heiligen Exempel seiner Gnaden" vor
Augen gestellt, indem er der Kirche ,Lehrer (...) und andere
Gaben" gegeben hat (ebd.). Wir sollen mit dem Dank fiir diese
Gaben ,auch die Heiligen selbst loben, die solcher Gaben wohl
gebraucht haben” (ebd.).

b)

Wir ehren die Heiligen, weil ,wir an ihrem Exempel unsern
Glauben starken" konnen (ebd.). Bezeichnenderweise nennt
Melanchthon als Beispiel fir diesen Aspekt Petrus: ,wenn ich
sehe, dal3 Petro aus so reicher Gnade die Sunde vergeben ist, da
er Christum verleugnet, wird mein Herz und Gewissen gestarkt,
daB ich glaube, daB die Gnade machtiger sei denn die Sunde”
(BSLK 3171).

c)

Wir ehren die Heiligen schlieBlich, indem ,wir ihres Glaubens,
ihrer Liebe, ihrer Geduld Exempel nachfolgen, ein jeder nach sei-
nem Beruf" (ebd.). Dieser letzte Aspekt ist insofern zukunftwei-
send fur das evangelische Verstandnis der Heiligen geworden,
als die Heiligen zwar extraordindre Vorbilder im Glauben und in
der Liebe sind, dies aber so, dass sie nichts prinzipiell anderes
machen, als das jeder und jede Gldubige in seinem und ihrem
jeweiligen Lebensbereich tut. Die Heiligen sind also keine beson-
dere Klasse von Christen, sondern sie sind Christen, an denen
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das alltaglich lebbare Christsein in besonderer Eindriicklichkeit
anschaulich werden kann. Darin spiegelt sich die reformatori-
sche Grundeinsicht wider, dass ,heilig” kein Ausdruck fir eine
bestimmte Teilmenge der Christen ist, sondern geradezu Syno-
nym fiir ,Christ”: In dem der Kirche gewidmeten Artikel 7 der CA
wird der lateinische Begriff ,congregatio sanctorum” in der
deutschen Fassung mit ,Versammlung aller Glaubigen" wieder-
gegeben. Natirlich steht im Hintergrund auch die reformatori-
sche Ablehnung eines Zwei-Klassen-Christentums, wie es sich in
der Unterscheidung zwischen den fiir alle Glaubigen verbind-
lichen Geboten (praecepta) und den nur fir den Ménchsstand
giltigen ,evangelischen Raten" (consilia) Armut, Keuschheit und
Gehorsam dokumentierte™ In neuerer Zeit wird freilich auch
von evangelischen Theologen gefragt, ob die Hervorhebung der
alltdglichen Glaubensbewadhrung nicht auch eine Verengung
darstelle, wenn dadurch auBergewdhnliche, nur bestimmten
Menschen zugewandte, nicht ohne weiteres wiederholbare und
lbertragbare Gnadenerweise Gottes ausgeschlossen sind (die
dadurch natirlich nicht aufhoren, in radikalem Sinne Gnaden-
erweise zu sein!) 2 Diese Uberlegung kdnnte einen neuen evan-
gelischen Zugang er6ffnen zum rémisch-katholischen Heiligen-
verstandnis.

Auch den besonders strittigen Aspekt der Anrufung der Heiligen,
d.h. der Bitte um Flrbitte an bestimmte verstorbene und von
der Kirche als heilig anerkannte Christen, erértert Melanchthon
in der Apologie ausfuhrlich und differenziert. Dass ,die Engel fir
uns bitten", geht aus der Schrift hervor (BSLK 318, unter Verweis
auf Sach 1,12). Auch schlieBt Melanchthon es nicht grundsatz-
lich aus, ,daB, gleichwie die lebendigen Heiligen fur die ganze
Kirche bitten ingemein oder in genere, also miigen fir die ganze
Kirchen die Heiligen im Himmel bitten ingemein, in genere"
(ebd.). Dafiir gebe es indes keinen Schriftgrund auBer einer
Stelle aus dem apokryphen 2. Makkabderbuch (2 Makk 15,14).
Doch selbst wenn es eine solche Furbitte der verstorbenen
Christen im Himmel geben sollte, ,so folget doch daraus nicht,
daB man die Heiligen solle anrufen” (ebd.; Herv. von mir). Denn
daflr lassen sich ,weder Gebot noch Zusage noch Exempel aus
der Schrift ... flrbringen”, und ,woher will ich denn wissen, daf3
Gott ihm gefallen 148t Anrufen der Heiligen, wenn ich nicht
Gottes Wort davon habe? Wodurch werde ich gewiB, daB die
Heiligen mein Gebet ... horen?" (ebd.)

Vollends indiskutabel ist nun aber, wenn gesagt wird, ,dal Gott
der Heiligen Verdienst annehme fiir unsere Sunde” (BSLK 319).
Denn dies mache ,aus den Heiligen nicht allein Firbitter [depre-
catores], sondern Mittler und Versiihner [propitiatores]” (ebd.).
Damit treten die Heiligen in Konkurrenz zu Christus, dem jedoch
diese Ehre allein geblhrt. Den Einwand, man misse unterschei-
den zwischen ,Mittlern, die fiir uns bitten, und dem Mittler, der
uns erloset und Gott versiihnet hat" - lateinisch: zwischen ,me-
diatoribus intercessionis” und ,mediatoribus redemptionis” -,
lasst Melanchthon nicht gelten (ebd.). Von Frbittmittlern sei in
der Schrift nicht die Rede. Sie fiir erforderlich zu halten, ver-
danke sich dem ,Wahn, als sei Christus ein strenger Richter und
die Heiligen gnidige gutige Mittler" (ebd.). Die Menschen ,flie-
hen also zu den Heiligen, scheuen sich fiir [vor] Christo, wie flr
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[vor] einem Tyrannen, vertrauen mehr auf die Giite der Heiligen,
denn auf die Gute Christi, laufen von Christo und suchen der
Heiligen Hilfe." (ebd.) Und Melanchthon schlieBt: ,Also machen
sie im Grunde doch mediatores redemptionis aus den Heiligen."
(ebd.)

Werfen wir noch einen kurzen Blick auf Luthers Schmalkaldische
Artikel von 1537. Der zweite Artikel des zweiten Teils™ endet mit
einem Abschnitt nicht zum Heiligendienst im Allgemeinen, son-
dern nur zum Heiligen-Anrufen” im Besonderen (BSLK 424~
426). In der Sache ist kein substanzieller Unterschied zu
Melanchthon erkennbar; auffallig ist gleichwohl der verscharfte
Ton. Die ,Anrufung der Heiligen" z&hlt jetzt ausdriicklich zu den
sendchristlichen MiBbrauche(n)”; sie ,streitet wider den ersten
Hauptartikel [d.h., sie ist Gétzendienst!] und tilget die Erkennt-
nis Christi" (BSLK 424). Luther erkldrt es fiir ,Abgotterei”, ,dass
wir die Engel und Heiligen anrlfen, anbeten, ihnen fasten, fei-
ren, Messe halten, opfern, Kirchen, Altar, Gottesdienst stiften (...)
und sie fur Nothelfer halten und allerlei Hiilfe unter sie teilen”
(BSLK 425). Interessanterweise begriindet Luther die Unmadg-
lichkeit der Anrufung der Heiligen mit den Kommunikations-
verhaltnissen zwischen lebenden Christen. So wenig wie aus der
Tatsache, dass ich einen Mitchristen bitte, fiir mich zu beten,
folgt, dass ich diesen Mitchristen dann ,anbeten, anriifen, fei-
ren, fasten, opfern, Messe halten [ihm] zu Ehren und auf [ihn]
meinen Glauben zur Seligkeit setzen" diirfte oder misste (ebd.),
so wenig folgt dies auch im Verhaltnis zu den verstorbenen
Christen. Es gebe durchaus andere, angemessenere Weisen als
diese, Mitchristen zu ,ehren, lieben und danken in Christo"
(ebd.). Und Luther wagt die sarkastische Prognose, dass, wenn
durch die reformatorische Predigt ,solche abgottische Ehre von
den Engeln und toten Heiligen weggetan” sei, das Gedenken an
die Heiligen ,balde vergessen" sein werde; ,denn wo der Nutz
und Hilfe, beide leiblich und geistlich, nicht mehr zu hoffen ist,
werden sie die Heiligen wohl mit Frieden lassen, beide im Grabe
und im Himmel; denn Gmbsonst oder aus Liebe wird ihr nie-
mand viel gedenken, achten noch ehren.” (ebd.)

Hat Luther mit dieser Prognose Recht behalten? Intuitiv moch-
te man wohl kaum zégern zu sagen: Ja. Denn spielt nach der
Abschaffung der Anrufung der Heiligen das Heiligengedachtnis
im Protestantismus noch eine nennenswerte Rolle? Aber das ist
eine recht oberflachliche Betrachtung, die sich den Blick verstel-
len lasst durch Fixierung auf ein bestimmtes Heiligenverstand-
nis. In einer spannenden Studie hat der Historiker Thomas Fuchs
aufgewiesen, dass es auch in den reformatorischen Kirchen sehr
bald ,Heiligen-memoria" gegeben hat™ Dem missen wir uns
nun zuwenden.
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2. .Gegengeschichte” und ,Eigengeschichte":
Protestantisches Heiligengedachtnis

Bekanntlich wehrten die Reformatoren sich entschieden dage-
gen, Neuerer zu sein. Im Gegenteil lag ihnen alles daran, die
Kontinuitdt zu der wahren einen, heiligen, katholischen und
apostolischen Kirche zu bekraftigen; von dieser Kontinuitdt
sahen sie ja gerade die rémische Kirche abgewichen. Im Grunde
ist die Reformation ein Streit zwischen zwei unterschiedlichen
Konzepten des Traditionsanschlusses, der Kontinuitatsverge-
wisserung'. Auch nach reformatorischem Selbstverstandnis be-
ginnt die eigentliche Kirchengeschichte nicht erst am 31. Okto-
ber 1517.

Fir die reformatorischen Kirchen stellte sich dann aber die Auf-
gabe, sich selbst gleichsam in die Geschichte der wahren Kirche
von den Aposteln an bis in die Gegenwart einzuschreiben. Fuchs
sieht die Konstruktion einer ,Geschichte der Kirche" als Teil einer
Jprotestantischen Erinnerungspolitik" ™ Dabei hatten sich ,zwei
miteinander konkurrierende() und sich diametral widerspre-
chende() Erinnerungskonzepte()" entwickelt, die Fuchs als ,Ge-
gengeschichte" und ,Eigengeschichte” bezeichnet. Diesen lassen
sich die literarischen ,Erinnerungsgattungen” Martyrologium
und Heiligenkalender zuordnen, die sich beide auch im
Protestantismus etablierten.

.Die protestantischen Martyrologien konstruierten ihre Gegen-
geschichte in dem Sinne, dass neben der papstlichen Kirche
immer eine sukzessive, rechtgldubige und unterdriickte Kirche
parallel dazu existiert und ihre Materialisierung in den Mar-
tyrern gefunden habe."” Im Extremfall ging das so weit, ,dass
quasi jeder irgendwann einmal von der Kirche verurteilte Ketzer
zum Ahnherrn der Reformation gemacht wurde"'™ Der Zlricher
Reformator Heinrich Bullinger etwa ,interpretierte die Ge-
schichte der wahren Kirche als Verfolgungsgeschichte" ™.
Diesem Konzept ,stand eine Eigengeschichte der Heiligen-
memoria gegeniber, die sich im Gegensatz dazu in die Tradition
der Kirche stellte und die Heiligenkalender der rémischen Kirche
fortzuschreiben suchte und bestimmten Selektionskriterien der
Erinnerung unterwarf"®. ,Dahinter steht die These ..., dass die
wahre protestantische Kirche schon immer innerhalb der Ge-



schichte der Kirche und nicht wie bei den Martyriologien auBer-
halb der Kirche existiert habe."* Wie ein Vergleich lutherischer
Heiligenkalender ergibt, ,(stand) schon in den fiinfziger Jahren
des 16. Jahrhunderts ... mehr oder weniger fest, an welche Per-
sonen als Heilige im lutherischen Sinne erinnert werden konn-
te"”. Fuchs mochte sogar ,von einem echten Kanonisations-
prozess sprechen, der durch bestimmte Selektionsprinzipien
gesteuert wurde"” Dies ist allerdings nur dann zutreffend,
wenn man dabei nicht an ein lehramtlich gesteuertes, rechts-
formiges Verfahren wie in den rémischen Heiligsprechungs-
prozessen denkt. Die Selektionskriterien bestanden negativ in
einer ,antirdmische(n) Tendenz, die theologisch auf dem sola
fide aufbaute und sich vehement gegen bestimmte Tendenzen
in der Heiligentheologie richtete”, und positiv in einem ,lutheri-
sche(n) Glaubensverstdndnis"? Insgesamt sollten die Heiligen-
kalender ,den Menschen vorbildhaftes, weil schriftgemé&Bes und
damit gottgefalliges Handeln vorstellen"?.

Wer wurde nun fur die Heiligenkalender ausgewahlt?? Einen
Jdeutlichen Schwerpunkt” bildet die ,Zeit der Alten Kirche"?. Im
Mittelalter, kaum verwunderlich, werden weniger Heilige erfasst,
und weithin nur solche, ,die im reformatorischen Sinne um-
interpretiert werden konnten"#. Dies trieb mitunter merkwiir-
dige Bluten. So wurde ,Bischof Ulrich von Augsburg ... wegen
seines angeblichen Einsatzes gegen den Zolibat ... unter die
Heiligen gezahlt"*. Oder der hl. Dominikus wurde ,zu einem
antiklerikalen Prediger gemacht, seine Ordensgemeinschaft zu
einer Versammlung evangelischer Geistlicher"®. Andere, wie
etwa Thomas Becket, kamen nur selten in die Heiligenlisten; er
war fur die falsche Sache gestorben"*. Viele ,bedeutende
mittelalterliche Heilige" - besonders Pdpste und Kardinile -
hatten ,durch ihre herausragende Stellung in der Kirche sich
selbst unmoglich gemacht"* Umgekehrt wurde Jan Hus in das
Heiligengedachtnis hineingenommen, als Reformator avant la
lettre und Martyrer. Erwartbar, aber doch bemerkenswert ist,
dass aus der Reformationszeit eine erhebliche Anzahl von
Heiligen in die Kalender aufgenommen wird, v.a. Luther, dessen
Name nie fehlt, oder Kurfiirst Jonann Friedrich der Altere von
Sachsen®, z.T. aber auch Erasmus von Rotterdam. Die refor-
matorischen Kirchen produzierten also bereits ihre eigenen
Heiligen.

Heiligenverehrung aus evangelischer Perspektive

3. Heiligengedichtnis — 6kumenische Perspektiven

Was tragt nun dieses wenig bekannte Kapitel aus der Geschichte
der Konsolidierung reformatorischen Kirchentums fiir das Ver-
standnis des lutherischen Heiligengedenkens aus? Auffallig und
bedenkenswert ist zundchst, dass die reformatorischen Theo-
logen dem Gedéchtnis der Heiligen erheblich mehr Aufmerk-
samkeit schenkten, als man das erwarten wiirde; die von Luther
erwartete Erosion der Heiligenverehrung fand erst sehr viel spa-
ter statt™. Offensichtlich ist aber auch, dass die Anrufung der
Heiligen schlechterdings keine Rolle spielt. Es gibt in lutheri-
schen Dogmatiken zwar bald ein Lehrstiick ,De vocatione
Lutheri"; ihn um Flrbitte zu bitten, ware jedoch voéllig undenk-
bar gewesen. Heiligenverehrung ist Heiligengedachtnis, und
nichts sonst. Versuche, diese Einschrdnkung wieder riickgéngig
zu machen und Ansdtze fiir eine evangelische Form der
Heiligenanrufung zu suchen, hielte ich fiir theologisch proble-
matisch; sie hatten auch keinerlei Anhalt an der protestanti-
schen Frommigkeitspraxis.

Gleichwohl verdient Beachtung, wie unbefangen die reformato-
rischen Theologen damit rechneten, dass Gott in der Geschichte
bestimmte konkrete Menschen erwahlt, um durch ihre besonde-
ren Gaben der Christenheit ein Vorbild des Glaubens und der
Liebe zu setzen™. Heiligengedéachtnis ist keineswegs bloB histo-
rische Erinnerung, sondern hat zutiefst theologische Qualitat. Es
nimmt ernst, dass die Kirche keineswegs nur die Gemeinschaft
der in der Gegenwart lebenden Glaubigen ist, sondern die
Christen aller Zeiten und Rdume umfasst, die in den erinnerten
Heiligen gleichsam stellvertretend représentiert sind. Es schlieBt
die Uberzeugung ein, dass Trost, Erbauung und Ermutigung
auch durch das lebendige Gedachtnis lange verstorbener Mit-
christen vermittelt werden konnen. Es widerstreitet somit jenem
weit verbreiteten Provinzialismus der Gegenwart, der von ver-
gangenen Epochen der Christentumsgeschichte keine geistliche
Inspiration flr die Orientierung in der heutigen Zeit erwartet
und sich damit abschneidet von den reichen Erfahrungs-
schatzen der ,Wolke der Zeugen®, von der der Hebrderbrief
spricht (Hebr 12,1).

In dieser Hinsicht ist gewiss ein gemeinsames 6kumenisches
Heiligengedédchtnis moglich, ja geradezu wiinschenswert. Denn
es konnte dazu beitragen, dass die tiefen Gemeinsamkeiten, die
uns in der Geschichte verbinden, immer stirker und lebendiger
ins allgemeine Bewusstsein treten. Evangelischen Christen
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kénnte wieder deutlicher werden, dass ihre Geschichte - wie
bereits gesagt - nicht erst 1517 beginnt und dass die Zeit davor
nicht nur Schatten, sondern auch viel Licht enthalt. Katholische
Christen konnten dadurch sinnenfilliger erkennen, dass die
evangelische Kirche sich nicht als Neuerer versteht, sondern
Anteil nimmt an der gemeinsamen apostolischen Tradition.
Indes macht der Blick auf die protestantische Heiligen-memoria
im 16. Jahrhundert auch auf gravierende Probleme und offene
Fragen aufmerksam, die ich nicht verschweigen mochte. Ich
hatte ja schon beildufig darauf hingewiesen, dass es im Pro-
testantismus keine Form der Kanonisierung gibt, die den lehr-
amtlich-juridischen Heiligsprechungsprozessen in der rémisch-
katholischen Kirche vergleichbar ist. Und das aus prinzipiellen
Griinden. Denn aus reformatorischer Perspektive erheben sich
schwere Bedenken, ob die Kirche das Recht hat, kraft der ihr ver-
liehenen Vollmacht autoritativ-rechtskraftig zu dekretieren,
dass ein bestimmter Mensch bereits jetzt im ewigen Heilsstand
ist. Wird damit nicht Gottes Gericht vorgegriffen? Werden damit
nicht Menschen aus der Zweideutigkeit herausgenommen, die
auch die heiligste’ Existenz unter den Bedingungen der
Erbsiinde kennzeichnet? Anders gefragt: Vermag die Kirche den
Heiligen so in die Herzen zu sehen, dass sie mit Gewissheit kon-
statieren kann, ihrem vorbildlichen Lebenswandel entspreche
auch eine reine Seele? Evangelische Theologie kommt nicht um-
hin zu sagen: Nein.

Eine definitive Kanonisierung bestimmter Heiliger kann es des-
halb nach evangelischem Verstandnis nicht geben. Die Auswahl
von Heiligen bleibt immer historisch-kontingent und darum
vorlaufig. Sie ist auch keine autoritative Entscheidung einer
Kirchenleitung, sondern geschieht gleichsam in einem unge-
steuerten kirchlichen Rezeptionsprozess, in dem sich bestimmte
Gestalten als vorbildfahig herauskristallisieren. Die Entwicklung
ist dabei im Fluss. Die Eingrenzung eines festen Kreises von
.Heiligen” im Unterschied zu denen, die nicht heilig sind, ist
nicht méglich. Es ist auch kein Zufall, dass sich die feste Zu-
schreibung des Attributs ,heilig" an eine bestimmte Person im
Protestantismus nicht eingeblirgert hat; es gibt keinen ,heiligen
Martin Luther” Dies ist ein deutlicher Hinweis darauf, dass auch
fur die exemplarischen Christen, die man in einem emphati-
schen Sinn als ,Heilige" bezeichnen konnte, das ,simul iustus et
peccator” (,gerecht und Stinder zugleich”) gilt. Ja, ihre Vorbild-
lichkeit griindet geradezu darin, dass sie sich in exemplarischer
Weise ihrer Erldsungsbedirftigkeit bewusst sind und sich ganz
auf Gott verlassen. Unter diesem Gesichtspunkt wiirde tbrigens
(ganz allgemein gesagt) die Verehrung fiir die Heiligen nicht
geschwicht, sondern intensiviert und in ihrer Uberzeugungs-
kraft gestarkt, wenn man die Heiligen mit ihren Fehlern und in
ihrer Widerspriichlichkeit zeichnen wiirde, statt sie als
Glaubens- und Liebesheroen zu tiberh6hen.
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Die genannten gravierenden Differenzen dndern jedoch nichts
daran, dass ein 6kumenisches Heiligengedenken im beschriebe-
nen Sinn moglich und wiinschenswert ist. Interessanterweise
hat Papst Johannes Paul Il. von einer ,Okumene der Mértyrer"*
gesprochen und damit dokumentiert, dass die romisch-katholi-
sche Kirche (unabhdngig von der Mdglichkeit eines formalen
Heiligsprechungsverfahrens) erinnerungswiirdige Glaubens-
zeugen auch jenseits ihrer Konfessionsgrenzen zu erkennen ver-
mag. Entsprechend konnen Protestanten in ,evangelischer
Katholizitat ... etwa einen Maximilian Kolbe ebenso als Vorbild
oder Heiligen ... ehren wie Dietrich Bonhoeffer"*. Gewiss wird es
.Heilige" geben, deren Name so stark mit konfessioneller
Identitdtsvergewisserung verbunden ist, dass es der jeweils
anderen Seite schwer fallt, sie als gemeinsames Erbe anzuerken-
nen. Und es wird ein Priifstein fiir den dkumenischen Fortschritt
sein, inwieweit das moglich ist. Denn wenn etwa Luther nicht in
das gemeinsame Erbe integrierbar sein sollte, dann kann von
einem gemeinsamen Erbe wohl kaum gesprochen werden®. Um-
gekehrt dirfte - wie Jorg Haustein zu Recht anmerkt - die
.Kanonisierung von Exponenten der Konvertitenmacherei wie
Niels Stensen oder extremer und gewaltsamer Katholisierung
wie Jan Sarkander"® sich kaum als Akt dkumenischer Offenheit
deuten lassen - von deren ,Propagierung als 6kumenische Vor-
bilder"* ganz zu schweigen! -, und es wére zu fragen, ob derar-
tige Heiligsprechungen im Lichte neuer Einsichten nicht auch
wieder riickgdngig gemacht werden kénnen oder gar mussen.
Zumindest wire gerade an diesen Fallen im Sinne dkumenischer
Verstandigung exemplarisch zu zeigen und auszusprechen, dass
Heiligsprechung keineswegs die Billigung aller Worte und Taten
der so Geehrten einschlieBt: Auch die Heiligen sind Stnder.
Aber es gibt doch auch Gestalten, deren Zugehdrigkeit zur
gemeinsamen Geschichte weniger strittig ist. Und vorbehaltlich
besserer historischer Belehrung wiirde ich vermuten, dass die hl.
Afra zu ihnen gehort. Warum sollten wir ihr Gedachtnis dann
nicht gemeinsam ehren?
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