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JAHRBUCH FUR KINDERTHEOLOGIE SONDERBAND

»Manche Sachen
glaube ich nicht«

Mit Kindern das
Glaubensbekenntnis erschlieBen
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Bernd Oberdorfer / Elisabeth Naurath
»Man kann uberall hinfahren. Mit den Wolken.
Die sind wie Autos.« — Das ewige Leben aus der
Sicht von Grundschulkindern

 WEW
Dieaﬁ%v/‘t’_,/

Die 7-jihrige Andrea (2. Klasse) malt zam
Thema »Das ewige Leben« sich selbst im
Himmel und erklirt ihr Bild mit den fol-
genden Worten: »Ich und Gott. Und wir
reden iiber das Leben«! Frohlich sitzt sie
Gotrt gegeniiber — beide auf einer Wolke
wie auf durchsichtigen Sitzkissen; im Hin-
tergrund ein angedeutetes Haus mit Tiir
und Fenstern. Es ist eine entspannte und
zugleich eine angeregte Gesprichssitua-
tion. Beide »Personen« sind in freund-
lichem Blickkontakt und beriihren sich an
den Fiifien, wobei die in die Linge gezo-
genen Beine etwas gespenstisch wirken.

Typisch fiir Kinderzeichnungen illustrie-
ren die fliefende Form der Beine wie auch
die helle Lichtgestalt Gottes den Ort des
Geschehens: wir befinden uns im Himmel!
Gott ist deutlich grofier und tatkriftiger
(lange Arme!) und auf seinem Kopf thront
eine Lichtkugel wie die Sonne. Trotz die-
ser tiberirdischen Insignien (durchsichtge
Sitzkissen, flieBende Beinformen und
Lichtmetaphorik) lebt die Zeichnung von
lebendigen und leibbetonten Signalen: die
Gewinder sind farbenfroh, die Blicke
offen und vor beiden steht auf einem ange-
deuteten Tisch ein Getrink. Das ewige
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Leben scheint lustvolle Méglichkeiten zu
bieten, iiber das Leben schlechthin zu re-
den, es im Angesicht Gottes zu verstehen
und zu feiern.

1. Einfithrung

»Ewiges Leben« ist zweifellos der wich-
tigste Begriff fiir die inhaltliche Bestim-
mung des Vollendungsziels christlicher
Hoffnung. Anders als in der griechischen
Philosophie, wo der physische Tod als Be-
freiung der unsterblichen Seele aus dem
Gefingnis des Leibes gefeiert wurde (vgl.
Platons »Phaidon«), konnte sich in Juden-
tum und Christentum der Gedanke einer
leibfreien Existenz nicht durchsetzen. In
der israelitischen Kultur spielte daher
zuniichst die Vorstellung einer iiber den
physischen Tod hinaus fortdauernden
Existenz keine Rolle und entwickelte sich
erst seit dem babylonischen Exil in Zu-
sammenhang mit der Entstehung eines
strengen Monotheismus, in dem Gott als
Herr iiber alle Seinsbereiche und also
auch iiber den Tod gedacht wird. Wegen
der offenkundigen Universalitit des
Todesgeschicks musste die Hoffnung auf
»ewiges Leben« dann in irgendeiner
Form die Erwartung einer »Wieder-be-
leibung« einschliefen. Die Apokalyptik
kiindigte eine allgemeine Totenaufer-
weckung an, die fiir die Gerechten in ein
unvergingliches Leben miindet. Die
frithen Christen erschlossen aus den dster-
lichen Erscheinungen Jesu seine Auf-
erweckung und interpretierten sie als Vor-
wegereignung der endzeitlichen Aufer-
stehung zum ewigen Leben, in der die
Gliubigen ihre eigene Hoffnung verbiirgt
schen kénnen (vgl. v.a. 1.Kor 15). Die in
der Taufe gegriindete christliche Existenz
erschien deshalb als bereits gegenwirtige

Anteilhabe am ewigen Leben des aufer-
weckten Gekreuzigten (R6m 6; Joh) in der
Gemeinde als dem irdisch-himmlischen
»Leib Christi« (1.Kor 12). Dies schloss
den »eschatologischen Vorbehalt« der
noch ausstehenden Vollendung nicht aus,
markierte aber jedenfalls, dass »ewiges
Leben« nur strikt in der Gemeinschaft mir
Christus gedacht werden kann (vgl. das
Bild vom Weinstock und den Reben, Joh
15).

2. Problemanzeigen

Allerdings erweist sich die Vorstellung ei-
nes »ewigen Lebens« bei niherer Betrach-
tung als aufierordentlich voraussetzungs-
reich und vielschichtig. Dies zeigt sich
schon daran, dass »ewiges Leben« nur
dann als Hoffnungsziel gelten kann, wenn
es nicht die schlichte Fortsetzung oder
Wiederaufnahme der irdischen Existenz
impliziert.! »Ewiges Leben« meint viel-
mehr grundsitzlich vollendetes, gelingen-
des, geheiltes, kurz: gutes Leben im um-
fassenden Sinn; nicht umsonst lautet das
traditionelle Wort dafiir »Glickseligkeit«.
Auch Paulus spricht ja im Blick auf die
Auferstehung von einer »Metamorphose«,
einer Transformation des »irdischen
Leibs« in einen »geistlichen Leib« (1. Kor
15). Damit aber ergibt sich eine Fiille von
Fragen und Problemen:

- Generell ist die Maglichkeit eines »ewi-
gen Lebens« fragwiirdig. Es ist der em-
pirischen Wahrnehmung entzogen, die
an der Todesgrenze endet. Jede Aus-
sage dartiber steht daher unter Ideo-

1 Die Trostlosigkeit dieser Perspektive entfaltet
Max Frisch in seinem Stiick » Triptychon«.
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logieverdacht. Verschleiern wir uns da-
mit nicht nur die unerbittliche Hirte
des eigenen Sterben-Miissens? Um-
gekehrt trifft der Ideologieverdacht
allerdings auch die — unter empiristisch-
materialistischen Vorzeichen — ver-
meintlich realistischere Leugnung einer
postmortalen Fort- oder Neuexistenz.
Angesichts dessen erscheint vielen das
agnostische »Wir wissen es nicht« als
die »sauberere« Losung.

Doch selbst wenn man die Hoffnung
auf ein »ewiges Leben« teilt, stellt sich
die Frage nach seiner konkreten Er-
kennbarkeit. Das eschatologische Da-
sein als umfassend erfiilltes Dasein ist
grundsitzlich anders als die irdische
Existenz und kann - schon wegen der
Todesgrenze — nicht linear aus ihr ab-
geleitet werden, muss aber als ihre Va/l-
endung auf sie bezogen sein. Jede Aus-
sage dariiber steht daher unter Projek-
tionsverdacht: Werden dadurch nicht
nur unsere »frommen Wiinsche« un-
zulissig objektiviert? Die »sauberere«
Losung scheint hier die anschauungs-
lose Beschrinkung auf das blofie
»Dass« einer Hoffnung auf ein post-
mortales Aufgehobensein des eigenen
Daseins in Gott bzw. auf unverbriichli-
che Gemeinschaft mit Gott/Christus
iiber den Tod hinaus.

Aber auch wer die Erkennbarkeit des

»ewigen Lebens« bejaht, ist damit die

Probleme nicht los. Vielmehr wirft der

Versuch einer Darstellung dieses »ewi-

gen Lebens« stindig neue Fragen auf

und erzeugt Paradoxien:

* Was gehort dazu? Unterstellt man,
dass menschliches Leben sich konsti-
tutiv durch (Selbst- bzw. Identi-
tits)Bewusstsein, Leiblichkeit und

Sozialitit auszeichnet, dann miisste
das in irgendeiner Form doch auch
fiir das »ewige Leben« gelten. Fillt
die Vorstellung noch relativ leicht,
dass ich mich im Eschaton als mich
selber wissen kénnen muss, wenn die
eschatologische Existenz iiberhaupt
eine Hoffnungsperspektive fiir mich
darstellen soll, so ist die Konkretion
im Fall der Leiblichkeit schon

_ schwerer: Ist an die Restitution des

physischen Leibes, also des Kérpers,
zu denken? Oder ist Leiblichkeit
eher als Implikat der Erfahrungsof-
fenheit endlicher Individuen zu ver-
stehen, gleichsam als Chiffre fiir
Empfindungsfihigkeit und Wahr-
nehmungssensibilitit, die dann in
einem nicht-physikalischen Sinn
auch einem »ewigen Leben« zuge-
schrieben werden kénnten? Oder be-
nennt der Ausdruck »Leib« unab-
hingig von allen physiologischen
Konnotationen schlicht die persona-
le Identitit eines Individuums? Dies
steht natiirlich in engem Zusammen-
hang mit der Frage nach der Sozia-
litit. Meint »ewiges Leben« nur das
Aufgehobensein der eigenen Exis-
tenz in Gott, oder schlieft es Ge-
meinschaft ein? Wenn aber Letzte-
res: Gemeinschaft mit wem? Mit
denen, die uns auch jetzt nahe sind?
Oder mit allen Menschen (also auch
denen, die uns — und andere — verletzt
und gequilt haben)? Oder mit den
»Erwihlten« (zu denen vielleicht
nichr alle zihlen, die uns jetzt nahe
sind, und umgekehrt manche, die uns
jetzt fern stehen)? Und welche Form
wird diese Gemeinschaft haben? Ge-
meinsame Anbetung Gottes — oder
auch Interaktion untereinander?
Und wie steht es mit der »nicht-
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menschlichen Kreatur«? Gehéren
zum »ewigen Leben« auch Pflanzen
und Tiere (eine gerade fiir Kinder
wichtige Frage!)?

Wo ist der »Ort« dieses »ewigen Le-
bens«? Schon die Bibel bietet ja min-
destens zwei Modelle an: »Unsere
Heimat ist im Himmel« (Phil 3,20)
und »Ich sah einen neuen Himmel
und eine newe Erde« (Offb 21,1).
Auch wenn »Himmel« (im Sinne der
englischen Unterscheidung von
»heaven« und »sky«) nicht physika-
lisch als Weltraum, sondern theolo-
gisch als »Sphire Gottes«, die dem
Menschen unverfiigbar ist, verstan-
den wird, impliziert das erstgenann-
te Modell eher eine »erdenferne«
Existenz, wihrend das zweite eine
Neuschopfung dieser Welt ankiin-
digt. Wenngleich diese Neuschop-
fung keine »natiirliche« Méglichkeit
dieser Welt ist, sondern sich Gottes
Wirken verdankt und keine lineare
Kontinuitit zur gegenwirtigen Welt

- besteht, legt dieses Modell zweifellos

ein stirker »welthaftes« Verstindnis
des »ewigen Lebens« nahe.

Wie ist die irdische Existenz in die-
sem »ewigen Leben« prisent? Nur
als Erinnerung? Sind die Wunden
und Narben noch da? Nur scheinbar
naiv ist die Frage: Welches Lebens-
alter wird unser »Auferstehungs-
leib« reprisentieren? Der Zustand
der Todesstunde kann es ja kaum
sein ...

»Passiert« noch etwas in diesem
»ewigen Leben«? Gibt es noch
»Neues«? Mit anderen Worten:
Geht unsere Geschichte weiter im
»ewigen Leben«? Wenn aber nicht:
Ist es dann nicht furchtbar langweilig
im »ewigen Leben« (hat dann der

»Miinchner im Himmel« nicht doch
recht?!)?

— Strittg ist auch der Zeitpunkt des

»Eingehens« in das »ewige Leben«:

¢ im Moment des Todes? Dann ergibt
sich von selbst die Frage nach der
synchronen Mit-Existenz der Ver-
storbenen mit den noch irdisch Le-
benden (die sprichwortliche Oma,
die uns von oben zuschaut ...) und
nach der Maglichkeit, dass wir mit
ihnen (oder sie mit uns) Kontakt auf-
nehmen.

¢ nach dem gemeinsamen »Jiingsten
Gericht«? Dann muss nach dem Ver-
bleib der Verstorbenen bis dahin ge-
fragt werden - iibrigens auch im Zu-
sammenhang mit der Auferstehungs-
erwartung. »Schlafen« die vom Leib
getrennten Seelen in Erwartung ihrer
»Wieder-beleibung« zum Gericht
(»Seelenschlaf«)? Oder sind die See-
len schon in wacher, d.h. bewusster
Gemeinschaft mit Christus? Oder
werden sie im »Fegefeuer« geliu-
tert?!

Das Stichwort »Jiingstes Gericht« ver-

weist nochmals auf eine der elemen-

tarsten Fragen christlicher Eschato-
logie, nimlich die, wem das »ewige

Leben« beschieden sein soll — und was

ggf. denen widerfihrt, die nicht ins

»ewige Leben« eingehen.

* Die klassische Antwort ist die Lehre
vom »doppelten Ausgang«: Diejeni-
gen, die im Jiingsten Gericht beste-
hen (die Kriterien dafiir wurden in
der Theologiegeschichte durchaus
unterschiedlich bestimmt), gehen ins
»ewige Leben« ein, die anderen in
die »ewige Verdammnis«. Letztere
wird als »Hélle« vorgestellt, d. h., als
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Ort volliger und definitver Gottfer-
ne, die als solche unendlich qualvoll
ist (wobei die Qualen dann noch zu-
sitzlich anschaulich gemacht werden
konnen, etwa durch die Vorstellung
des Hollenfeuers).

Die Alternative der »Allversohnung«
(Apokatastasis Panton) ist in der
kirchlichen Lehrtradition regelmifiig
verurteilt worden, ist aber dennoch
immer wieder vertreten worden, weil
sie auf offensichtliche Aporien der
Lehre vom »doppelten Ausgang«
reagiert: Widerspricht die Annahme
einer »ewigen Verdammnis« nicht
dem Glauben an die Liebe als
das entscheidende Wesensmerkmal
Gottes? Und ist eine ungetriibte
»Seligkeit« denkbar, die mit dem
Bewusstsein vereinbar ist, dass
gleichzeitig Andere »in der Holle
schmoren<«? Die Apokatastasis-Leh-
re hat freilich dem Einwand zu be-
gegnen, sie ignoriere den Aspekt der
Gerechtigkeit. Missen die Opfer
von Gewalt dann damit rechnen,
»im Himmel« mit den Titern kon-
frontiert zu werden??

3. Existenzielle Fragen

Ungeachtet aller Erkenntnis- und Dar-
stellungsprobleme durchzieht die Frage
nach dem »endgiiltigen« Schicksal der In-
dividuen und der Welt als ganzer die ge-
samte Kulturgeschichte, wird angespro-
chen in Religionen, Philosophien, Litera-
tur, Kunst etc.; kein Bilderverbot, kein
Entmythologisierungsappell konnte daran
etwas indern. Dies diirfte darin begriindet
sein, dass die Frage nach dem definitiven
Ergehen sich in der bewussten Lebens-
filhrung unabweislich einstellt. Es lassen

sich existenzielle Erfahrungen benennen,
die es in gewisser Weise unvermeidbar
machen, sich damit zu beschiftigen und
Vorstellungen dariiber zu entwickeln.

Da wiiren erstens Erfahrungen des Aus-
stehens, des Mangels, der ausbleibenden
Erfillung, Erfahrungen, die als solche be-
reits, namlich als ihren impliziten Maf3-
stab, ein Bild des Gelingens, der Vollkom-
menbheit in sich tragen, ein Bild, das utopi-
schen Charakter tragen mag, aber als
Sehnsuchtsziel doch orientierend in die
Gegenwart hineinwirkt.

Zweitens sind zu nennen Erfahrungen
des Vergehens, des Verstreichens der Zeit,
die die Frage nach der Dauer, nach dem,
was bleibt vom gelebten Leben, aus sich
heraus setzen.

In ihrer Bedeutung kaum zu iiberschiit-
zen sind drittens Erfahrungen des Ver-
lustes, des abgerissenen Gesprichs ange-
sichts des Todes vertrauter Menschen. Die
‘Toten reden nicht, zumindest hren wir sie
nicht mehr, und wir hitten ihnen doch
noch so viel zu sagen gehabt, oder ihren
Rat gebraucht, oder ihre Vergebung. Hier-
her gehort natiirlich auch die Frage nach
dem, was bleibt von den Verstorbenen,
nach ihrem Verbleib, und nach einem
moglichen Wiedersehen.

Ein vierter Typ von Erfahrungen
scheint zum Bisherigen eher gegenliufig
zu sein. Es handelt sich nimlich um Erfah-
rungen der erfiillten Gegenwart, der Voll-
endung inmitten der Zeit — Erfahrungen,
die ihren Ausdruck in der Mystik gefunden
haben oder im Konzept der romantischen
Liebe. Indes lisst die Ekstase sich nicht auf
Dauer stellen. Das Leben geht weiter, und
in aller Regel ziemlich prosaisch. Und so

2 Zum ganzen Komplex vgl. die iibersichdiche
Darstellung bei Wilfried Hirle, Dogmatik,
Berlin/New York 1995, 600-649.
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erzeugt gerade die mystische Vollendung
hochst schmerzhafte Differenzerfahrun-
gen. Man war schon im Gelobten Land,
und findet sich in der Wiiste wieder. War
die Vollendungserfahrung nur eine Fata
Morgana, oder ist sie Vorschein realer
Vollendung?

Fiinftens gehoren hierher Erfahrungen
der Ungerechtigkeit: Unrecht scheint sich
auszuzahlen, wihrend nicht selten der
Unschuldige, wie schon der Psalmist weiff,
»tiglich geplagt« ist (Ps 73,14). Dieser
empirisch unabweisbare Befund beleidigt
den moralischen Sinn zutiefst: Ist tatsich-
lich eine Weltordnung denkbar, in der am
Ende kein moralischer Ausgleich stattfin-
det?

Sechstens schlieflich ist einschligig die
Erfahrung, dass trotz des Todes Einzelner
»das Leben weiter geht«, eine Erfahrung,
die im Analogieschluss dann auch auf den
je eigenen Tod beziehen kann: Wenn ich
sterbe, geht zeitgleich damit die Welt nicht
unter. Aus dieser Differenzierung erwiichst
die Frage nach dem Geschick der fort-
davernden Welt.

Alle derartigen Erfahrungen kionnen
natiirlich in keiner Weise als Beweise fiir
so etwas wie ein »[Leben nach dem Tod«
dienen. Sie sind ja auch héchst unter-
schiedlich beschreibbar und haben hichst
unterschiedliche Deutungen hervorgeru-
fen — die buddhistische Perspektive auf die
aus dem Kreislauf der Wiedergeburten er-
losende Auflosung des Selbst im Nirwana
ist ebenso eine Antwort auf existenzielles
Fragen wie die christliche Hoffnung auf
eine transformierte Bewahrung des Selbst
in Gott oder die materialistisch-atheisti-
sche briiske Ablehnung einer tber die
Todesgrenze hinausreichenden Hoffnung.
Sie belegen aber, dass Fragen nach den
letzten Dingen in der Lebensfithrung und
der Reflexion der Lebensfiihrung un-

weigerlich aufbrechen und dass dies i
vielfiltigen perspektivischen Brechungen
und in einer komplexen thematischen und
motivationalen Gemengelage geschieht.

Dies scheint ein Grund dafiir, dass im
Kontext des Religionsunterrichts der
Grundschule die Thematisierung eigener
Vorstellungen zum »ewigen Leben« von
allen Kindern spontan und konstruktiv
aufgenommen wurde.

4. Vorstellungen von
Grundschulkindern zum
ewigen Leben

Die folgenden Praxiserfahrungen bezie-
hen sich auf einen evangelischen Religi-
onsunterricht, der jahrgangsiibergreifend
(im Klassenverband der 1. bis 4. Klasse) in
einer bayerischen Grundschule im dérf-
lichen, katholisch geprigten Kontext ge-
halten wird. In der Klasse sind 12 Kinder
(6 Jungen und 6 Midchen), zum Teil auch
Geschwister, zusammen. Das vorliegende
Unterrichtsgesprich findet kurz vor
Ostern statt: Wir haben die Passionsge-
schichte behandelt und von der Auferste-
hung Jesu aus der Perspektive der Maria
Magdalena als Osterzeugin gehort.?

Der Einstieg ins Unterrichtsgesprich
wurde absichtlich ohne vorlaufende Er-
kldrungen oder Deutungen zum »ewigen
Leben« initiiert, um die Vorstellungen und
Fragen der Kinder spontan und méglichst
ungelenkt zu eruieren. Mit Hilfe einer
“Tonbandaufzeichnung wurden die Aufie-
rungen der Kinder transkribiert, um der

3 Hierzu wurden Illustrationen des Bilderbuchs
von Christine Galli-Galliker / Andrea Koster
Stadler / Birgit Koster Schéb, Das Leben der
Maria Magdalena, Luzern 1997 benutzt.
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besseren Lesbarkeit willen zum Teil
sprachlich geglittet.?

4.1 Die Farben des Himmels
und ihre Bedeutung

L.: Was kann das bedeuten, wenn Christen
sagen: Wir glauben an das ewige Leben?

CeLiNA (4. KL): Dass man im Himmel weiter-
lebt — als Geist.

ANDREA (2. KL): Die geben nicht auf und glau-
ben daran. Dass Jesus noch lebt.

BeTTINA (4.KL): Und dass es ein Leben nach
dem Tod gibt.

L.: Wie kénnte denn das aussehen, das Leben
nach dem Tod? Habt ihr euch dariiber
schon mal Gedanken gemacht?

AxeL (1. KL): Schon. Schwarz.

L.: Schwarz, warum? (Axel zuckt mit den Ach-
seln)

BeTTmNA: Ich glaube: Weifi-blau wie der Him-
mel.

L.: Aha.

CArMEN (4.KL): So wie die Kerzen, so wie
Licht!

CeLiNa: Es gibt auch so eine Wiedergeburt.
Dass die Menschen vielleicht als Tier wie-
der auf die Welt kommen.

ANDREA: Also ich mein, dass es da oben ganz,
ganz bunt ist.

L.: Fir dich ist das ewige Leben wie ein ganz
buntes Bild> Und was machen die Men-
schen da im ewigen Leben?

BETTINA: Ich stell mir das so vor, dass da im
Himmel die ganzen Wolken sind und die
Menschen kénnen da schlafen. Und das ist
so wie im Hotel. Und es gibt auch Hiuser
und Schulen und so.

L.: Und ist das dann wie auf der Welr?

BETTINA: Nein, ein bisschen anders.

L.: Wie denn anders?

BETTINA: Alles ist ganz gelb und ror. Wie sie
schon gesagt hat: bunt. Ja, und fréhlich.

L.: Ihr habt ja ganz viele Ideen. Doris, was
meinst denn du?

Doguis (4. Kl1.): Da ist keiner krank! Und es gibt
auch keinen Streit und keinen Mord. Kei-
ne Strafe.

AXEL: Man kann auch schweben.

LA T

L.: Schweben? Was ist das fiir ein Gefiihl?

Bowuis (1. KL.): Das ist toll.

ANDREA: Ja, und dass wir aufwachen und zur
Schule gehen. Und dass wir dann auch auf
die Erde gucken kénnen.

L.: Auf die Erde sehen kénnen?

Doris: Ja, wir kénnen von oben runtergucken
und alles sehen.

L.: Das ist ja spannend, dass wir auf die Erde
gucken konnen.

Eva (1.KL): Da ist dann alles ganz winzig.

L.: Aha.

BETTINA: Ja, und man kann dann runter sehen.
Uberall hin. Auch gucken, was meine Ma-
ma macht. Wenn ich dann meine Mama se-
he. Und es kann ja sein, dass ihr was
Schlimmes passiert. Dann kann ich ein-
greifen. (Die ganze Klasse beginnt zu la-
chen!)

L.: Also die Bettina stellt sich das so vor, dass
man von oben aus auf der Erde eingreifen
kann, um etwas Schlimmes zu verhindern.

BETTINA: Ja. Man kann iiberall hinfahren. Mit
den Wolken. Die sind wie Autos.

CELINA: Ja, aber ich frage mich, ob man dann
im Himmel auch sterben kann.

L.: Aha, iiberlegt mal. Die Celina stellt eine
ganz wichtige Frage: Kann man dann im
Himmel auch sterben. Was meint ihr?

Einige Kinder rufen sofort ein entschiedenes
Nein!

AXEL: Nein, da ist man ja dann ein Engel. Da
kann man ja gar nicht reinlangen.

L.: Wie meinst du das?

AXEL: Ja man ist doch durchsichtig. Und da
kann einen keiner anlangen.

CEeLINA: Kommen Tiere eigentlich auch in den
Himmel?

L.: Ja, die Celina stellt ja heute wichtige Fragen.
Kommen Tiere denn auch in den Himmel?
Ihr seid doch heute die Experten in Sachen
»Ewiges Leben«. Was meint ihr?

4 Die Aussagen der Lehrerin werden im Folgen-
den durch das Kiirzel »L« gekennzeichnet,
wihrend die Aussagen der Schiiler und Schiile-
rinnen um der besseren Vorstellung willen mit
geinderten Vornamen zitiert sind.
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BETTINA: Ja, da sind alle gestorbenen Hunde
und Katzen. Alles.

Eva: Ja, alle Tiere kommen auch in den Him-
mel.

Boris: Ja, sonst wire es ja sehr langweilig! Ich
habe auch schon mal so etwas gesehen. In
einer Wolke. Da waren ganz kleine Krii-
mel. Wie Tiere sah das aus, habe ich ge-
dacht.

Zunichst fillt auf, dass sich die Frage nach
dem ewigen Leben in der konkreten Vor-
stellungswelt der Kinder zur Frage nach
einem Orr der Ewigkeit wandelt und die
Chiffren »ewiges Leben« und »Himmel«
wie selbstverstindlich zu Synonymen wer-
den. Neben der entwicklungspsycholo-
gisch bedingten Problematik, im Grund-
schulalter Zeitrdume vorzustellen, zeigt
sich folgendes anthropologische Phino-
men: »Die Verraumlichung der Zeit ge-
hért zur Sachlichkeit menschlicher Wirk-
lichkeitserfahrung, zu unserem Bemiihen,
die Wirklichkeit so wahrzunehmen, wie sie
von sich aus ist, unabhiingig von uns.«’
Von daher ist der Sprung plausibel, dass
die Frage nach der Ewigkeit eine Bebilde-
rung des Himmels nach sich zieht: Die
Schiiler und Schiilerinnen steigen voller
Phantasie und mit grofflem Engagement
ein — und kommen iiber die Farbgebung
auch zu sinmhaften Charakterisierungen.
Helle und bunte Farben implizieren Frish-
lichkeit und die Schlussfolgerung, dass es
hier weder Streit, Mord noch Strafe geben
konne. Deutlich zeigen ihre Himmels-
vorstellungen die fiir das Grundschulalter
typische lebensweltliche Assimilierung.
Dass man auf Wolken wie auf Autos um-
herfahren kinne, deckt sich mit den —nach
dem Unterrichtsgesprich entstandenen —
Kinderzeichnungen. Hier malten die Kin-
der nicht nur Gott, Jesus und Engel mit
deutlich anthropomorphen Ziigen, son-
dern verlagerten gleichsam irdisches Le-

e S

ben in himmlische Sphiren: Hiuserreihen,
Straflen, Geschifte (wie Bicker, Metzger
etc.), Autoverkehr, Passanten (wie Kinder,
aber auch Hunde). Auffallenderweise bil-
dete das »himmlische Jerusalem« eine de-
zidiert heile Weltab, die vor allem von den
Midchen durch viele Blumenbeete, Griin-
flichen und auch Badeseen dargestellt
wurde. Demgegeniiber malten zwei Jun-
gen aus der vierten Klasse, die sich am Un-
terrichtsgesprich nicht beteiligten, das
ewige Leben als Fufiballspiel: »Das wiire
doch schén, wenn wir dann immer Fuf8ball
spielen kénnen!« Es ist wahrscheinlich,
dass sich hier eine fiir das Jugendalter typi-
sche Distanzierung vom Kinderglauben
und von personalen Gottesbildern ankiin-
digt® und die existentielle Dimension des
Themas mit der Projektion eigener Wiin-
sche quasi umgangen wird.

Dass zwar der Himmel dem Zugriff
durch die Welt, jedoch nicht umgekehrt
die Welt dem Himmel entgeht, driicke sich
in dem Wunsch einer Schiilerin aus, bei
Gefahr fiir ithre Mutter »von oben« ret-
tend eingreifen zu kénnen. Verstirkt wur-
de dieser Aspekt durch die Kinderzeich-
nungen (Midchen sieht auf einer Wolke
nach unten; Bild 2) und die Vorstellung, im
Himmel selbst zu Engeln zu werden.
Hieraus lisst sich die Komplementaritit
der kindlichen Deutungen zum ewigen
Leben schlussfolgern, denn sowohl die Ab-
bildung, als auch die Durchbrechung des
Irdischen werden hier im Sinne eines »so-

5 Wolfhart Pannenberg, Was ist der Mensch?
Die Anthropologie der Gegenwart im Lichte
der Theologie, Gottingen #1972, 52.

6 Vgl hierzu dic empirischen Ergebnisse zu
Schiilerbefragungen in den Sekundarstufen
verschiedener Schultypen: Lothar Kuld / Lud-
wig Rendle / Ludwig Sauter, Tod - und was
dann? In: RpB 45 (2000), 69-88.
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wohl als auch« zusammengedacht: »Der
Himmel symbolisiert als transzendenter
Bereich die Verdoppelung der Welt, er
erdffnet eine neue Perspektive auf die irdi-
sche Wirklichkeit.«’

Angesichts dessen legt sich fiir eine
Hermeneutik des Eschatologischen der
Schluss nahe, dass die vielfiltigen eschato-
logischen Vorstellungen nicht so schnell
und forsch, wie das hiufig geschieht, mit
der erkenntniskritischen Sense behandelt
werden diirfen, als handelte es sich dabei
durchgingig um blofile Mythologeme, die
dem aufgeklirten neuzeitlichen Menschen
nicht mehr zuzumuten wiren. Die Ver-
sicherung, wir wiissten iiber die Existenz-
bedingungen jenseits unseres empirischen
Daseins schlechterdings nichts auszusagen
und sollten uns deshalb mit der Auskunft
zufrieden geben, dass wir nach dem Tod in
einer ebenso unbeschreiblichen wie erfiil-
lenden Weise »bei Gott sein« werden —
diese Versicherung unterbietet (und dies
belegen die Kinderzeichnungen und das
dokumentierte Unterrichtsgespriich ein-
drucksvoll) bei weitem die Differenziert-
heit und den Facettenreichtum schon der
eschatologischen Fragestellungen, die aus
einer wachen Lebensfithrung heraus ent-
stehen. Der Preis fiir die rigide Ent-
mythologisierung des reichen eschatolo-
gischen Vorstellungsmaterials, das die
christliche Tradition bietet, besteht in
einem Sprach- und Bildverlust im Hin-
blick auf legitime existenzielle Fragen
(und es ist eine legitime existenzielle Fra-
ge, wenn ein Kind wissen méchte, ob sein
toter Hamster in den Himmel kommt!).
Gewiss kann es nicht darum gehen, die
Fille der traditionellen Bilder einfach un-
kritisch zu iibernehmen oder der religio-
sen Phantasie freien Lauf zu lassen. Ange-
zeigt ist aber ein reflektierter, kultivierter
Umgang sowohl mit den Hoffnungs-
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bildern der christlichen Tradition als auch
mit der bilderschaffenden Produktivitit
der Gegenwartskultur, in der sich traditio-
nell geprigte Bilder mit neuen Einfliissen
hiufig sehr eigentiimlich vermischen. Re-
spekt vor den Vorstellungen, die Indivi-
duen von der definitiven Bestimmung
ihrer selbst und der Welt entwickeln, und
reflektierte theologische Arbeit an den
geprigten Hoffnungsbildern des christ-
lichen Glaubens schliefien sich nicht aus,
sondern gehoren zusammen. Ohnehin
vollzieht sich (wie die im Schulprojekt
entstandenen Kinderzeichnungen ein-
drucksvoll dokumentieren) die Entwick-
lung von Vorstellungen vom »ewigen Le-
ben« weithin im Prozess individueller
Aneignung kulturell vermittelter Muster.

4.2 Das ewige Leben

in seiner Heilsdimension

Doris (10 Jahre, 4. Klasse) stellt sich das
ewige Leben so vor, dass sie — entspannt
auf einer Wolke liegend - zur Erde sieht.
Die Verbindung von Transzendenz und
Immanenz sowie die Kontinuitit scheinen
ihr wichtig, wie auch die dérfliche Idylle
des himmlischen Settings (Wohnhaus mit
Vorgarten und ein sommerlicher Badesee)
demonstrieren. Dariiber hinaus prigen je-
doch auch Differenzen zum Irdischen das
Bild des Himmlischen: Uber allem thront
ein freundlicher Gott als helle Lichtge-
stalt, verbunden mit dem etwas abseits ste-
henden Kreuzessymbol und weiterhin mit
einer »Seitenstrafie«, die in ein Siflig-
keiten-Lager mit bunten Lutschern und

Bonbons fiihrt.

7 Isolde Karle, »Erzihlen Sie mir was vom Jen-
seits.« Die Bedeutung des Himmels fiir die re-
ligibse Kommunikation, in: EvTh 65 (2005),
334-349, 339.
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Dass das ewige Leben nicht »totaliter ali-
ter« ist, sondern in der kindlichen Kon-
struktion an Erfahrungen des Wohlbefin-
dens ankniipft und diese als Wunschtriiu-
me von Fiille (vgl. Sifligkeiten wie im
Schlaraffenland) und Gliick (vgl. sommer-
licher Badesee) in hohere Sphiren poten-
ziert, zeigt die fiir Grundschulkinder noch
unproblematische Verbindung von heaven
und sky. Wenn wir davon ausgehen, dass
sich der religiose Charakter des Himmels
(heaven) sowohl an mythologische Bilder
als auch an naturwissenschaftliche Er-
kenntnisse des weltlichen Himmelsverste-
hens (sky) anschliefit, diirfte sich »die kind-
liche intuitive Konstruktionsweise (...) so
grundsitzlich von der weisheitlichen nicht
unterscheiden<®. Insofern sind eschatolo-
gische Bilder in ihrer Heilsdimension zu
Recht auch individuell geprigt und basie-
ren doch auf soteriologischen Grund-

annahmen, die sowohl von einem Ord-
nung schaffenden wie auch versihnenden
Gottesbild ausgehen.

Selbstverstindlich ist hierbei der be-
sondere Status eschatologischer Aussagen
zu beachten. Schleiermacher hob sie als
»prophetische Lehrstiicke« von den Aus-
sagen ab, die als unmittelbarer sprachlicher
Ausdruck des religiosen Gefiihls zu ver-
stehen sind.” Eschatologische Aussagen
thematisieren nimlich eine Vollendung,

8 So Gerhard Biitmer, Mit Kindern und Jugend-
lichen iiber den Himmel sprechen, in: EvTh 63
(2005), 366381, hier 375.

9 *Vgl. Friedrich Schleiermacher, Der christliche
Glaube (*1830/1831), hg. von Martin Redeker,
Berlin 1960 u.6., §§ 157-163. Vgl. dazu Bernd
Oberdorfer, Schleiermacher on Eschatology
and Resurrection, in: Ted Peters u.a. (Hg.),
Resurrection, Grand Rapids u.a. 2002,
165-182.
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die sich nicht nur quantitativ, sondern qua-
litativ von den Verhiltnissen der unvollen-
deten Welt unterscheidet. Zudem ist das
noch durch die Auswirkungen der Siinde
getriibte Gottesbewusstsein unfihig, sich
den Zustand ungetriibter Gottesgemein-
schaft vorzustellen. Mit anderen Worten:
Eschatologische Aussagen stehen unter
einem Seins- und einem Erkenntnisvorbe-
halt. Es geht um Zustinde, die von den ge-
genwirtigen »himmelweit« unterschieden
sind und die eben deshalb mit den gegen-
wirtigen Erkenntmismitteln nur inadiquat
wahrgenommen werden kénnen. Zugleich
aber soll dabei die definitive Bestimmung
dieses Menschseins und dieser Welt ange-
sprochen werden. Eschatologische Aus-
sagen miissen also in irgendeiner Weise an
die gegenwirtig erfahrhare Wirklichkeit
ankniipfen und diese zugleich transzen-
dieren. Deshalb ist es sachgemifl, dass
eschatologisches Reden sich in besonde-
rem Mafle der Form von Metaphern und
Bildern bedient. Die spezifische Span-
nung von Ankniipfung und Differenz ent-
hilt ein immenses bildergenerierendes
Potenzial. Freilich ist es dann eben auch in
der Sache begriindet, dass diese Bilder
dem Illusions- und Projektsverdacht nicht
entkommen kénnen. Die »Geschichte des
Himmels« kennt denn auch (wie Bernhard
Lang und Colleen MacDannell in ihrer
Rekonstruktion der »Kulturgeschichte
des ewigen Lebens« gezeigt haben'?) Pha-
sen iippiger eschatologischer Phantasie,
die sich abwechseln mit Phasen starker
Restriktion des Imaginativen. Dabei
gehort die Reformation mit ihrer strikten
Riickbindung religioser Vorstellungen an
die Bibel und ihrer Kritik an der ausufern-
den Bilderwelt der mittelalterlichen
Frommigkeit sicherlich zu den restrikti-
ven Phasen. Betrachtet man etwa die
scharfe Kritk, die der im Protestantismus

immens wirkungsvolle Immanuel Kant an
den reich instrumentierten Himmelsvisio-
nen Swedenborgs iibte!!, oder die niich-
terne Reich-Gottes-Konzeption Albrecht
Ritschls, der das Eschaton als vervoll-
kommnete und universalisierte biirger-
liche Gesellschaft imaginierte'?, oder Bult-
manns Entmythologisierungsprogramm 3,
kénnte man meinen, dass der Protestantis-
mus generell durch Bildlosigkeit und Bild-
kritik charakterisiert wire. Tatsichlich hat
es aber auch im Protestantismus bildpro-
duktive Epochen und Stromungen gege-
ben. Teile des Pietismus wiren da zu nen-
nen oder die biirgerliche Orchestrierung
des Himmels mit Engeln und verstorbe-
nen Angehérigen im 19. Jahrhundert.
Auch der Protestantismus zeichnet sich
also im Blick auf die Entfaltung eschatolo-
gischer Phantasie durch Vielstimmigkeit
aus.
Aufgabe der Theologie kann es weder
sein, kritiklos ein moglichst reichhaltiges
und buntes Tableau eschatologischer Bil-
derwelten zu entwerfen, noch umgekehrt
die Entwicklung jeglicher konkreter Vor-

10 Bernhard Lang / Colleen MacDannell, Der
Himmel. Eine Kulturgeschichte des ewigen
Lebens, Frankfurt a. M. 1990.

11 Immanuel Kant, Triume eines Geistersehers,
erlutert durch Triume der Metaphysik (1766),
in: Ders., Werke in 10 Binden, hg. von Wil-
helm Weischedel, Bd. 2, Darmstadt 1983,
923-989.

12 Albrecht Ritschl, Unterricht in der christlichen
Religion (1875), hg. von Christine Axt-Piscalar,
Gottingen 2002. Vgl. dazu Bernd Oberdorfer,
Albrecht Ritschl. Die Wirklichkeit des Gottes-
reiches, in: Peter Neuner u.a. (Hg.), Theolo-
gen des 19. Jahrhunderts, Darmstadc 2002,
183-203.

13 Rudolf Bultmann, Neues Testament und My-
thologie. Das Problem der Entmythologisie-
rung der neutestamentlichen Verkiindigung
(1941), hg. von Eberhard Jingel, Miinchen
1985.
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stellungen vom »ewigen Leben« zu ent-
mutigen. Es kann auch nicht darum ge-
hen, die in der Bibel verstreuten Endzeit-
und Endergehensvorstellungen zu einem
méglichst vollstindigen und wider-
spruchsfreien Bild zu harmonisieren. Ab-
gesehen davon, dass dies kaum méglich
sein diirfte, entspriche ein solcher »flichi-
ger Biblizismus« auch nicht der Weise,
wie biblische Texte selbst mit iiberkom-
menen eschatologischen Bildern umge-
hen. So verwendet Paulus etwa das apo-
kalyptische Bild von der endzeitlich-kos-
mischen Neuschépfung (vgl. Offb 21,5),
bezieht es aber auf die Existenz der ge-
genwirtigen christlichen Gemeinde: »Ist
jemand in Christus, so ist er eine neue
Schipfung; das Alte ist vergangen, siche,
Neues ist geworden!« (2.Kor 5,17) Und
im Johannesevangelium stehen Aussagen,
die die Zukunftshoffnung radikal auf die im
Glauben verwirklichte Gemeinschaft mit
Christus hin vergegenwirtigen, unmittel-
bar neben traditionell-futurischen Aussa-
gen (z.B. Joh 6,53: »Wer mein Fleisch isst
..., der hat das ewige Leben, und ich werde
ihn am jingsten Tag auferwecken«). Wie
auch immer man das redaktionskritisch
beurteilt, es geht daraus jedenfalls deutlich
hervor, dass eschatologische Bilder zu-
kiinftiger Vollendung weder einfach quasi-
realistisch iibernommen noch restlos in
existenziale Metaphern transformiert wer-
den kénnen. Es geht vielmehr darum, die
Zukunftsbilder in theologisch verantwort-
licher Weise mit der zentralen Einsicht zu
vermitteln, dass der Glaube an Christus
die Gewissheit einer die Identitit der Per-
son zugleich wahrenden und transformie-
renden Gemeinschaft mit Gott schenkt,
die von keinem zukiinftigen Geschick
mehr gefihrdet werden kann (»Nichts
kann uns trennen von der Liebe Gottes<,
Rém 8).

4.3 Himmel oder Holle? - Das ewige
Leben zwischen Gerechtigkeit und
Barmbherzigkeit

CELINA: Aber, was ist denn mit den Menschen,
die hier auf der Welt béise waren? Kommen
die auch in den Himmel?

L.: Oh, das ist aber eine schwierige Frage. Was
denkt ihr denn: Was ist mit den Menschen,
die auf der Welt ganz bose waren?

Einige Kinder rufen spontan: Hoélle!

Doris: Die kommen nach unten in die Halle.
Da ist ein ganz grofies Feuer. Der Teufel!

CarMEN: Und dass der Teufel die quilt und die
schreien.

L.: Auwei. Thr habt ja ganz schén heftige Vor-
stellungen.

ANDREA: Also ich denke, dass die bosen Men-
schen dann wieder lieb werden.

L.: Was denkrt ihr denn, was Gott mit denen
machen wird?

Davip (3. KL): Ich denke, dass die Holle ganz
arg brennt. Da kann Gottauch nichts mehr
machen.

CarMEN: Ich tit hale sagen: in der Hélle ist es
ganz rot und so. Und heif.

BETTmNA: Ich wollte sagen, dass die Menschen
so lange in der Holle schreien. Und dass sie
an Gott beten und weinen und dass er alles
verzeihen soll und dass sie es nie wieder
machen. Und dass Gott sie dann hért und
sagt: Also, wenn ihr es wirklich nie wieder
macht, dann hol ich euch raus hier.

L.: Also die Bettina meint, dass Gott sich dann
erbarmt.

Bettina: Ja, und dann kommen die auch in den
Himmel.

CarmEN: Aber ich habe mal so eine Geschichte
gehdrt von einem reichen Mann, der bése
war und in die Hélle kam. Und der hat ge-
schrieen, aber der musste da bleiben.

L.: Aha, du glaubst: da gibt es kein Zuriick
mehr?

CEeLNA: Aber der Teufel und Gott konnen nicht
sterben.

L.: Wie kommt ihr eigentlich auf den Teufel?

Dogis: Also meine Mama hat gesagt, dass der
Teufel mal ein Engel Gottes war. Aber der
wollte dann selber alles bestimmen. Und
dann hat der Gott ihn rausgeschmissen.
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Aber Gott hat auch versprochen. Das hat
auch meine Mama gesagt: wenn alles mal
vorbei ist, dass dann Gott iiber den Teufel
siegen wird.

L.: Aha, also Gortt siegt iiber den Teufel. Gotr
ist michtiger als der Teufel?

ANDREA: Also wir hatten mal so eine Geschich-
te in Religion, da war ich aber noch nicht
hier. Da war ein Mann, der hat ganz
schlecht Luft bekommen und dass er nicht
mehr aufgewacht ist. Und dann hat er ge-
sagt, dass er im Himmel war. Und da war es
ganz, ganz schon!

L.: Aha, du meinst die so genannten »Nah-
Tod-Erlebnisse«. Man weif}, dass es Men-
schen gibt, die davon erzihlen, dass sie fast
tot waren und etwas Schénes gesehen ha-
ben. Also, ich muss schon sagen: Ihr habt ja
ganz viele spannende Vorstellungen zum
ewigen Leben. Vielleicht machen wir es
jetzt mal so, dass ihr eure Vorstellungen
malen kinnt und dann kénnen wir uns ge-
meinsam die verschiedenen Bilder ansehen
und noch mal genauer dariiber reden. Du
nimmt dir jetzt ein Blatt und setzt dich fiir
dich alleine, damit du wirklich dein eigenes
Bild malst. Es gibt kein richtig oder falsch.
So sind halt deine Vorstellungen. Und wer
will, kann dann sein Blatt nach vorne brin-
gen und wir machen eine Ausstellung und
reden noch mal iiber alles.

Obwohl die Diskussion zu Teufel und
Holle sehr konzentriert war, wird sie in
den Bildern der Kindern nicht aufge-
nommen: Alle Kinder malten im An-
schluss unter der Uberschrift »Das ewige
Leben« hoffnungsvolle Himmelsbilder. In
bestimmter Hinsicht ist das freilich durch-
aus sachgemifl. Zwar ist Gerechtigkeit,
wie gezeigt, ein elementares Motiv escha-
tologischer Vorstellungen. Zentral ist da-
bei aber nicht die Bestrafung der Un-
gerechten, sondern die ﬁberwindung des
Unrechts durch Gottes gerecht machen-
des Handeln, und darauf richtet sich auch
die Hoffnung. Dass Gott die Siinder be-
straft, noch dazu mit ewiger Verdammnis,

ist nicht selbst Gegenstand der Hoffnung
(nicht von ungefihr steht in keinem Glau-
bensbekenntnis: »Ich glaube an die ewige
Verdammnis«!) und zihlt deshalb auch
nicht zum Kernbestand christlicher Ver-
kiindigung. Wenngleich die Lehre von der
»Allvershnung« (s.0.) in der Gefahr
steht, das Abgriindig-Bise zu verharm-
losen und den Aspekt der Gerechtigkeit zu
vernachlissigen, setzt sie den Akzent doch
an der richtigen Stelle. Gewiss gilt es
(dogmatisch wie religionspidagogisch) die
Realitit und die zerstérerischen Folgen
des Bosen in ihrem ganzen Ernst an-
zusprechen. Eine isolierte und intensive
Behandlung der Vorstellungskreise von
»Haolle« und »Teufel« im Unterricht (be-
sonders wenn sie sich aus dem hier be-
sonders iippig ausgestatteten Fundus der
religibsen Fantasie bedient) ist jedoch
auf keinen Fall ratsam, da sich ansonsten
dieser Komplex gegeniiber eschatolo-
gischen Hoffnungsbildern zu verselbstin-
digen bzw. Gottes umfassende Liebe
zu relativieren und zu partikularisieren

droht.

5. Ewiges Leben
und irdische Existenz

Angesichts des unentrinnbaren Todes
bleibt eine iiber den Tod hinausreichende
personale Identitit unverfiighar. Sie kann
daher auch nicht einfach im Sinne einer
kontinuierlichen Weiterfilhrung oder Wie-
deraufnahme des irdischen Lebens ver-
standen werden — dies im Ubrigen schon
deshalb nicht, weil das irdische Leben
durch Leiden und Unvollkommenbheit ge-
kennzeichnet ist, deren Perpetuierung
trostlos wire. Da das Christentum die irdi-
sche Existenz in ihrer leiblich-sozialen
Dimension nicht als reine Auferlichkeit
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auffasst, die das Wesen des Menschen
nicht tangiert, kann die eschatologisch-
unvergingliche Existenz aber auch nicht
in volliger Absetzung von der irdischen
Seinsweise gedacht werden. Die Bedeu-
tung der konkreten Biographie fiir die
»eschatologische Identitit« wird auch
durch den Gedanken des »Jiingsten Ge-
richts« im Sinne einer Verantwortung fiir
das eigene gelebte Leben markiert. Aller-
dings wird hier auch die Transformation
des Lebens durch den vergebenden Frei-
spruch um Christi willen thematisch: Das
Jiingste Gericht behaftet den Menschen
bei seinen Taten, lost ihn aber von deren
zerstorerischen Konsequenzen. Insofern
die eschatologische Existenz die Bio-
graphie nicht einfach hinter sich lisst, sind
die Taten und auch die Leiden weiterhin
im Modus der verséhnten Erinnerung
prisent. Die eschatologischen Bilder vom
gelingenden (Zusammen-)Leben (iippiges
Festmahl; Vélkerwallfahrt zum Zion;
Friede zwischen Lowe und Lamm etc.)
halten zum einen das Bewusstsein fiir
die Unvollkommenheit der irdischen
Existenz und die Verheiffung von deren
vollendender Uberwindung durch Gott
lebendig, spiegeln zum anderen aber
wider, dass die eschatologische Existenz

nicht in ginzlicher Unihnlichkeit zur
irdischen vorgestellt werden darf, sondern
die Dimensionen der Gemeinschaft und
der »Welthaftigkeit« enthalten muss. Die
berechtigte Warnung vor allzu iippiger
sinnenfroher Ausmalung von Himmels-
szenarien und vor der schlichten Projek-
tion eigener narzisstischer Wiinsche in
den »Himmel« darf nicht die Einsicht
iiberdecken, dass das »ewige Leben« das
irdische nicht abstrakt negiert, sondern
iiberwindend vollendet. Deshalb ist es
durchaus sachgemifl und sinnvoll, wenn
Bilder der eschatologischen Existenz
Aspekte der gegenwirtigen Lebenswelt
aufgreifen. Dabei muss allerdings erkenn-
bar bleiben, dass diese Bilder Illustratio-
nen und Implikationen der grundle-
genden Einsicht sind, der zufolge die
eschatologische Existenz wesentlich als
Gemeinschaft mit Christus und die ge-
meinsame Teilhabe am »Leib Christi« zu
verstehen ist. Aus diesem Grund ist 1. Kor
15 der klassische Text christlicher Escha-
tologie. Dort diskutiert Paulus die Fragen
der eschatologischen Existenz in Zusam-
menhang mit der Auferstehung Jesu.
Diese ist Erméoglichungsgrund und zu-
gleich Erkenntnisgrund des »ewigen Le-
bens« der Gliubigen.
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