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WIE KRIEGE ICH EINEN GNADIGEN GOTT?

Bernd Oberdorfer

DAS WIEDERGEFUNDENE PARADIES: LUTHERS
ENTDECKUNG DER GESCHENKTEN GERECHTIGKEIT

1545, ein Jahr vor seinem Tod, blickte Martin Luther noch einmal auf die lange
zuriickliegenden Ereignisse zuriick, die ihn zum Reformator machten. Noch
nach 30 Jahren spiirt man in seinem Bericht die starken Emotionen, die ihn in
dieser Zeit bewegt haben. In seinen Bibelstudien, so schreibt er, sei er immer
wieder auf den Begriff ,Gerechtigkeit Gottes® gestoBen. Dieses Wort habe er
~gehasst”. Denn er dachte, es meine die Gerechtigkeit, mit der Gott den Siin-
der beurteilt und straft. Luther war ja Monch geworden, weil er es besonders
ernst meinte mit Gottes Gebot. Aber genau deshalb machte er die Erfahrung,
dass es ihm nie gelang, Gott alles recht zu machen. Trotz grofitem Bemiithen
fiihlte er sich weiterhin als Stinder und firchtete Gottes Strafe. Selbst Christus
erschien ihm nicht als Erldser, sondern als strenger Richter, der ihn zu Recht
verurteilt. Doch dann habe er auf einmal das Wort ,Gerechtigkeit Gottes” ganz
neu verstehen gelernt: ndmlich als die Gerechtigkeit, die Gott uns schenkt,
obwohl wir sie nicht verdienen, die Gerechtigkeit, an der Gott uns Anteil gibt
- ,gratis®, d. h. allein aus Gnade und ohne dass wir dafiir etwas tun miissten.
,Da hatte ich das Empfinden®, schreibt er im Riickblick, ,ich sei geradezu von
neuem geboren und durch geoffnete Tore in das Paradies selbst eingetreten.”
Diese begliickende Erfahrung ist der Glutkern von Luthers Theologie, und sie
ist dann auch zum bewegenden Impuls fiir die ganze Reformation geworden.
Luthers verzweifelte Frage ,Wie kriege ich einen gnidigen Gott?“ - d. h.: Was
kann und muss ich tun fiir mein Heil? - fand eine erlésende Antwort: Wir
konnen, aber wir miissen auch nichts tun fiir unser Heil. Denn alles, was wir
prauchen, hat Gott uns in Christus bereits geschenkt. Christus hat am Kreuz
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die todlichen Folgen unserer Siinden auf sich genommen, damit wir sie nicht
mehr tragen miissen, und schenkt uns neues Leben. Luther konnte dafiir
auch das schone Bild einer ungleichen Ehe verwenden: Ein reicher Brautigam
heiratet eine arme, verschuldete Frau und tibernimmt nicht nur ihre Schulden,
sondern ldsst sie auch Anteil gewinnen an seinem ganzen Reichtum.

HEIL IM ANGEBOT? DIE RELIGIOSE OKONOMIE DES
ABLASSHANDELS UND LUTHERS KRITIK DARAN

Es ist kein Zufall, dass sich Luthers Konflikt mit der Kirche seinerzeit am Ablass

entziindete. Denn der Ablass brachte 6konomisches Denken in den Glauben.
Zwar war (zumindest in der Theorie) klar, dass beim Ablass streng genommen

nicht das Heil selbst ,im Angebot“ war. Er bot ja nur den Glaubigen, denen die

Stinden schon in der Beichte vergeben waren, die Moglichkeit, die ihnen noch

auferlegte Liuterungszeit im Fegefeuer durch den Kauf von ,,Ablassbriefen® zu

verkiirzen. Und natiirlich wurde betont, dass Gott die Bezahlung nur gnaden-
halber belohne. Doch auch so konnte der Weg zum Heil kauflich erscheinen.
AuBerdem entstand der Eindruck, die Kirche konne willkiirlich die durch

Christus erwirkten Heilsgaben in den Handel geben. Dagegen protestierte

Luther am 31. Oktober 1517 mit seinen 95 Thesen. Christus habe mit seinem

Aufruf ,Tut BuBe!” nicht ein bestimmtes kirchliches Ritual gemeint, sondern

eine Haltung, die das ganze Leben der Christen pragen soll. Die Kirche habe

auch nicht das Recht, in das Ergehen der Glaubigen nach dem Tod einzugreifen.
Ohnehin widerspreche es der gittlichen Giite, wenn die Kirche nur einen Teil

der gottlichen Gnadengiliter an die Glaubigen weitergebe, und dies auch nur
gegen Bezahlung. Gott schenkt sein Heil umfassend und bedingungslos. Lu-
ther kritisierte auch, dass mit dem Ablass der Bau des Petersdoms finanziert
werden sollte; der Papst solle dafiir sein eigenes Vermdgen einsetzen.

Die 95 Thesen zeigen, wie die theologische Einsicht in die gratis geschenkte
Gerechtigkeit fiir Luther zum MaBstab wurde, an dem nach seiner Uberzeu-
gung die kirchliche Lehre und Praxis zu beurteilen und zu orientieren sind.
Im Zug der folgenden Auseinandersetzungen hat Luther diese Einsicht weiter
prézisiert und entfaltet. Daraus ist das entstanden, was man als die reforma-
torische Lehre von der ,Rechtfertigung allein aus Glauben unabhangig von
den Werken“ bezeichnet. Sie soll jetzt in ihren Grundziigen skizziert werden.

,RECHTFERTIGUNG ALLEIN AUS GLAUBEN®

Auch die mittelalterliche Theologie teilte die Uberzeugung, dass wir uns
das Heil nicht wirklich verdienen konnen. Auch sie verstand das Heil als
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Gnadengeschenk. Aber zu Luthers Zeiten war doch die Lehre populér, dass
Gott von uns zumindest einen ersten Schritt erwarte. Wenn wir das Wenige
tun, was uns mit unseren schwachen Kraften moglich ist, werde Gott das
aus reiner Gnade mit etwas unendlich viel GroBerem belohnen, ndmlich mit
dem ewigen Heil. Dies klingt zunédchst sehr gut. Die Reformatoren erkannten
aber, dass der Mensch den Blick dabei letztlich doch auf sich selbst, auf
die eigene Leistungsfahigkeit richtet. Dann bleibt aber immer die Frage:
Habe ich genug getan? Habe ich das Wenige wirklich getan, das Gott von
mir erwartet? Damit wird ungewiss, ob Gott mich wirklich belohnen wird.
Oder es ist genau umgekehrt: Beim Blick auf sich selbst findet der Mensch,
dass sein religioses und moralisches Leben in Ordnung sei, dass er also
schon genug getan habe. Stolz auf sich selbst, erwartet er, dass Gott ihn
eigentlich mit dem ewigen Leben belohnen muss, weil er es sich verdient
hat. Der Blick auf sich selbst fiihrt also entweder zu Verzweiflung oder zu
Stolz: Verzweiflung dariiber, selbst den bescheidenen Anspriichen Gottes
nicht gerecht geworden zu sein, oder Stolz darauf, Gottes Erwartungen
erfiillt zu haben. Dieser Stolz kippt aber immer wieder um in Verzweiflung,
wenn die Uberzeugung, das Heil verdient zu haben, zweifelhaft wird.

Die Menschen schwanken also hin und her zwischen Stolz und
Verzweiflung, wenn sie auf sich selbst schauen. Den Ausweg aus dieser
heillosen Lage erkannten die Reformatoren darin, den Blick weg von sich
selbst und ganz auf Gott zu richten. Gott wartet nicht darauf, dass wir auf
ihn zugehen; er kniipft das Heil nicht an die Bedingung, dass wir etwas
dafiir tun. ,Rechtfertigung allein aus Glauben®, das heif3t: das Vertrauen
nicht auf die eigenen Krifte setzen, sondern allein auf Gott. Glauben heiBt:
darauf vertrauen, dass Gott bereits alles fiir unser Heil getan hat, indem
Christus das Unheil auf sich genommen hat, das wir verschuldet haben.

Dass wir von Gott als gerecht angesehen werden, hat also nicht in uns
selbst seinen Grund. Die Gerechtigkeit ,vor Gott“ kommt vielmehr ganz

,von Gott“. Die Reformatoren brachten das durch die Formel zum Ausdruck:

Unsere Gerechtigkeit kommt ,von auBen” (iustitia externa), sie ist ,fremde
Gerechtigkeit” (fustitia aliena). Sie verdankt sich nicht einer Eigenschaft
oder Leistung, die wir in uns selbst finden kdnnten. Sondern sie entsteht
dadurch, dass Gott uns die Gerechtigkeit Christi ,zurechnet®. Damit ist
gemeint: Gott schaut gleichsam Christus in uns hinein. Gott erblickt, wenn
er uns anschaut, Christus in uns, genauer: Er erblickt den siindlosen
Christus in uns Stindern. Mit diesem sozusagen kreativen Blick schaut
Gott das Heil in uns hinein, das Christus uns erworben hat.

Spétere Zeiten haben zwischen einer ,effektiven® und einer ,,imputativen”
Rechtfertigung, zwischen ,Gerechtmachung” und ,Gerechtsprechung” un-
terschieden. Dabei wurde haufig behauptet, fiir das lutherische Verstidndnis
von Rechtfertigung sei nur die ,,Gerechtsprechung” angemessen. Dies konnte
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positiv wie Kkritisch gemeint sein. Positiv wurde geltend gemacht, dass nach
lutherischer Lehre die ,fremde Gerechtigkeit® nie zum festen Besitz, nie zu
einer Eigenschaft des Menschen werden kann. Wir ,sind“ gerecht nur in den
Augen Gottes, und wir ,erfahren” uns als gerecht nur, indem wir uns das von
Gottes Wort gesagt sein lassen und diesem zugesprochenen Wort vertrauen.
Dagegen wurde freilich kritisch eingewandt, dass dann offenbar durch die
,Gerechtsprechung” im Menschen gar nichts geschehe, dass er dadurch nicht
verdndert werde. Bleibt dann die ,Gerechtsprechung® nicht letztlich wirkungslos?
Den Reformatoren wire diese Unterscheidung kiinstlich und unange-
messen erschienen. Denn sie waren iiberzeugt, dass Gottes Wort immer
schépferisch ist. Wen Gott gerecht ,spricht®, den ,macht® er auch gerecht.
Wenn ich Gottes Zuspruch vertrauensvoll glaube, dann kann ich gewiss
sein, dass ich nach Gottes Urteil auch gerecht ,bin“. Ja, diese Gewissheit,
dass Gottes Urteil ohne Einschrankung wahr ist und gilt, ist im Kern das,
was die Reformatoren unter ,,Glauben® verstanden. Nicht zufallig tibersetzte
Luther das ,Amen“ im Kleinen Katechismus mit: ,Das ist gewisslich wahr.“
Allerdings hielten die Reformatoren fest, dass sich die ,geschenkte Gerech-
tigkeit” nie gleichsam objektiv feststellen 1dsst. Wir kénnen nicht ,beweisen®,
dass wir gerecht sind. Das ist und bleibt ein Akt des Glaubens, der sich nicht
einfach in ein vorzeigbares Wissen iiberfiihren lasst. Dies giit noch mehr
im Blick auf Andere: Es gibt keine empirischen Merkmale, an denen es sich
unzweifelhaft ablesen 1dsst, ob jemand im Stand der Gnade ist - oder nicht.
Das ist der Sinn der beriihmten lutherischen Formel: ,gerecht und
Stinder zugleich® (simul iustus et peccator). Sie ist haufig so verstanden
worden, als wiirde die Rechtfertigung an unserem Siindersein nichts dn-
dern. So ist sie aber nicht gemeint. Sie soll vielmehr zum Ausdruck bringen,
dass wir nur dann gerecht sind, wenn wir uns gleichsam mit den Augen
Gottes anschauen. In den Augen Gottes sind wir aber wirklich und ganz
gerecht. Wenn wir hingegen den Blick unabhdngig davon unvermittelt auf
uns selbst richten, miissen wir erkennen, dass wir Stinder sind und unser
Leben nicht so fithren, wie es dem Schopferwillen entspricht. Die Formel
soll also noch einmal einschéirfen, dass unser Heil sich ganz und gar Gott
verdankt; auch die Rechtfertigung gibt uns nichts, was wir ,besitzen® und
Gott gegeniiber vorweisen konnten. Das Heil ist und bleibt unverdient.

RECHTFERTIGUNG UND ETHIK

Luthers Lehre von der Rechtfertigung allein aus Glauben sah sich von Anfang
an dem Einwand ausgesetzt, sie mache das menschliche Handeln gleichgiiltig.
Wenn Gott uns das Heil ,gratis“ schenkt, wenn wir dafiir nichts tun kdnnen
und miissen, geht dann nicht ein entscheidendes Motiv dafiir verloren, Gutes
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zu tun und Béses zu meiden? Warum sollten wir uns noch fiir die Nachsten
einsetzen, wenn wir Gottes Strafe nicht mehr fiirchten miissen? Schon in
der Friihzeit der Reformation setzte sich Luther mit diesem Einwand ausei-
nander und erlauterte die Bedeutung der ,guten Werke"“. Uneingeschrankt
hielt er daran fest, dass wir uns das Heil nicht durch unser Tun verdienen
kénnen. Das macht die ,,guten Werke” aber nicht unnotig oder gleichgltig.
Im Gegenteil! Sie sind aber nicht Bedingung, sondern Folge des Heils.

Besonders schon entfaltete Luther diesen Zusammenhang in der
Schrift ,Von der Freiheit eines Christenmenschen®. Weil Gott uns durch
Christus und in Christus bereits alles geschenkt hat, was wir zum ewigen
Heil brauchen, sind wir befreit von der Sorge um uns selbst. Wir miissen
unsere Kriifte nicht mehr dafiir einsetzen, unser eigenes Leben zu sichern
und das festzuhalten oder an uns zu reiBen, was wir fiir dieses Leben zu
brauchen meinen. Diese Angst um sich selbst ist der tiefste Grund fiir die

,Gier®, die schon fiir den Apostel Paulus das Wesen der Siinde ausmacht
(vgl. Rom 7). Entlastet von dieser Angst um uns selbst kénnen wir jetzt
gleichsam selbstlos fiir Andere da sein, uns um ihr Wohl kiimmern. Luther
brachte das auf die Formel: Weil wir in Christus ,freie Herren” sind, kdnnen
wir zugleich ,dienstbare Knechte” sein. Und weil wir dies jetzt ungezwun-
gen tun, empfinden wir die Gebote nicht mehr als von auBen kommenden
Zwang; wir erfiillen sie ,gern®, aus eigenem Antrieb, ,mit Lust und Liebe“.
Die Rechtfertigung ist daher die Quelle der Nachstenliebe. Wir geben dabei
gleichsam die Freude dariiber, in Christus von Gott angenommen zu sein,
dem Néachsten weiter. Luther konnte deshalb geradezu sagen, dass wir dem
Néchsten dadurch selbst ,zum Christus werden®,

Luther war Realist genug, um zu sehen, dass das nicht immer gelingt.

Er sprach hiufig davon, dass unser irdisches Leben ein immer erneutes

,<Anfangen“ sei. Wir stehen uns oft noch selbst im Weg und miissen in einer
noch unvollendeten Welt zurechtkommen. Die Selbstlosigkeit muss daher
gleichsam immer wieder neu eingeiibt werden. Luther konnte hier sogar
der Askese einen guten Sinn abgewinnen. Er meinte damit aber nicht mehr
die besonderen Verzichtsleistungen der Monche. Askese ist vielmehr auch
und vor allem die pflichtgetreue Erfiillung von Aufgaben im sozialen Leben,
also etwa wenn Eltern ihre Kinder aufziehen, Bauern das Feld bestellen
oder Beamte ihren Dienst tun. Denn dabei verzichten sie auch darauf, ihre
eigenen Interessen in den Mittelpunkt zu stellen, und setzen ihre Krafte
zugunsten von Anderen ein. Das lutherische ,Berufsethos® ist daher ein

Ausdruck gelebter Selbstlosigkeit, ist praktizierte Nachstenliebe.

Freilich zeigt dies auch eine Gefahr auf: Wenn die ,Freiheit eines Chris-
tenmenschen” sich in selbstloser Pflichterfiillung verwirklicht, dann kann
sie sich darin auch verlieren. Die ,Freiheit von [...]* droht von der ,Freiheit
fur [...]" erstickt zu werden. Rechtfertigung darf aber nicht zum bloBen ersten
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Schritt zum Handeln reduziert werden (befreit, nur um zu dienen), weil sonst
das befreiende Evangelium erneut zum beengenden Gesetz werden konnte.

NICHT MEHR KIRCHENTRENNEND? DIE ,GEMEINSAME
ERKLARUNG ZUR RECHTFERTIGUNGSLEHRE"®

Im 16.Jahrhundert markierte die ,Rechtfertigung allein aus Glauben” eine

Differenz zwischen der reformatorischen und der romisch-katholischen

Lehre. Zwar gab es ,Religionsgesprache®, in denen man sich nahe kam

(etwa 1541 in Regenshurg). Aber letztlich nahmen die Lutheraner bei den

Katholiken weiterhin ,,Werkgerechtigkeit” wahr. Und die romisch-katholische

Kirche verurteilte auf dem Konzil von Trient ausdriicklich die Lehre, der

Mensch werde ,allein aus Glauben® vor Gott gerechtfertigt; denn damit

schien die menschliche Verantwortung geleugnet zu sein. Die Positionen

profilierten sich also gegeneinander. Im 20. Jahrhundert kam es aber zu

vielfiltigen Erfahrungen ockumenischer Gemeinschaft, die es fragwiirdig

erscheinen lieBen, ob die alten Verwerfungen heute noch aufrechterhalten

werden miissten. Dies fiihrte zu neuen Gesprichen. Man fragte etwa, ob

die wechselseitigen Lehrverurteilungen in der Reformationszeit die je-
weils andere Seite wirklich richtig verstanden hitten oder nicht vielmehr

Positionen verwarfen, die der Andere gar nicht vertrat. Man fragte auch,
ob damals nicht in unterschiedlichen Denkformen, Sprachgestalten und

Akzentsetzungen im Kern dieselben Intentionen verfolgt wurden. Nach

mehreren Jahrzehnten intensiver Forschungen und Dialoge wurde 1999 in

Augsburg vom Lutherischen Weltbund und dem Pépstlich Rat zur Forderung
der Einheit der Christen die ,Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungs-
lehre” unterzeichnet. Sie verschweigt nicht, dass es im Verstindnis der
Rechtfertigung weiterhin gravierende Unterschiede zwischen den Kon-
fessionen gibt. Sie konstatiert aber einen ,Konsens in Grundwahrheiten®
der Rechtfertigungslehre, der es erlaubt, diese Unterschiede nicht mehr
als kirchentrennend aufzufassen. Auch die katholische Kirche betont jetzt
etwa, dass niemand sich das Heil ,verdienen“ kann. Und die Lutheraner
machen deutlich, dass sich auch fir sie der Glaube in der Lebensfiihrung
konkretisiert und bewahrt. Dies ermoglicht eine gemeinsame Beschreibung
der entscheidenden Grundlinien des Rechtfertigungsgeschehens.

RECHTFERTIGUNG HEUTE

Immer wieder ist gefragt worden, ob uns die lutherische Rechtfertigungs-
lehre heute noch etwas zu sagen hat. Anders als im 16. Jahrhundert ist das
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Lebensgefiihl vieler Menschen heute nicht mehr geprigt von der Angst vor
Gottes strengem Urteil im Jiingsten Gericht. Die Frage nach dem ,gnédigen
Gott“, die Luther so umtrieb, hat oft ihren quéilenden Charakter verloren
oder sie wird gar nicht mehr gestellt. Die Vorstellung, dass wir vor Gott
Rechenschaft ablegen und dabei unser Versagen bekennen miissen und
allein auf Gottes grundlose Vergebung hoffen konnen, erscheint vielen als
dunkler Schatten, der das Leben verfinstert und eine positive Grundhal-
tung verhindert. Ein solcher Pessimismus erzeuge die Not erst, fiir deren
Uberwindung dann auf Christus als Erléser verwiesen werde. Die Mensch-
heit misse von der bedriickenden Idee, erlosungsbediirftig zu sein, erlost
werden. Auch viele Christen bezweifeln, ob die Glite und Schénheit von
Gottes Schopfung wirklich angemessen gewiirdigt ist, wenn die Siinden-
verfallenheit der Menschen so stark betont wird. Andere wiederum fragen
kritisch, ob Luthers Ablehnung einer aktiven menschlichen Beteiligung
am Heil nicht die menschliche Freiheit missachte, in der aber doch die
Menschenwiirde griindet. Weder Luthers Fragen noch Luthers Antworten
scheinen also in der Gegenwart noch Uiberzeugend zu sein.

Aber natiirlich leben Menschen auch heute in Angst um sich selbst. Sie
sehnen sich danach, bedingungslos angenommen zu werden, und sehen
sich doch mit Anspriichen konfrontiert, von denen sie fiirchten, dass sie
ihnen nicht geniigen kénnen. Sie spiiren Druck, im Beruf ebenso wie in
Partnerschaft und Familie, und obwohl sie sich anstrengen und alles tun,
was ihnen moglich ist, bleibt am Ende oft das Gefiihl, den Erwartungen
nicht gerecht geworden zu sein. Andere wiederum erleben, dass ihre Be-
gabungen und Krifte nicht erkannt und in Anspruch genommen werden,
wenn sie keine Arbeit finden oder wegen Alter, Krankheit oder Schwiche
als gesellschaftlich ,unproduktiv® gelten. Andere leiden darunter, dass
ihnen Armut die Chance nimmt, aktiv am sozialen Leben teilzunehmen,
ihre Begabungen auszubilden und in die Gesellschaft einzubringen.
Wieder andere erfahren sich als ausgeschlossen wegen ihrer ethnischen
Herkunft, ihres Geschlechts oder ihrer Lebensfiihrung, ihres Lebensstils.
Die Sehnsucht danach, als Person anerkannt und gewiirdigt zu werden,
ist also heute keineswegs geringer als zu Luthers Zeiten.

Das gilt auch fiir die Schuld. Auch heute miissen Menschen damit
leben, schuldig geworden zu sein. Sie schdamen sich fiir ihr Verhalten und
werden von Selbstvorwiirfen gequalt. Sie wissen, dass sie das Geschehene
nicht rickgangig machen oder ,wiedergutmachen” kénnen, und sehnen
sich doch nach Vergebung und neuem Anfang, obwohl ihnen klar ist, dass
sie das nicht ,verdienen®.

Haufig wird gesagt, die ,Rechtfertigung allein aus Glauben” sei allzu
sehr fixiert auf negative Erfahrungen des Scheiterns und der Schuld. Dies
sei einseitig und entspreche nicht mehr dem Lebensgefiihl moderner
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Menschen. In der Tat bekennen sich auch Christen heutzutage wohl un-
befangener als frither zur Sehnsucht nach irdischem Gliick und erkennen
darin einen Abglanz des ewigen Heils. Dies muss aber der Rechtfertigung
allein aus Glauben nicht widersprechen. Denn zur Erfahrung von Gliick
gehort die Einsicht, dass Gelingen und Erfiillung allen Anstrengungen
zum Trotz unverfiigbar und in diesem Sinne unverdientes Geschenk sind,
das Anlass zu dankbarer Freude gibt.

Die Lehre von der ,Rechtfertigung allein aus Glauben“ kann also auch
heute eine befreiende, entlastende, Mut machende Bedeutung haben. Sie
kann darauf aufmerksam machen, dass Gott uns bedingungslos bejaht. Gott
hat uns schon angenommen, bevor wir iiberhaupt etwas tun konnten. Gott
achtet uns selbst da, wo wir uns nur noch verachten konnen. Gott schenkt
Wiirde auch da noch, wo Menschen andere Menschen entwiirdigen und
missachten. Gott eréffnet neue Horizonte, wo die Situation ausweglos scheint.
Gott befreit damit zu neuem Handeln, wo vorher Lihmung war. ,Allein aus
Glauben®, das kann heiBen: Diese Bejahung, diese Annahme, diese Wiirde,
diese Ermutigung, diese neue Hoffnung - dies alles ist Geschenk. Und wie
jedes echte Geschenk ist es unverfiigbar, freiwillig, kann nicht erzwungen
und gekauft werden. ,Allein aus Glauben®, das ist die auch heute wichtige
Botschaft: Das Heil, das neue, authentische Leben im Glauben ist ,nicht
im Handel“, wir miissen deshalb auch nicht immer neu rechnen, ob unser

~Eigenkapital® genligt, um es zu erwerben.

Luther fragte, voller Angst: ,Wie kriege ich einen gnadigen Gott?“ Er
rang lang mit dieser Frage. Die Antwort, die sich ihm schlieBlich erschloss,
ist einfach und auch heute noch aussagekraftig: Wir miissen diesen Gott
nicht ,kriegen“ - wir haben ihn schon.

FRAGEN

Was bedeutet es Ihnen, ,allein aus Glauben gerechifertigt” zu
sein? Wie nehmen Sie sich und Ihr Leben dadurch anders wahr?

Wo erfahren Sie in Ihrem Leben die ,Gegenwart der Gnade“?
Welche Rolle spielen fiir Sie ,gute Werke“?

Was wiirden Sie als Ihren ,Gottesdienst im Alltag” beschreiben?
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