®
OPEN a ACCESS Universitit Augsburg
OPUS AUGSBURG w k Universitatsbibliothek

Zu diesem Heft

Bernd Oberdorfer

Angaben zur Veroffentlichung / Publication details:

Oberdorfer, Bernd. 2017. “Zu diesem Heft.” Evangelische Theologie 77 (2):
83-87. https://doi.org/10.14315/evth-2017-0203.

Nutzungsbedingungen / Terms of use: licgercopyright
P .:_-:C‘,P'I}‘
Dieses Dokument wird unter folgenden Bedingungen zur Verfiigung gestellt: / This document is made available under th A )\
conditions: I %\ =
Deutsches Urheberrecht ‘?;,' | &
Weitere Informationen finden Sie unter: / For more information see: & Ve
https://www.uni-augsburg.de/de/organisation/bibliothek/publizieren-zitieren-archivieren/publiz/ b _,-*


https://doi.org/10.14315/evth-2017-0203
https://www.uni-augsburg.de/de/organisation/bibliothek/publizieren-zitieren-archivieren/publiz/

Zu diesem Heft
Bernd Oberdorfer

Is Provokation verstand Notger

Slenczka seine These, das Alte
Testament werde faktisch im heutigen
Protestantismus nicht mehr als »kano-
nisch« wahrgenommen und kénne fiir
das christliche Glaubensbewusstsein
prinzipiell auch nicht (mehr) den Rang
eines authentischen Ausdrucks des Got-
tesverstindnisses einnehmen. Er hat da-
mit in der Tat eine intensive Diskussion
hervorgerufen. Das betraf nicht nur die
These selbst. Die Frage, ob das Alte Tes-
tament fiir Christenmenschen noch eine
orientierende Bedeutung habe und haben
solle, hat vielmehr auch die Aufmerksam-
keit darauf gelenkt, wo und in wie vielen
Bereichen in der christlichen Kirche tat-
sichlich an und mit dem Alten Testament
theologisch gearbeitet, gebetet, gepredigt,
gelebt wird. Nur wo diese Vielfalt christ-
licher Verwendung des Alten Testaments
beriicksichtigt wird, kann dessen Bedeu-
tung fiir die Kirche angemessen in den
Blick kommen.

Das vorliegende, gemeinsam mit Kon-
rad Schmid konzipierte Themenheft der
»Evangelischen Theologie« nimmt Slen-
czkas Provokation in diesem doppelten
Sinn auf: Es diskutiert seine These, und
es zeigt exemplarisch auf, wie die christ-
liche Auslegung des Alten Testaments
in der Exegese reflektiert wird, wie die
jiidische Schriftauslegung gerade in ihrer
Spannung zur christlichen Deutung fiir
diese fruchtbar wird, wie alttestamentli-
che Texte christlich gepredigt werden und
welche Rolle sie schlieflich religionspa-
dagogisch in christlichen Sozialisations-
prozessen spielen.

Der Beitrag von Bernd Oberdorfer
rekonstruiert und analysiert in seinem
ersten Teil noch einmal ausfiihrlich Slen-
czkas Argumentation. Slenczka greift die

gingige Forderung auf, das Judentum
durch eine christliche Interpretation der
Hebriischen Bibel nicht zu ,enteignen®,
nimmt dies aber zum Anlass, eine »kano-
nische«, d.h. kriterielle Geltung des Alten
Testaments fiir den christlichen Glauben
grundsitzlich in Zweifel zu ziehen. Ent-
scheidend dafiir ist: Jesu Verkiindigung
stehe zwar zweifellos im Horizont des
jiidischen Monotheismus; er habe das
Gottesverstindnis aber so radikal neu-
bestimmt, dass die Texte des Alten Tes-
taments dieses nicht mehr widerspiegel-
ten. Als Zeugnis der erlosungswirksamen
Selbstkundgabe Gottes komme das Alte
Testament daher fiir Christen nicht mehr
in Betracht. Ohnehin fithlten sich heutige
Christen von den partikularen, primar
an die Juden gerichteten Texten weithin
nicht mehr angesprochen und »fremdel-
ten« zudem angesichts gewalthaltiger
Narrationen. Das Alte Testament soll
nach Slenczka allerdings nicht aus der
christlichen Bibel entfernt werden. Es soll
vielmehr wie die Apokryphen behandelt
werden: ,Niitzlich und gut zu lesen” sei es,
weil in ihm die conditio bumana in ihrer
ganzen Vielfalt und Tiefe einen klassi-
schen Ausdruck gefunden habe; darin sei
es aber nicht einzigartig, sondern grofSen
Werken der Kulturgeschichte wie Shake-
speares Dramen oder Tolstois Romanen
vergleichbar. Fiir die Heilserkenntnis
seien die Christen hingegen allein auf das
Neue Testament verwiesen. Der Beitrag
setzt kritisch am zentralen Argument der
radikalen Diskontinuitit des christlichen
verglichen mit dem judischen Gottesbe-
wusstsein an und skizziert demgegeniiber
thesenhaft ein Bild, das Jesu Wirken,
Verkiindigung und Geschick einzeichnet
in die Offenbarungsgeschichte Gottes
mit seinem Volk Israel. Jesus legt diese
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neu aus, ohne mit ihr zu brechen. Sein
»Universalismus« ist kein Gegensatz
zu einem judischen »Partikularismus«,
sondern eine spezifische Ausprigung des
jidischen »Universalismus«, dem in der
Erwihlung Abrahams »alle Geschlechter
auf Erden gesegnet« sein sollen. Insofern
ist das Alte Testament tatsichlich der
»Wahrheitsraum« des Neuen (Criise-
mann) — wie umgekehrt fiir Christen das
Neue Testament der » Wahrheitsraum«
des Alten ist (Slenczka).

Aus alttestamentlicher Perspektive
fragt Andreas Schiile nach neuen Ansit-
zen fiir eine »gesamtbiblische Theologie«.
Mit der durch Slenczka ausgelésten De-
batte hat das insofern zu tun, als das Pro-
gramm einer »(gesamt-)biblischen Theo-
logie« per definitionem einen Altes und
Neues Testament iibergreifenden gemein-
samen Horizont aufspannt. Schiile weist
darauf hin, dass in der exegetischen Dis-
kussion derzeit die Frage nach der Mog-
lichkeit einer Theologie des Alten bzw.
des Neuen Testaments wieder stirker
in den Fokus dringe. Schon seit Gabler
(1787) werde die Aufgabe einer theolo-
gischen Integration der historisch-kri-
tischen Forschung wahrgenommen.
»Historische Kritik« und »theologische
Synthese« bediirften einander wechsel-
seitig: Ohne historisch-kritische Profilie-
rung kdmen die biblischen Texte »iiber
den Status dogmatischer Belegtexte nicht
hinaus«, und ohne theologische Synthese
»bliebe historische Kritik zumindest im
Rahmen christlicher Theologie weitge-
hend uninteressant«. Als methodischen
Zwischenschritt von der Kritik zur Syn-
these macht Schiile mit Schleiermacher
die Hermeneutik namhaft. Den »Schritt
vom Spezifischen, historisch Konkreten
zur iibergreifenden und damit notwen-
digerweise allgemeineren Textwahrneh-
mung« illustriert er zunachst am bib-
lisch-theologischen Entwurf von Samuel
Terrien, der in Frankreich geboren wurde
und lange am Union Theological Semi-

nary in New York wirkte. Fiir Terrien
sei der Leitgedanke der sich je aktuell
vollzichenden »Begegnung mit dem sich
entziehenden Gott« konstitutiv als eine
»Grundbewegung, die fiir alle biblischen
Texte merkmalhaft ist«. Bei Gerhard von
Rad trete hingegen die Gegenwart hinter
die Dimensionen der »Erinnerung« und
der » Erwartung « zuriick. Schiile entwirft
nun, diese Ansitze verbindend, ein zeit-
modal akzentuiertes Modell von »Erin-
nerung, Erwartung und Erfahrung als
Kategorien einer gesamtbiblischen Theo-
logie«. Da diese Kategorien auf beide
Testamente anwendbar seien, »lieg(e)
die Annahme nahe, dass das Neue Tes-
tament keinen anderen hermeneutischen
Zugang benotigt oder voraussetzt als das
Alte. Vielmehr wiederholt es den Nexus
der drei Erkenntniskategorien, nun aller-
dings enggefiihrt im Blick auf Leben, Tod
und Auferstehung Jesu.« Die Erkenntnis,
»dass das historisch unauffillige und in
seiner Deutung alles andere als selbst-
evidente Schicksal Jesu tatsidchlich ein
Ereignis oder ein .Knotenpunkt® ist, an
dem Erinnerung, Erwartung und Erfah-
rung sinnhaft einander vermittelt wer-
den«, verdanke sich als Bedingung ihrer
Moglichkeit dem Alten Testament »als
Medium der Deutung dieses Ereignisses«.
Marianne Grobmann geht von dem
»Konsens in kirchlichen Dokumenten
zum christlich-jidischen Dialog« aus,
dass der gemeinsame Textbestand des
Alten Testaments bzw. der Hebriischen
Bibel »die Kirche immer wieder an ih-
ren Bezug zu Israel erinnert«, und fragt,
welche Bedeutung dann die judische Bi-
belexegese fiir die christliche Theologie
haben kann. Grohmann weist auf, dass
die historisch-kritische Exegese die Hoff-
nung der Reformatoren zunichte gemacht
habe, »tiber den wortlichen Sinn und ge-
naue Philologie zu einer christologischen
Interpretation des Alten Testaments zu
kommen«. Gleichwohl hitten »jiidische
Forscherinnen und Forscher darauf auf-



merksam gemacht«, dass auch die ver-
meintlich neutrale historisch-kritische
Methode »hiufig der Untermauerung,
Wiederholung und Neufassung christli-
cher Glaubenssitze dien[e], sich ihrer ei-
genen religivsen Komponenten aber nicht
bewusst« sei. Wellhausen etwa »verherrli-
che die Natiirlichkeit und Frische des Al-
ten Israel, die durch das mosaische Gesetz
verlorengehe, und sehe im nachbiblischen
Judentum eine Verfallserscheinung«. In
der jiingeren christlichen Forschung hat-
ten hier »Anstofle jiidischer Forschung
Umdenkprozesse angeregt«. Heutzutage
sei die Zusammenarbeit von »Forsche-
rinnen und Forschern mit jiidischem und
christlichem Hintergrund (...) zu einer
Selbstverstandlichkeit geworden «. Groh-
mann fithrt sodann in die »Grundlagen
jildischer Exegese« ein. Die » Bandbreite«
reiche dabei »von den klassischen rabbi-
nischen und mittelalterlichen Kommen-
taren iber historisch-kritische Exegese
bis hin zu postmodernen Ansitzen, die
Midrasch-Lektiiren mit Literaturtheorien
verbinden.« Jiidische Schriftauslegung
verorte die »Heiligkeit der Tora (...)
nicht in ihrer Eindeutigkeit, sondern in
ihrer Mehrdeutigkeit«. Grundlegend sei
dabei auch die exklusive Verwendung der
hebriischen Sprache: Die Texte werden
nicht iibersetzt, sondern auf Hebridisch
kommentiert. Zwar habe sich »die Vor-
stellung der Uniibersetzbarkeit der Tora
(...) in dieser Form im Christentum nie
durchgesetzt«. Gleichwohl lasse sich zwi-
schen »der Hochschitzung des hebrii-
schen Urtextes des Alten Testaments bei
Luther und Calvin und dem rabbinischen
Umgang mit der hebriischen Sprache (...)
doch eine gewisse Parallelitit aufweisen«.
Im Umbkreis der jiidischen Aufklirung
(Haskala) und im Interesse der Assimila-
tion sei seit dem spiten 18. Jahrhundert
auch im Judentum ein Bediirfnis an Bibel-
iibersetzungen entstanden, das aber nie
zu einer allgemein anerkannten Ausgabe
gefiihrt habe. Die in ihrer Art vorbildlose
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Buber-Rosenzweig-Ubersetzung habe
groflere Resonanz im Protestantismus
als im Judentum gefunden. Ein exemp-
larischer Blick auf jiidische Auslegungen
von Ex 33,17-23 macht deutlich, dass
die »theologische Frage, ob und wie ein
Mensch Gott sehen kann, (...) judische
und christliche Exegese gleichermafien
(beschiftigt)«. Fiir das Verstandnis des
Neuen Testaments seien »Kenntnisse
nicht nur des Alten Testaments, sondern
auch der jiidischen Bibelauslegung (...)
wichtig«. So liefen sich »manche pole-
mische Aussagen z.B. in Paulus-Briefen
durchaus vor dem Hintergrund zeitge-
nossischer jiidischer Schriftauslegung
verstehen« und in ihrer Allgemeingiil-
tigkeit relativieren. Anders als Slenczka
hilt Grohmann die Formeln »vom ,dop-
pelten Ausgang des Alten Testaments in
Judentum und Christentum* oder von der
,Hebriischen Bibel und ihrer zweifachen
Nachgeschichte « weiterhin fir sinnvoll.
Das Alte Testament sei »gleichzeitig ein
in sich abgeschlossenes Buch und ein fiir
Fortsetzung und Fortschreibung offenes
Buchx«, es sei (mit Erich Zenger) »offen
fiir seine zwei ,Fortfithrungen® im jiidi-
schen Talmud und im christlichen Neuen
Testament«. Die jiidische ,Fortfithrung
in ihrer Vielfiltigkeit wahrzunehmen, sei
auch fiir christliche Theologie ein Ge-
winn.

»Lust, Last und Leidenschaft« — dieses
Spektrum kennzeichnet nach Alexander
Deeg den gegenwirtigen christlichen Um-
gang mit dem Alten Testament. Dieses sei
»evidenter, nicht wegdenkbarer und in
den vergangenen Jahren in seiner Popu-
laritit eher zunehmender Teil christlicher
Frommigkeit«. »Christlicher Lebenszyk-
lus« habe »zweifellos alttestamentliche
Kontur«. Dazu triigen etwa die weit ver-
breiteten Herrnhuter »Losungen« mit
taglichem alttestamentlichem Wort und
deutendem neutestamentlichem »Lehr-
text« bei. Die neueste Perikopenrevision
habe dem Wunsch vieler Pfarrerinnen
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und Pfarrer nach mehr alttestamentli-
chen Predigttexten Rechnung getragen.
Zugleich sieht auch Deeg die Gefahr einer
iibergriffigen christlichen Aneignung von
Texten, »die sich an Israel wenden und
gegenwdrtig zundchst Jidinnen und Ju-
den ansprechen«. Dennoch hilt er Slen-
czkas Vorschlag, das Alte Testament als
»vor-christliches« Buch zu behandeln,
fiir problematisch; eine »historisierende
Hermeneutik« lege sich dabei »wie eine
Decke (vgl. 2 Kor 3) tiber das Verstehenx,
weil es den Text durch Distanzierung
prinzipiell abschirme gegen jede mégliche
christlich-religiose Adaption. Aufgabe sei
es stattdessen, » Wege der Rezeption jen-
seits von Vereinnahmung und Distanzie-
rung (zu) finden«. Mit F. Mildenberger
konstatiert Deeg einen »Uberschuss des
Alten Testaments«; es biete »Fragen und
Themen, die im Neuen Testament schlicht
fehlen, fiir das Leben des Glaubens aber
entscheidende Bedeutung haben«, wie
z.B. »politischer Friede, Natur und
Schopfung«, und es enthalte ein breiteres
Spektrum an »Redeformen«, etwa »die
Klage und die vielfiltigen Sprachformen
alttestamentlicher Weisheit«. Notwendi-
ger Teil des christlichen Kanons sei das
Alte Testament aber wegen des an das
sola scriptura gebundenen solus Christus:
»Das Alte Testament ist nicht der zufil-
lige historische Hintergrund, sondern der
notwendige und bleibende Bezugspunkt
jedes christlichen Bekenntnisses.« Die
Kirche sei »immer neu auf die Relektiire
der Schriften des Ersten Testamentes an-
gewiesen, wenn sie erkunden, entdecken
und verstehen will, wer Christus ist«.
Wegen dieser Perspektive auf das »Chris-
tusbekenntnis« lese die Kirche das Alte
Testament aber »notwendig in einem an-
deren hermeneutischen Horizont, als Ju-
dinnen und Juden dies tun«. Deeg warnt
vor einer Engfithrung der christlichen
Rezeption der Hebriischen Bibel auf das
VerheifSungs-Erfiillungs-Schema. Mit H.-
G. Schiittler spricht er von der »bleiben-

den Erfiillungsliicke und dem ebenfalls
bleibenden Verheifsungsiiberschuss«, die
Christentum und Judentum in eine ge-
meinsame Erwartungsgeschichte stellten
und einen christlichen Uberbietungsges-
tus verboten. Angesichts dessen empfiehlt
er einen ebenso »selbstverstindlichen«
wie »Israel-sensiblen« christlichen Um-
gang mit dem Alten Testament und regt
mit J. Ebach an, den christlichen Got-
tesdienst im »Klangraum« des Alten
Testaments zu verorten. Der »gefeierte
Gottesdienst« kénne so »zum phianome-
nologischen Ausgangspunkt einer christ-
lichen Hermeneutik des Alten Testaments
werden«.

Mit einer Fiille von Beispielen unter-
mauert Thomas Schlag seinen Befund,
»dass man im Vergleich der theologischen
Disziplinen gerade in der Religionspad-
agogik die intensivsten und innovativs-
ten Versuche der Verbindung von alt-
testamentlicher Traditionsiiberlieferung
und theologischem Gegenwartstransfer
findet«. Alttestamentliche Texte ebenso
wie das gegenwirtige Judentum seien
»fester Themenbestand der Lehrpliane
und Lehrmittel des schulischen Religi-
onsunterrichts«. Im vergangenen halben
Jahrhundert sei an die Stelle einer »chris-
tozentrisch-katechetischen Vermittlung
(...) lingst die didaktische Zielsetzung
getreten, den Glauben Israels in seiner
Eigenbedeutung zu thematisieren und
nicht als Vorldufer der vermeintlich wei-
terentwickelten christlichen Religion«.
Am Beispiel der Prophetie zeigt Schlag
zunichst auf, wie Wandlungen der theo-
logischen und religionspiadagogischen
Diskussionslage und Entwicklungen der
exegetischen Forschungen zur Prophetie
die Behandlung von Prophetengestalten
und prophetischen Texten im Unterricht
veriandert haben. Er macht auf die Gefahr
aufmerksam, durch vorschnelle Applika-
tion der prophetischen Gesellschaftskri-
tik auf die Gegenwart das Eigenprofil
der alttestamentlichen Prophetie zu ver-



schleifen. Wie diese religionspidagogisch
fruchtbar gemacht werden kann, illust-
riert er anschliefend an der Beschafti-
gung mit Jona in der Grundschule, mit
Amos in der Sekundarstufe I und mit
der Prophetie als Sprachform in der Se-
kundarstufe II. Die Thematisierung der
Prophetie eréffne auch Perspektiven fiir
interreligioses Lernen. Am Ende umreifdt
Schlag in einer umfassenden Skizze die
religionspadagogischen Herausforde-
rungen und Chancen des Umgangs mit
der Prophetie fiir religiose Bildungspro-
zesse im schulischen Kontext. Wegen
der »theologischen Dichte, ethischen
Pragnanz und der hochemotionalen Dy-
namik alttestamentlich-prophetischer
Rede« lege sich »die Ankniipfung an
die lebensweltlichen und persénlichen
Erfahrungen der Lernenden unmittelbar
nahe«. Die »Vielfalt und Ambivalenz
prophetischer Traditionen« und ihre
»Deutungsoffenheit« diirfe aber nicht
tiberspielt werden; Schlag warnt auch
vor der »latenten Uberwiltigungsgefahr«
durch eine »gleichsam an den Propheten
.geschulte® Vorbildpidagogik «. Das kri-
tische Potenzial der Prophetie und ihr
eschatologischer Horizont diirfe nicht
durch eine christlich-theologische Ver-
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heifungs-Erfiillungs-Logik unterlaufen
werden. Insofern sei die Beschiftigung
mit der Prophetie exemplarisch fiir einen
angemessenen christlichen Umgang mit
dem Alten Testament.

Die Beitrige dieses Heftes machen
sichtbar, in welcher Breite und Differen-
ziertheit das Alte Testament im Leben
der christlichen Kirche prasent ist und
christliche Glaubens- und Lebensorien-
tierung pragt. Sie zeigen aber auch, wie
die Gleichzeitigkeit von christlicher Aus-
legung des Alten Testaments im Rahmen
der gesamten christlichen Bibel und judi-
scher Deutung der Hebriischen Bibel die
christliche Kirche zu immer erneuter her-
menecutischer Vergewisserung herausfor-
dert. In diesem Sinn bleibt die Provoka-
tion also bestehen. Vereinnahmung oder
Verabschiedung des Alten Testaments
bilden dabei zwei extreme Pole in der
Bandbreite der Diskussion, die bestenfalls
als Problemmarker dienen kénnen. Die
religionsgeschichtlich singuldre Zusam-
menstellung eines nicht gewichteten Dop-
pelkanons Alten und Neuen Testaments
offnet dagegen eine Vielzahl hermeneuti-
scher Zugange zum Alten Testament, die
diese plakative Alternative getrost hinter
sich lassen kann.
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