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Zu diesem Heft
Bernd Oberdorfer

E s gibt Texte, die unversehens an Ak-
tualitit gewinnen, wihrend sie noch
gedruckt werden. Dies gilt zweifellos fiir
den Beitrag von Ulrich Lincoln, mit dem
wir das letzte Heft dieses Jahrgangs be-
ginnen. Seine Uberlegungen zu »Theo-
logie und Exil« gehen nicht direkt ein
auf die gegenwirtige Fliichtlingsthema-
tik, fragen aber, was die Erfahrungen
des Exils im 20. Jahrhundert austragen
fiir ein theologisches Verstindnis von
Fremdheit und Beheimatung, auch im
Blick auf ekklesiologische Konsequen-
zen. Wenig iiberraschend ist der Befund,
dass sehr wenige Theologen aus dem na-
tionalsozialistischen ~Deutschland ins
Exil gegangen sind; Tillich war auch hier
eine Ausnahme. Uberraschender ist
dann freilich, dass nach dem Krieg im
deutschen Protestantismus das Exil — an-
ders als die Vertreibung! — kaum thema-
tisiert wurde, sodass die Erfahrungen
von Exilierten und Emigranten kaum
fruchtbar gemacht werden konnten in
den Prozessen theologischer Selbstver-
stindigung und kirchlicher Gestaltwer-
dung im Nachkriegsprotestantismus.
Lincoln fithrt das zuriick auf die Domi-
nanz eines volkskirchlichen Selbstbildes,
das die Verbundenheit mit dem eigenen
Volk als integrales Moment protestan-
tischer Identitidt internalisierte und die
Emigration tendenziell als Verlassen des
angestammten Ortes problematisierte.
Noch Bonhoeffers Riickkehr aus Ame-
rika 1940 sei geleitet gewesen von dieser
Perspektive. Lincoln warnt zwar vor
einem inflationdren »Jargon des Exils,
der durch keine historische Erfahrung
gedeckt ist«, plidiert aber dafiir, ein sta-
tisches Verstindnis von Heimat zu iiber-
winden, das »Heimischwerden in der
Welt« als »dynamische Gestaltungsauf-

gabe« zu begreifen und dabei das Exil
als »Erfahrung der unfreiwilligen Hei-
matlosigkeit und Nichtzugehorigkeit
inmitten einer Mehrheitsgesellschaft«
theologisch ernst zu nehmen. Er erinnert
daran, dass die alte Tradition evangeli-
scher Sterbelieder durchaus eine christ-
liche »Heimatlosigkeit« kannte, die in
der Hinordnung auf die himmlische
»Heimat« eine »letzte Freiheit« gegen-
iiber dem Irdischen begriindet. Moderne
literarische Gestaltungen von Exils-
erfahrungen — Lincoln nennt besonders
W. G. Sebald und Paul Celan - kénnten
helfen, die Fixierung auf »Heimat« als
das »heimliche normative Leitbild des
deutschen Protestantismus« aufzubre-
chen und die »Grunderfahrung von Be-
Fremdung« ekklesiologisch zu integrie-
ren. Eine solche Offnung fiir das Fremde
sei auch wichtig fiir den 6kumenischen
Dialog.

Mit Okumene beschiftigt sich auch
der Beitrag von Michael Weinrich. Die
dkumenische Bedeutung Karl Barths, so
die These, griinde nicht in dessen (durch-
aus skeptischem, vorbehaltlichem) En-
gagement fiir die ckumenische Bewe-
gung, sondern im elementaren Ansatz
seiner Theologie iiberhaupt, genauer:
»in seiner spezifischen Entdeckung des
Wortes Gottes«. Barths »theologische][s]
Grundanliegen« sei gewesen, das Wort
Gottes als Offenbarung des lebendigen
Gottes menschlicher Instrumentalisie-
rung zu entziehen. Auch in der Offen-
barung bleibe Gottes Wort »eben sein
Wort« und sei »nicht in die Verfugung
der Kirche iibergeben [...] und deshalb
auch grundsitzlich keiner konfessionel-
len Verwaltung unterworfen«. In der be-
tonten »Freiheit« des Wortes Gottes lie-
ge das »6kumenische Potenzial« von
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Barths Theologie. Sie artikuliere ein »vi-
tales Bewusstsein [...], dass die wahre
Kirche immer noch mehr ist, als sich je
in der geschichtlichen Gestalt einer Kir-
che verwirklichen ldsst«. Deshalb ver-
biete sich ein »ekklesiologische[r] Ex-
klusivismus«, der darauf abzielt, »das
Wirken Gottes [...] einfach fur die eige-
ne Kirche zu privatisieren«. Ausgehend
von Barth, formuliert Weinrich sechs
»Okumenische Zentraleinsichten«, in
denen er u.a. betont, dass die Kirche »in
ihrer Sendung immer auch iiber sich hi-
nausgerufen wird, sodass die Tradition
nicht als eine riickwirtsgewandte Fes-
tung verstanden werden sollte«. Die
»weitreichende Vielfalt« innerhalb der
Bibel stelle deren Einheit nicht infrage,
sondern sei »der spezifische Ausdruck
der von ihr reprisentierten Einheit«. An-
gesichts dessen solle die Vielfalt der Kir-
chen »weder skandalisiert noch dogma-
tisiert«, sondern schlicht als »Basis einer
theologisch ernst genommenen Gemein-
schaft in Verschiedenheit« gewirdigt
werden.

Die demographische Entwicklung hat
das Altwerden und den (individuellen
wie gesellschaftlichen) Umgang damit
verstirkt ins Zentrum des Interesses
geriickt. Gerbard Sauter, langjdhriger
Herausgeber der »Evangelischen Theo-
logie«, hat seinen eigenen 80. Geburts-
tag — zu dem ihm nachtriglich herzlich
gratuliert sei — zum Anlass genommen,
dezidiert theologisch dariiber nachzu-
denken. Er diagnostiziert zundchst eine
gesellschaftliche  Leitbildverschiebung
hin auf Jugendlichkeit und Handlungs-
fihigkeit. Auch im Selbstbild von alten
Menschen werde »die Erfahrung von
Bediirftigkeit und Angewiesenheit weit-
gehend aus[geblendet]«. Die Gesell-
schaft verstehe sich als altersiibergrei-
fende Gemeinschaft »Junger, jung
Gebliebener und jung Bleibender«
(S. Lessenich). Was es im Unterschied
dazu »vor Gott« heiflen kann, »das Al-
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tern an[zu]nehmen«, skizziert Sauter im
Anschluss an Ps 90 und Ps 39. »Vor
Gott« benenne den »Ort, der Menschen
licht und klar werden lasst im Glanz von
Gottes Angesicht«. Wenn Beter mit
Ps 90 Gott bitten, sie ihr Ende bedenken
zu lehren, »gestehen sie ein, dass sie
noch lingst nicht ausgelernt haben«.
Dazu gehére auch die niichterne Ein-
sicht, dass Menschen »von vielen und
von vielerlei [...] im Alter Abschied neh-
men« miissen: »Gott wiirdigt Men-
schen, sich loszuwerden, verschriankt
mit dem Selbstentzug, dem sie unterlie-
gen. « Dies befreie auch von dem Zwang,
die eigene Lebensgeschichte im Riick-
blick gleichsam neu zu erfinden und zu
beschonigen. Christen seien zwar nicht
gefeit gegen diese Gefahr der »Selbst-
rechtfertigung«, koénnten aber die Ver-
suchung, das eigene Gedachtnis zu stif-
ten, iiberwinden »im Vertrauen darauf
[...], dass sie von Gott erinnert werden«.

Die beiden folgenden Artikel stam-
men aus der Praktischen Theologie.
Zunichst kniipft Manfred Pirner an die
besonders von Jiirgen Habermas aus-
geloste Diskussion um die »postsdkulare
Gesellschaft« an, in der eine selbst-
reflexive, skeptischere Einschitzung der
Moderne einer neuen Wirdigung der
Bedeutung religioser Traditionen fiir
smoralische Intuitionen« korrespon-
diert. Auch das Christentum, so Pirner,
sei selbstreflexiv geworden: Es anerken-
ne seine eigene Partikularitdt und seine
»Angewiesenheit auf die sikulare, auf-
kldrerische Vernunft«. Die »adiquare
Antwort auf die neue Religionsoffenheit
einer selbstreflexiv gewordenen Moder-
ne« sei die »Offentliche Theologie«. Im
Vertrauen darauf, »dass das Christen-
tum inhaltlich einen Sprach-, Wahrneh-
mungs- und Reflexionsgewinn und da-
mit letztlich einen Lebensgewinn fiir
Individuum und Gesellschaft erbringt«,
will sie »>das semantische Potenzial« der
christlichen Tradition fiir die sikulare



Gesellschaft fruchtbar [...] machen«. Bei
der »Ubersetzung« religiéser Inhalte in
die Sprachlogiken anderer gesellschaftli-
cher Funktionssysteme miisse nun auch
eine »pragmatische« Dimension beach-
tet werden: »Die Partizipation an der
christlichen Religionskultur erscheint
als Voraussetzung fiir deren Verstehen«.
Dies gelte auch fiir den schulischen Un-
terricht, wo die Einfihrung in die
»christlich-religiose Sprache« nicht nur
kognitiv, sondern auch performativ er-
folgen miisse. Wichtig sei es dabei auch,
die SchiilerInnen zu »Ubersetzungen in
ibre Lebenswelt bis hin zur gesellschafts-
politischen Welt« anzuregen.

Auch Joachim Kunstmann geht es um
die Erschliefung christlicher Glaubens-
inhalte fiir die Selbstdeutung von Men-
schen in der modernen Gesellschaft.
Menschen erfithren Sinn primar in Be-
zichungen, die aber durch eine tiefe
»Zweideutigkeit« gekennzeichnet seien.
Die Bibel kenne nun eine »drastisch-rea-
listische Einschatzung des Menschen«,
die »in ihrer Niichternheit auch reli-
gionsgeschichtlich einmalig ist«. Sie
wiirdige den Menschen als Gottes Eben-
bild, beschreibe aber auch sein Schei-
tern: »Selbstentwicklung, Autonomie
und Individualitdt sind Maoglichkeiten
geschenkter Freiheit, kénnen aber auf
Kosten von Beziehungen gehen. Dann
werden sie theologisch als Siinde (Ab-
Sonderung) qualifiziert.« Kunstmanns
Uberlegungen zur religionspidagogi-
schen »Grundfrage, unter welchen Be-
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dingungen religiése Gehalte denn als
plausibel erfahren werden und Interesse
wecken«, kulminieren in der These, dass
Religionspadagogik da »bei ihrer Sache
[sei], wo sie religiose Lernprozesse im
Sinne gelingender Lebensdeutung be-
schreibt und strukturiert«. Die reli-
giosen Traditionen missten auf ihre
»Lebensdienlichkeit« und ihre »Erleb-
nisdichte« hin gefiltert werden. Dieser
»am Subjekt und seiner Religiositat inte-
ressierte Zugang« sei »nur scheinbar ein
individualistischer«. Denn religiose Bil-
dung habe dort »ihre hichste Plausibili-
tit, wo sie Beziehungen zum Thema
macht«. Wie Pirner sagt auch Kunst-
mann, dass »Religion [...] vor allem
durch Religion gelernt« werde. Er be-
tont aber stirker die Unabhingigkeit
des individuellen »religiésen Bewusst-
seins« von der »religiosen Form« einer
bestimmten kirchlichen Praxis.

Im »Kritischen Forum« bespricht
Giinter Thomas den postum erschiene-
nen Aufsatzband »The War of the
Lamb« des ebenso streitbaren wie um-
strittenen mennonitischen Theologen
John Howard Yoder und zeigt auf, wie
dieser friedenskirchliche Ansatz auch
die friedensethische Debatte im deut-
schen Protestantismus provokativ bele-
ben kann.

Abgerundet wird das Heft durch eine
»okumenische Meditation«, ausgelost
durch Tizians berithmtes Portrit
Karls V. nach der Schlacht von Miihl-
berg im Madrider Prado.
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