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Heilige Schriften in Kinderhand?
Ein Blick auf Bildungsmedien zum interreligiosen Dialog

Abstract

Teaching in the field of interreligious dialog implies working with beliefs and traditions
that teachers do not share or know from their own experience. This situation calls for a
very special kind of media of education. Media created by believers of the individual
religions are most appropriate to answer this challenge: the Koran for children or the
Tora for children on the one hand, novels for children written by authors of German-
Jewish literature or belonging to the new tradition of contemporary German-Muslim
literature on the other.

1. Problemstellung

Seit vierzig Jahren gehort die interreligidse Bildung zum Grundauftrag der dffentlichen
Schulen in Deutschland. Vor allem im konfessionell erteilten Religionsunterricht stellt
sich den Lehrenden dabei jedoch ein grunds#tzliches Problem: Sie betreiben ein didak-
tisches ,,Auswiirtsspiel“. Wo sie im Blick auf ihre eigene Konfession — in offener Dia-
logizit4t — an die jeweiligen Vorgaben ihrer Glaubensgemeinschaften gebunden sind,
milssen sie hier in Lehren und Briuche einfiihren, an die sie selbst nicht glauben und
die sie selbst nicht praktizieren. Wie aber fithrt man unter der MaBgabe von Einflihlung
und Toleranz in Welten ein, die man nicht aus eigener Anschauung aus Teilnehmerper-
spektive kennt und deren Primissen man nicht oder bestenfalls nur in Ausschnitten
teilt?

Diese spezielle Situation erfordert eine besonders sensible Gestaltung von Bildungsme-
dien. Da die vielfach als vermeintlicher , K&nigsweg“ (vgl. Langenhorst 2016, S. 191)
interreligitsen Lernens gepriesene Form der ,,Begegnung® im schulischen Alltag nur in
Ausnahmefillen méglich wird, sind Lehrende auf derartige Medien angewiesen. Sie
stehen unter dem Anspruch, die anderen Religionen authentisch und wertschitzend dar-
zustellen. Besonders gut gelingt dies in Medien, die von Verfasser*innen stammen, die
selbst diesen Religionen angehtren. Warum und wie? Davon soll im Folgenden in zwei
einander ergdnzenden Zugingen die Rede sein.
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2. Kindertora — Kinderbibel — Kinderkoran

Jedes Jahr werden allein im deutschen Sprachraum gleich mehrere neue christliche Kin-
derbibeln publiziert. Seit dem 16. Jahrhundert sind mehr als 1.000 Werke dieser Traditi-
on nachgewiesen. Keine Frage: Kinderbibeln sind die erfolgreichsten Bildungsmedien
christlich-religioser Bildung, sei es in der familifren Privatlektiire, sei es in den Kin-
dertagesstitten, den verschiedenen Feldern der Katechese oder im schulischen Religi-
onsunterricht. Kein Schulbuch erreicht eine auch nur annshernd groBe piadagogische
Wirkkraft. Die Geschichte der Kinderbibeln ist dementsprechend breit und umfassend
erforscht (vg!l. Reents/Melchior 2011).

Dass es spezifisch jidische Kinderbibeln gibt, ist zwar grundsitzlich ebenfalls bekannt,

sie spielten in den Forschungen bislang jedoch bestenfalls eine historische Rolle. Als

aktuelle interreligiose Herausforderung wurden sie kaum betrachtet. Vollends fern jegli-
cher Vorstellung lag es, den Islam als relevante Gréfe in diese Betrachtung mit einzube-
ziehen.

Die Situation hat sich grundlegend gedndert. Zwei unabhiingig voneinander entstandene,

sich jedoch ergiinzende Entwicklungen vertindern das Szenario:

— Der in Berlin ansissige Ariella-Verlag, spezialisiert auf judische Kinder- und Jugend-
literatur, publizierte von 2014 bis 2016 die finfbindige Reihe Erzdhl es deinen Kin-
dern, die auf die funf Biicher Mose konzentrierte Torah in fiinf Bdnden. Erstmals nach
mehr als 50 Jahren liegt damit wieder eine spezifisch jiidische, im Original deutsch-
sprachige Kinderbibel vor, freilich konzentriert auf die Tora.

— Eine dhnliche und doch andersartige Entwicklung zeigt sich im Islam. Lamya Kaddor
und Rabeya Miiller legten 2008 eine Version des Koran fiir Kinder und Erwachsene
vor. Mit groBer Wahrscheinlichkeit handelt es sich dabei weltweit um das erste Werk
dieser Gattung tiberhaupt. Schon zwei Jahre spéter folgte ein zweiter deutschsprachi-
ger Kinderkoran: Was der Koran uns sagt. Fir Kinder in einfacher Sprache, verant-
wortet von Hamideh Mohagheghi und dem durch viele narrative Werke hervorgetre-
tenen evangelischen Religionspéidagogen Dietrich Steinwede.

Erstmals in der Geschichte von Christentum, Judentum und Islam (vgl. Langenhorst/

Naurath 2017) liegen also zeitgleich, in gleicher Sprache und in die gleiche — multireli-

gids geprigte — Gesellschaft zielende, speziell fiir Kinder- und Jugendliche konzipierte

Ausgaben von Tora, Bibel und Koran vor. Es handelt sich dabei sicherlich um einen

Sonderfail von Bildungsmedien, zielen sie doch auf konfessorische religitse wie spiritu-

elle Bildung ab und 6ffhen zugleich Lernperspektiven filr interreligiosen Austausch. Die

folgende Doppelfrage liegt nahe: Wie sind sie konzipiert? Welche Lernchancen ertffnen
sich durch diese Werke?

2.1 Gemeinsame Vorgaben

Kindertora, Kinderbibel und Kinderkoran entstehen innerhalb der jeweiligen Religionen

aus einer dreifachen Grundiiberzeugung heraus:

~ Den ,heiligen“ Schriften kommt eine grundlegende Bedeutung fiir die Kinder und
Jugendlichen zu, und zwar im Blick auf ihre Gegenwart wie auf ihre Zukunft.

~ Das Bildungsziel liegt in einem kompetenten Umgang mit den Vollformen der ,heili-
gen* Schriften der eigenen Tradition als Erwachsene.
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— Zur Erreichung dieses Ziels bedarf es literarischer Vorstufen, kind- und jugendgerech-
ter Versionen dieser Schriften, die entwicklungspsychologisch, sprachlich und 4sthe-
tisch auf die Bedtirfnisse der jeweiligen Zielgruppe abgestimmt sind.

Von diesen Vorgaben aus ergeben sich aber fllnf — strukturell erneut parallel gelagerte —

Probleme und Fragestellungen:

— Eine fiir Kinder und Jugendliche konzipierte Tora oder Bibel und auch ein Koran
miissen auswdhlen: Bestimmte Texte und Textpassagen werden aufgenommen, ande-
re weggelassen. Welche? Nach welchen Kriterien? Mit welcher Autoritiit?

— Kinder- und Jugendschriften brauchen innerhalb der Zielsprache e¢in eigenes Sprach-
niveau im Blick auf Komplexitit, Narrativitit und Poetizitit. Nach welchen Kriterien
erfolgt die Sprachsetzung?

- Kinder- und Jugendbiicher allgemein brauchen eine spezifische dsthetische Gestal-
tung. Welche Bebilderung oder Emblematik ist innerhalb der Religionen erlaubt?
Welche dsthetische Gestaltung unterstiitzt die anvisierten Lernprozesse?

— Historische oder flir Lernprozesse intendierte Biicher fiir Kinder und Jugendliche
greifen oft zu erkldrenden, den Lese- und Lemprozess unterstiitzenden Anmerkungen
und Hilfestellungen wie Glossaren, Worterkldrungen im Text, Kartenmaterial, Hinter-
grundinformationen, symbolischen Ordnungselementen etc. Welche erl#uternden
Elemente sind fur das angezielte Verstindnis angemessen und hilfreich? Welche sts-
ren den besonderen Charakter der religisen Schriften?

— Literarische Ann#herungen an bekannte Stoffe arbeiten oft mit aktualisierenden Rah-
menhandlungen und phantasievollen Ausschmiickungen. Ist in Kindertora, Kinderbi-
bel und Kinderkoran Platz fiir ergénzende Fiktion?

Diese Fragen markieren strukturell dhnliche Grundprobleme in den drei abrahamischen

Religionen. Eine genauere Untersuchung des Befundes deckt jedoch auch mehrere

grundlegende Unterschiede auf. Dass es dabei innerhalb von allen drei einzelnen Religi-

onen noch einmal mehrfach unterschiedliche Traditionen und Schwerpunkte gibt, dass
jegliche Rede von dem einen charakteristischen Zugang also stets eine perspektivische

Anngherung bleiben muss, haben die differenziert vorangeschrittenen Diskurse der inter-

religidsen Verstéindigung in den letzten Jahren iberzeugend herausgearbeitet.

2.2 Unterschiedliche Traditionen

Das Christentum sieht die Bibel vor allem als ,,Gotteswort im Menschenwort®, sie ver-
weist (nur) auf das zentrale — stets neu in Deutung zu erschlieBende — Geheimnis, die
Menschwerdung Gottes in Jesus Christus. Eine besondere Verehrung, ein auflergewhn-
lich sorgsamer Umgang mit ihr, ein Beharren auf einer unbedingten Beachtung ihrer
Ganzheit stehen dabei nicht an vorderster Stelle. Deshalb ist ein betontes Herausgreifen
einzelner Teile genauso moglich wie ein freier, pragmatischer Umgang mit jedem kon-
kreten Buchexemplar der Bibel. Die Originalsprachen erschlieBen zwar ein exakteres
wissenschaftliches Erfassen der Urtexte, eine besondere Verehrung genieBen sie aber
nicht. Der zentrale pidagogische Zugang zur Bibel zielt auf ein umfassendes, inteliektu-
elles wie affektives ,,Verstehen“ ab.

Anders ist es im Judentum. Die Tora gilt als mitten in die Gemeinschaft hinein gepflanz-
ter ,,.Baum des Lebens“. Als Ganzes garantiert sie jlidische Identitit, verdient gerade in
ihrer hebrdischen Urfassung hochste Verehrung und respektvollen Umgang. Verfasst in
urspriinglich vokalloser Schriftsprache, bedarf sie der Stimme der (Vor-)Lesenden; nur
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so gewinnt sie Klang und Sinn. Deshalb wird sie in den allwbchentlichen Lesungen in
der Synagoge zur immer wieder neu pulsierenden Lebensader des Judentums. Durch die
notwendige Dialogizitit von Buchstabe, Stimme und Gehor ist die Tora immer schon
gedeutete, ausgelegte, interaktive Botschaft, um die gerungen werden muss.

Und entscheidend: Im Gegensatz zum christlichen Bibelversttindnis ist die Tora eben
nicht primédr ein Informationstext, der itber eine Sache berichtet. Hier geht es nicht in
erster Linie um das ,,verstehende* Kennenlernen von Fakten, Figuren, Gedanken oder
Normen; vielmehr ist die Tora fir gldubige Juden die Sache selbst, aus der und von der
gelesen werden soll. Die Tora, der Text selbst, stiftet jene jlidische Identitit, die vormals
der Tempel garantierte. Nur ,,durch das Lesen selbst treten wir in die jiidische Tradition
ein und lassen das lebendig werden, was wir als jiidisch bezeichnen* (Landthaler/Liss
2014, Bd. 1, S. 11), heben die Herausgeber der Kindertora Hanna Liss und Bruno Land-
thaler hervor.

Auch der Koran — der Wortbedeutung nach ,.Lesung, Rezitation, Vortrag* — wird als
Ganzes verehrt, erhilt in seiner Ursprache seine besondere Wiirde. Auch er ist ein Text,
der primidr &sthetisch wirkt: Auch er muss rezitiert, gehdort, sinnlich wahrgenommen
werden, um seine ganze Schénheit zu entfalten. Er ist mit den Worten Navid Kermanis
»kein Buch [...], sondern seiner eigenen Textgattung nach ein liturgischer Vortrag
(Kermani 2015, S. 10). Deshalb gebiihrt ihm hochster Respekt. Man darf mit ihm aus
muslimischer Sicht nur in gréBter Vorsicht und tiefster Verehrung umgehen.

Es handelt sich also sowohl bei der Tora als auch beim Koran um Bildungsmedien der
besonderen Art. Diese Besonderheit triigt entscheidende Konsequenzen aus, etwa fliir den
muslimischen Religionsunterricht: Kinder und Jugendliche haben dort erfahrungsgemif
»cine groBe Hemmschwelle, den Koran“ auch nur ,,anzufassen, bzw. im Buch zu blit-
tern“, so die muslimische Religionspiddagogin Gtil Solgun-Kaps. Der Koran muss im
Unterricht zunichst einmal erst ,,als ,Buch® entdeckt werden“ (Solgiin-Kaps 2015,
S. 14), in dem man frei lesen darf, mit dem iiberhaupt ein eigener Umgang erlaubt ist.
Hier zeigen sich erstaunliche Parallelen zwischen Judentum und Islam. Im Mittelpunkt
des medienpidagogischen Bemiihens steht in den beiden Religionen eher eine umfas-
sende Ergriffenheit als ein intellektuelles Verstehen.

Insgesamt werden so grundlegende Unterschiede zwischen Tora-, Bibel- und Koranver-
stindnis deutlich: Wihrend der Koran sowohl in seiner umfassenden Schiénheit als auch
buchstiblich Silbe um Silbe fiir Muslime das zentrale Offenbarungsereignis darstellt,
zeigt sich Gott flir Juden in der Geschichte des auserwihiten Volkes, fur Christen zudem
in der Menschwerdung in Jesus. Die Schriften gelten im Christentum und in groBen
Teilen des Judentums als nachtriglich verfasste, menschlich konzipierte, gleichwohl
.»gottlich inspirierte” Bezeugungen, nicht als das direkt und unmittelbar Geoffenbarte
selbst. Ein auch wissenschaftlich-distanzierter, ein auch historisch-kritischer Umgang
mit der Bibel ist zumindest in den westlichen Kulturen zum Standard geworden — aus der
Uberzeugung heraus, dass alles objektive Wissen um die Entstehungsbedingungen und
die literarischen Strategien der Abfassung den Zugang zum vermittelten Geheimnis
letztlich nicht verstellt, sondern fordert. Kindertora und Kinderbibeln entstehen — einmal
mehr, einmal weniger — vor dem Hintergrund dieser Grundiiberzeugung,

Ftir die Hauptstrome islamischer Theologie und Frommigkeit ist ein solcher Zugang im
Umgang mit dem Koran — zumindest derzeit noch — kaum vorstellbar. Dass auch hier
textkritische und wissenschaftlich-distanzierende Zuginge die Akzeptanz steigern kdnn-
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ten, ist ein muslimisch bislang wenig verbreiteter Gedanke, der freilich fiir alle Versuche
der Konzeption eines Kinderkorans zur fast unverzichtbaren Ausgangsbasis wird.

2.3 Konzeptionelle Konsequenzen

Die Kindertora zielt ganz darauf ab, jiidischen Kindern und Jugendlichen einen neuen
Zugang zu den Wochenabschnitten zu erschlieBen, die in der Synagoge gelesen werden.
Ein bemerkenswerter Wandel: Nicht mehr das Klassenzimmer, auch nicht primir das
heimische Wohn- oder Studierzimmer ist der potenzielle Zielort dieser Kindertora, son-
dern die Synagoge. Es geht nicht mehr einseitig um Bildung im Sinne von Wissensauf-
bau, sondern um die F#higkeit zur Teilhabe an der liturgischen Praxis. Kein einziger
Textabschnitt der Tora wurde deshalb gestrichen, wihrend innerhalb der Abschnitte
natiirlich Kiirzungen vorgenommen wurden.

Farbstarke, ornamentale und phantasievolle Bilder des Kiinstlers Darius Gilmont priigen
den #sthetischen Gesamteindruck. Das gestalterische Hauptprinzip richtet sich ganz
offensichtlich am Text aus, nicht am prim#ren Blick auf die potenziellen Leserinnen und
Leser — eine spannende religionspiddagogische Anfrage an die Konzeption christlicher
Kinderbibeln, die ihre Schwerpunkte fast immer genau andersherum setzen. Es geht
darum, ,,die Torah so zu erzihlen, dass Kinder sie tatsichlich verstehen kdnnen*, und
zwar ,,ab einem Alter von filnf Jahren* (Landthaler/Liss 2014, Bd. 1, S. 10). Die sprach-
liche wie inhaltliche Fremdheit des Textes wird ganz bewusst als Reiz und Herausforde-
rung gesetzt. In erster Linie seien die Binde zum Vorlesen gedacht, erldutern die Her-
ausgeber. Gleichzeitig soll die Tora jedoch sozialisationsbegleitend wirken koénnen bis
hin ins Erwachsenenalter. Lesende sollen ,,mitwachsen* konnen.

Die Herausgeber sind sich bewusst: Das erfordert von den Tora-lesenden Kindern ein
hohes MaB an Bereitschaft, Neugier und Konzentration. Nicht alle Texte, Erzihlungen,
Begriffe und Sprachbilder werden gleich verstidndlich. Andererseits basiert jiidisches
Lernen traditionell auf dem Grundprinzip der spiralartigen Wiederholung. Hier kniipft
die Kindertora also bewusst an bewihrten kulturspezifischen Lemprinzipien an. Deshalb
werden dem reinen Text Einleitungen und Kommentare beigegeben, die primér an die
vorlesenden Erwachsenen, vielleicht auch schon an besonders interessierte Jugendliche
adressiert sind. Diese Erlduterungen am Textrand, aber auch kurze hebriische Textzitate
am Anfang eines jeden Tora-Abschnitts sorgen flir einen optischen Seitenaufbau, der
dem der klassischen Tora-Ausgaben nahe kommt. Textpassagen der Tora, die erst fir
Jugendliche verstehbar werden, sind durch Kursivsetzung eigens markiert. Ein von Buch
zu Buch wachsendes Glossar schliefit jeden Teilband ab.

Die Ubersetzer betonen an einigen Punkten die Eigenheit der jiddischen Tora, um eine
Anpassung an christliche Sprachgepflogenheiten zu vermeiden: Statt ,.Gott“ findet sich
durchgingig das in traditionell jidischen Kreisen, auch in der deutschjiidischen Dich-
tung hiufig tbliche ,,G'tt“. Anstelle des Gottesnamens ,,Jahwe* findet sich die seit Mo-
ses Mendelssohn {ibliche Ubersetzung ,,der Ewige“. Hebrdlische Namen sind in ihrer
urspriinglichen Lautung wiedergegeben, etwa ,Rivka“ statt ,,Rebekka®, ,Jaakov* statt
,Jakob* usw.

Ein Doppeltes wird so unterstrichen: Zum einen wird die Eigenart der Tora als hebrai-
sches Buch markiert, das fir jitdische Leserinnen und Leser eine eigene Identittt stiften
kann. Zum anderen wird nichtjidischen Lesenden deutlich, dass es sich um die Urschrift
einer anderen Religion handelt, die bei aller potenziellen Nihe mit Distanz, Respekt und
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Ehrfurcht zu betrachten ist. Wir sehen: Die Kindertora ist sehr gezielt medienpidago-
gisch aufbereitet. Sie kann als neues deutschsprachiges Grundmedium zum Versténdnis
des Judentums dienen — nach innen wie nach auflen.

Im Blick auf den 2008 vorgelegten Koran fiir Kinder und Erwachsene fillt eine struktu-
relle Parallele zur Kindertora auf: Die Herausgeberinnen weisen im Nachwort explizit
darauf hin, dass sie den Koran nicht ersetzen wollen, im Gegenteil: Sie wollen ,,zur Lek-
tire des Originals anregen“ (Kaddor/Milller 2008, S. 225.). Gegen die verbreitete Un-
kenntnis vieler deutschsprachiger Muslim*innen im Blick auf den Koran wollen sie das
Werk neu zugiinglich machen.

Sie folgen zur Erreichung dieses Ziels nicht dem klassischen Aufbau des Koran, sondern
bieten einen thematisch gegliederten Zugang. Grundsétzliche thematische Einfithrungen,
verstindliche Ubersetzungen, kiinstlerisch reizvolle Miniaturen aus der islamischen
Tradition sowie Kalligraphien prigen das #dsthetisch duBerst ansprechende Gesamtbild,
das sich von vornherein deutlich von allen Kinderbibeln abhebt. Angesichts der weit
verbreiteten, gleichwohl — so undifferenziert formuliert — falschen Annahme eines Bil-
derverbots hatten die Herausgeberinnen lange iiberlegt, die aufgenommenen historischen
Bilder zu retuschieren, sich dann aber fiir einen unverinderten Abdruck der Originale
entschieden. Die Rezeption in der muslimischen Gemeinschaft verlduft angesichts dieser
konzeptionellen Entscheidungen duBerst heterogen — von Begeisterung und Indifferenz
bis zu Ablehnung und Protest.

In Was der Koran uns sagt — grundstitzlich eher fur kleinere Kinder konzipiert — finden
sich einige dhnliche Entscheidungen. Auch hier wird durchgiingig von ,,Gott“ gespro-
chen, nicht von ,,Allah*. Auch hier liegt eine thematische Zugangsweise vor, nicht ein an
der Reihenfolge des Korans orientierter Aufbau. Auch hier werden Kalligraphien und
Bilder der muslimischen Kunstgeschichte aufgenommen. Insgesamt wird jedoch der
Versuch deutlich, die dsthetische Form des Koran und mithin seine Eigenstiindigkeit
noch stirker zu betonen. Die Texte sind stark poetisch und erzihlerisch gestaltet und
gestatten es sich, ,,gelegentlich mit behutsamen inhaltlichen Ergénzungen“ (Mohagheg-
hi/Steinwede 2010, S. 118) zu arbeiten. Es handelt sich also — so die Betonung im Vor-
wort in direkter Anrede an Kinder als potenzielle Nutzer — um ,,ein Buch, das es euch ein
wenig leichter machen will, den Koran zu verstehen“ (ebd., S. 6). Es richtet sich vor
allem an muslimische Kinder, bewusst aber auch ,,an alle anderen“ (ebd., S. 119).

2.4 Grundlegende Gemeinsamkeiten

Judentum, Christentum und Islam sind nicht nur jeweils nach innen Erinnerungs- und
Erzghl- und dadurch auch Lerngemeinschaften, sondern auch — in eingeschrinktem
Mafe — untereinander. Alle drei Religionen berufen sich auf die Texte der hebriischen
Bibel, des Ersten, des Alten Testamentes. Der Islam nimmt im Koran zusitzlich
Textelemente des Neuen Testamentes auf. Die Bedeutung dieser jeweils gemeinsamen
Textelemente ist freilich erneut in allen drei Religionen unterschiedlich. Auch das Be-
wusstsein und tiefgriindige Empfinden, dass es diese Gemeinsamkeiten gibt, ist noch
keineswegs Allgemeingut bei den Angehorigen dieser Religionen.

Gerade deshalb bieten sich Kindertora, Kinderbibel und Kinderkoran als besonders gut
geeignete Medien flir derartige Lernprozesse an. Der Blick auf die Blcher ais solche,
aber auch auf ausgesuchte Einzelerzihlungen oder Textpassagen lisst Gemeinsamkeiten
und Unterschiede klar erkennen und fordert so die interreligious literacy. Der Aufbau,
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die Asthetik, der ausgew#hlte Text, der Umgang damit — all das I4isst sich hier viel kon-
kreter und unmittelbarer erfahren als itber andere Zug#nge. Im Zentrum steht dabei die
Ausbildung und Anregung eines tiefgreifenden gemeinsamen Wurzelbewusstseins von
Judentum, Christentum und Islam, welches das Wissen um bleibend Trennendes mit
einschlief3t.

3. Spiegelungen von Islam und Judentum in der Kinder- und
Jugendliteratur

Neben diese Werke tritt eine weitere neue Gattung von interreligids bestens geeigneten
Bildungsmedien, die zunichst nur bedingt als explizite Bildungsmedien konzipiert sind.
In der neueren deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur findet sich innerhalb einer
grundsitzlichen Hinwendung zu religiosen Themen (vgl. Langenhorst 2011) die Dop-
peltendenz, Judentum und Islam vorsichtig, aber doch deutlich motivisch mit aufzuneh-
men. Wir konzentrieren uns im Folgenden auf solche Werke, in denen die religidse Per-
spektive einen bestimmenden Platz einnimmt. Neben der rein #sthetischen Ausrichtung
ist diesen Werken oft eine indirekte p#dagogische Intention eingeschrieben. Auch sie
sind so Bildungsmedien ganz eigener Art.

3.1 Aufbriiche: Deutsch-muslimische Anfiinge in der Kinder- und Jugendliteratur
Erst ganz allmihlich bildet sich eine literarische Tradition aus, die man die neue
ndeutsch-muslimische Literatur® (vgl. Gellner/Langenhorst 2013) nennen kann. Wie in
der ,.Erwachsenenliteratur finden sich auch in der Kinder- und Jugendliteratur erste
vorsichtige Aufbriiche. Maria Regina Kaiser schildert bereits 1999 in dem Jugendbuch
Wohin ich gehire anhand des Schicksals der 16j#hrigen Giilten den Konflikt von
deutschtiirkischen M4dchen zwischen zwei Kulturen, die hier freilich noch wenig religi-
Us geprigt werden. Vor allem in Randa Abdel-Fattahs Roman Und meine Welt steht
Kopf (2007), dann auch in Aygen-Sibel Celiks Romanen Seidenhaar (2007) und Seiden-
weg. Sinems Entscheidung (2012) werden diese interkulturellen Konflikte — auffilliger-
weise ausschlieBlich aus der Sicht von Midchen — weitergeschrieben, immer wieder
auch mit nicht im Zentrum stehenden Seitenblicken auf spezifisch religitse Fragen.
Ganz offensichtlich scheut die zarte Pflanze der deutsch-muslimischen Kinder- und Ju-
gendliteratur zumindest zun#ichst eine Konzentration auf religidse Fragestellungen.

Zwei Seitentraditionen gehen hier eigene Wege. In der ersten erfolgt der Zugang zur
Bezichung von Islam und Christentum im Medium des historischen Romans, oft im
Sinne der trialogischen Verbundenheit der drei abrahamischen Religionen mit Seitenbli-
cken auf das Judentum. Kirsten Boies Alhambra aus dem Jahr 2007 kann hier genauso
genannt werden wie Mirjam Presslers Lessing-Neuadaptation Nathan und seine Kinder
(2009) oder Titus Miillers Roman Der Kuss des Feindes (2012). In der Riickprojektion
in die Vergangenheit lassen sich explizit religitse Fragen offensichtlich leichter in Ro-
manhandlungen integrieren, weil die doppelte strukturelle Fremdheit von Raum und Zeit
dann auch die Fremdheit von Religion aufnehmen kann. Uber den Islam heute und hier
wird dabei nichts gesagt.

Das ist ganz anders bei der zweiten hier zu nennenden Nebenlinie. Auf der anderen
Seite liegen nimlich erste Bicher vor, in denen eine Art Einweisung in die reli-
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giose Welt des Islam sich der Narration bedient. In einer ersten Welle wurden solche
erzihlerischen Einfithrungen in den Islam aus der objektiven Distanz der Religionswis-
senschaft présentiert, vorgelegt von aus dem Christentum stammenden und um interre-
ligitse Verstindigung bemithten Autorinnen und Verfassern. Georg Schwikarts Kin-
derbuch Julia und Ibrahim aus dem Jahr 1993, versehen mit dem Untertitel Christen
und Muslime lernen einander kennen, gehort in diese Kategorie, spater Monika Two-
ruschkas Blicher wie Mohammed. Die Geschichte des Propheten (2000) oder Der ge-
heimnisvolle Besucher (2001), dann Michael Landgrafs Salam Mirjam. Eine Begegnung
mit dem Islam (2008).

Inzwischen haben muslimische Verfasserinnen und muslimische Verlage selbst diese
Idee aufgegriffen. Der seit 2010 aktive Freiburger Salam Verlag etwa setzt sich explizit
das Ziel, ,,die religitse Erziehung von muslimischen Kindern in Deutschland zu vertie-
fen* und dabei ,,die freie und #sthetische religitse Erziehung zu férdern“. In Nadia Dou-
kalis Buch Muhammad, Prophet des Friedens oder Birbel Manaar Drechslers Yusuf, der
Prophet, beide 2011 in diesem Verlag publiziert, findet sich so eine Art erzihlerische
Einweisung in die religiésen Grundlagen des Islam, die der explizit katechetischen Lite-
ratur des Christentums gleichen.

Auffillig: Bei Autorinnen und Autoren, die eher aus literarischem denn aus katecheti-
schem oder pidagogischem Interesse von muslimischem Hintergrund aus Kinder- und
Jugendliteratur schreiben, steht bislang die kulturelle Differenz im Vordergrund. Das
Andere, das Fremde, das literarisch niher geriickt werden soll, definiert sich im derzeiti-
gen Mainstream muslimisch-deutscher Kinder- und Jugendliteratur also vor allem kultu-
rell.

3.2 Neue Bliite: deutsch-jiidische Kinder- und Jugendliteratur

Eine Religion ragt aktuell aus der Thematisierung in der deutschsprachigen Kinder- und

Jugendliteratur heraus: das Judentum. Die Art, wie sich das Judentum literarisch spie-

gelt, kann sich dabei in sehr unterschiedlicher literarischer Form und mit sehr unter-

schiedlichen Intentionen und Schwerpunktsetzungen zeigen. Einige Beobachtungen:

Selbstverstindlich setzt sich die Reihe der auf die Zeit des Nationalsozialismus kon-

zentrierten Jugendbucher fort. Wenn vom Judentum literarisch die Rede ist, dann wei-

terhin h3ufig im Kontext der Shoa. Ungezihlt sind all die teils auf authentischen Erfah-

rungen beruhenden, teils rein fiktionalen Biicher tiber Anne Frank und Janusz Korczak,

ilber das Leben und Sterben oder Uberleben judischer Kinder und Jugendlicher in den

Jahren zwischen 1933 und 1945. Viele davon sind Ubersetzungen aus anderen Sprachen.

Als Beispiele aus neuerer Zeit seien nur genannt:

Monika Helfer/Michael Kéhlmeier (2010): Rosie und der Urgrofvater;

~ Iwona Chmielewska (2011): Blumkas Tagebuch. Vom Leben in Janusz Korczaks

Waisenhaus;

Irma KrauB} (2011): Ein Versteck im Himmel,

— Adam Jaromir/Gabriela Cichowska: Frdulein Esthers letzte Vorstellung. Eine Ge-
schichte aus dem Warschauer Ghetto (2013).

Von der Shoa, von ihrer bis heute priigenden Geschichte immer wieder neu zu erzihlen,

gehort zu den grundsitzlichen Auseinandersetzungen mit der deutschen Geschichte. Der

Blick auf das ,,fremde* Schicksal jitdischer Kinder und Jugendlicher in dieser Zeit kann
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und muss dazu verhelfen, die deutsche Geschichte auch aus der Perspektive der Opfer
sehen zu lernen.

Aus religionspadagogischer Sicht zeichnen sich in der Konzentration auf die Shoa je-
doch zwei Gefahren ab: Zuntichst fordert diese Konzentration im Blick auf das Judentum
ungewolit den Eindruck, das Judentum in Deutschiand sei primir eine Dimension der
Vergangenheit. Das religids und kulturell Fremde bleibt eben auch historisch fremd,
ritickt zumindest zeitlich nicht nahe. Marina Neuberts neuestes Buch Bella und das Mad-
chen aus dem Schtetl (2015) zeigt hier einen Ausweg, indem es die damalige und die
heutige Zeitebene verbindet. Zum Zweiten wird jedoch die Tendenz deutlich, das Juden-
tum seiner spezifisch religiosen Bedeutung zu entkleiden.

Einige neuere Kinder- und Jugendbticher setzen dagegen einen bewusst anderen Schwer-
punkt, der gerade aus religionspidagogischer Perspektive besonders reizvoll wird. Thnen
geht es unter anderem um die explizite Sichtbarmachung des heute hier im deutschen
Sprachraum gelebten Judentums, das sich zumindest auch religiés definiert.

Schon in Peter Sichrovskys Jugendroman Mein Freund David (1990) werden bewusst
viele Einzelheiten iiber Religion, Feiertage oder den Sabbat miterzihlt. Der ,junge Le-
ser” konne hier ,einiges tiber jildische Tradition und Kultur erfahren®, heiBt es auf dem
Klappentext. Ein Anhang mit ,,Wérter[n], die ihr vielleicht noch nicht kennt“, soll das
Verstehen erleichtern. So soll das bei uns gelebte Judentum Kindern und Jugendlichen
erzdhlerisch niher gebracht werden, jiidischen, vor allem aber nichtjiidischen. Ganz
#hnlich ist dies in zwei weiteren Kinderbiichern der 1990er-Jahre, in Ruth Weiss’ Buch
Sascha und die neun alten Mdnner (1997) sowie in Mona und der alte Mann von Noemi
Staszewski (1997).

Die in Zirich und Berlin lebende Judaistin und Literaturwissenschaftlerin Eva Lezzi
legte schlieBlich zusammen mit der Fotografin und Grafikerin Anna Adam mit Beni und
die Bat Mitzwa den Abschluss einer kleinen dreiteiligen Reihe vor, deren erste Binde
Beni, Oma und ihr Geheimnis 2010 bzw. Chaos zu Pessach 2012 erschienen waren.
Geeignet fiir Kinder ab sechs Jahren nehmen sie uns hinein in das Leben des jiidischen
Jungen Beni, der mitten im Alltagschaos einer westlichen Grofstadt mit seiner realitiits-
nah und sympathisch dargestellten Familie einerseits wie andere Kinder auch, anderer-
seits als religits praktizierender Jude lebt. Unaufdringlich wird all das humorvoll erzihlt
und bebildert, was ein jiidisches Leben in Deutschland heute auszeichnen kann,

Was diese primir auf eine nicht-jidische Leserschaft hin orientierten Biicher strukturell
verbindet: Sie weisen in verbliiffender konzeptioneller Gemeinsamkeit ein an die Erz#h-
lung angehiingtes ausfithrliches Glossar religitser Fachbegriffe auf, das auf die bewusst
verstindnisférdernde Intention des jeweiligen Buches schlieBen lisst. Die bloe Not-
wendigkeit der Aufnahme von Glossaren verweist umgekehrt auf die vorgingige, be-
wusst einkalkulierte Erwartung von Fremdheit und Andersartigkeit der erzihlerisch
présentierten Welt.

Ein Kinderbuch tiber das Judentum muss nicht zwangsldufig so strukturiert sein. Myriam
Halberstams Sachinformationsbilderbuch Lena feiert Pessach mit Alma (2010) ldsst mit
Lena ein Berliner Midchen Pessach in einer neu zugezogenen jiidischen Nachbarfamilie
erleben. Das in die Reihe Kinder dieser Welt aufgenommene Biichlein baut die fremden
Begriffe und Briuche in die Handlung ein, druckt jiidische Fachbegriffe kursiv und hebt
sie dadurch hervor, l4sst ihre Bedeutung aber aus der Handlung selbst einsichtig werden.
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So wie Lena lernen auch wir Leser*innen die neue, verstindlich und sympathisch er-
schlossene und — wenn nétig — in der Handlung selbst erklirte Welt kennen.

Judische Kinderbiicher als fiktionale, medienpddagogisch durchdachte Einstiegs- und
Vertiefungslektiire fiir jiidische Kinder in ihre Tradition, Kultur und Religion? Im Be-
reich des Christentums kennt man eine lange Traditionslinie vergleichbar konzipierter
Werke und nennt sie etwas despektierlich , katechetische Gebrauchsliteratur®, liegt ihr
Wert doch nicht zuallererst in der #sthetischen Form, sondern im praktischen Nutzwert.
Gleichwohl kommen dieser Art von pidagogisch intendierter Literatur eine eigene Be-
deutung und eine eigene Wiirde zu. Im Hintergrund steht hiufig ganz praktisch das Ge-
fithl der Notwendigkeit, Kindern die Chance zu geben, eben auch literarisch in die eige-
ne kulturelle und religidse Tradition hineinwachsen zu kénnen.

4. Ausblick

Wie kann man Kindern das Judentum und den Islam nahebringen, wenn man selbst
diesen Religionen nicht angehért? Zwei besondere Typen von Bildungsmedien wurden
vorgestellt: kindgem#B gestaltete, zeitgendssische Versionen der Tora und des Koran
sowie belletristische Biicher aus dem Feld der Kinder- und Jugendliteratur. Es handelt
sich dabei um Medien ganz eigener Art, die einen sorgsamen didaktischen Umgang
einfordern. Zwei zukunfisweisende Aufgaben stellen sich: zum einen die wache Be-
obachtung des interkulturell-interreligidsen Buchmarktes, zum anderen die dynamische
Weiterentwicklung hermeneutischer und methodischer Perspektiven im potenziellen
Umgang mit diesen Werken (vgl. Langenhorst/Willebrand 2017) fiir den Unterricht in
den Fachern Heimat- und Sachkunde, Deutsch, Ethik und Religionslehre.
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