«-..groBere Kraft als die Sprache der Intellektuellen...”
(Romano Guardini)

Theologie im Gesprach mit der (Gegenwarts-)Literatur

Georg Langenhorst

Warum interessieren sich Theologen fiir Literatur? Wozu ,braucht’ die
wissenschaftlich arbeitende Theologie die Dichtung? Welche hermeneuti-
schen Modelle haben Theologinnen und Theologen im Umgang mit Lite-
ratur entwickelt?

Diese Fragen stehen im Zentrum der folgenden Ausfithrungen, die sich
auf Entwicklungen im deutschen Sprachraum beschrianken.Theologen
haben immer schon Literatur gelesen, oft genug waren sie selbst Verfasser
von Dichtung. Dass sie die Literatur jedoch in ihre theologische Konzep-
tionen integriert haben, dass Literatur zentraler und eigenstindiger Be-
standteil ihres theologischen Denkens wurde, ist ein Phinomen des
20. Jahrhunderts. Wenn Literatur bis in diese Zeit hinein iiberhaupt eine
Rolle in theologischer Reflexion spielte, dann unter drei klaren Vorgaben.
Erstens: Theologische Literaturdeutung konzentrierte sich fast ausschlief3-
lich auf den vertrauten Bereich der christlichen Literatur, die weder formal
noch inhaltlich als herausfordernder Partner fungierte, sondern eher als
Fundus fiir Selbstbestitigung. Zweitens: In Form und Inhalt blieb diese
Dichtung der Welt der Vormoderne verpflichtet, dem Festhalten an einem
geschlossenen christlichen Weltbild vor aller Sdkularisierung. Und drittens:
Im Zentrum stand weniger das literarische Werk als die stilisiert-idealisierte
Person des ,christlichen Dichters’ oder des ,Geistes’, den sein Werk prigt.
Philologisch-analysierende Textdeutungen blieben die Ausnahme.

Drei grof3e Entwiirfe des 20. Jahrhunderts sprengen diese Festlegungen
auf. Ausgehend von ihnen lisst sich die Entwicklung hin zu einem reflek-
tierten zeitgemaf? sinnvollen theologischen Umgang mit Literatur aufzei-

gen.'

! Vgl. Georg Langenhorst, Theologie und Literatur. Ein Handbuch, Darmstadt 2005; Ders.,
Theologie und Literatur. Aktuelle Tendenzen, in: ThRv 109 (2013) 355-372.
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um eine ganze Ordnung weiter nach innen oder nach oben®, so dass es ,,im
Dienst eines Anrufs“ stehe, dem sich zu entziehen bedeuten wiirde, sich
»einer das individuelle Sein und Wollen iiberschreitenden Macht zu wi-
derstehen®. In Holderlins Werk begegne dem Leser also nicht nur die ge-
staltete Erfahrung eines genialen Menschen, sondern in der Stimme dieses
»Sehers und Rufers” wird eine gottliche Stimme hérbar. Guardini charak-
terisiert den Dichter als Propheten und kann so konsequent folgern: Diese
Dichtungen zeichnen sich durch den ,,Charakter der ,Offenbarung™ aus,
selbst wenn er einschrinkend hinzufiigt: ,,das Wort in einem allgemeinen
Sinn genommen“,

Was Guardini {iber Hélderlin explizit ausfiihrt, pragt seine Autorenwahl
und Textdeutung grundsitzlich. Bei Dostojewski reizt ihn die Méglichkeit,
die religiose Ergriffenheit der herausragenden Figuren in dessen Roman-
werk aufzuzeigen. Diese Menschen seien ,in besonderer Weise dem
Schicksal und den religiésen Michten ausgesetzt“. Die seherische Kraft des
Schriftstellers gestaltet die Konstellationen zur Erleuchtung der menschli-
chen Seele allgemein. Sucher interessieren Guardini, verstérte und versto-
rende Grenzginger, in sich Gefidhrdete und zwischen verschiedenen Le-
bensentwiirfen und Erwartungen Zerrissene. Sie sind ihm seelenverwandte
Zeugen des ,Endes der Neuzeit’. An ihnen, mit ihnen muss sich eine neue
Spiritualitit, ein neues tragfihiges Weltbild bewihren.

Deshalb auch die Hinwendung zu Rilke, dem ,vielleicht differenzier-
testen deutschen Dichter der endenden Neuzeit“’, so Guardini. Mit keinem
anderen Werk hat Guardini so sehr gerungen, wie mit dem Rilkes, bei kei-
nem so sehr geschwankt zwischen Faszination und Ablehnung. Dieser sei -
wie Holderlin - ,,medial veranlagt’ gewesen, habe sich ebenso ,,in der Si-
tuation des Sehers“ verstanden, ,iiberzeugt, eine Botschaft auszusprechen,
die ihm aus einem Ursprung heraus ,diktiert’ worden sei, der wohl nicht
anders als religiés genannt werden“® konne. Rilke sah sich - so Guardini - als
»Propheten, der Organ ist; der weitergibt, was gottliche Stimme durch ihn
spricht, und selbst, als Mensch, seinem eigenen Wort in der Haltung des
Hérenden und langsam Eindringenden gegeniibersteht. Dass dieses Re-

* Ders., Holderlin. Weltbild und Frémmigkeit, Leipzig 1939, 11 f.

® Ders., Der Mensch und der Glaube. Versuche iiber die religiése Existenz in Dostojewskis
grofien Romanen, Leipzig 1932, 11.

¢ Ders., Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins, 13.

7 Ebd., 14.

® Ebd., 19.

® Ebd., 20.

»--groBere Kraft als die Sprache der Intellektuellen...” 207






wie vor lesenswerte Interpretationen sind, dass ihre wissenschaftliche An-
schlussfihigkeit jedoch gering bleibt."

2. Riickzug in die Geschlossenheit der Vormoderne: Hans Urs von
Balthasar

Dieses Schicksal wird auch dem imposanten Gesamtwerk Hans Urs von
Balthasars (1905-1988) zuteil. Warum wendet sich der Schweizer, von Haus
aus Germanist, als Theologe den Dichtern zu? Von Balthasar gibt offen an,
dass er ,bei den groflen katholischen Dichtern mehr originales und grof3
und in freier Landschaft wachsendes Gedankenleben® finde ,als in der
engbriistigen und bei kleiner Kost geniigsamen Theologie® seiner Zeit, so im
Buch iiber Bernanos'®. Literatur bietet ihm den Raum zur Entdeckung und
Pflege von gedanklicher Freiheit und Groéfle. Von hier aus wird er den
einzigartigen Entwurf einer ,theologischen Asthetik“ vorlegen.

»Gedankenleben® in der Auseinandersetzung mit der Moderne sucht er,
bleibt aber interessanterweise fast ausschliefflich dem Bereich der christli-
chen Literatur verhaftet. Und ganz anders als Guardini bezieht sich von
Balthasar neben Goethe, Rilke oder Dostojewski vor allem auf gegenwirtige
Literatur seiner Zeit. So entstehen Binde oder Werkdeutungen iiber Paul
Claudel, Charles Péguy, Georges Bernanos oder Gerard Manley Hopkins. Als
Ubersetzer, Herausgeber und Deuter wird er zu einem bis heute zentralen
Mittler des renouveau catholique in den deutschen Sprachraum hinein. Aus
dem Bereich der deutschen Literatur interessiert ihn ein Autor mehr als
jeder andere: Reinhold Schneider.

Von Balthasar geht zunichst durchaus dhnlich vor wie Guardini: Ob-
wohl mit literaturwissenschaftlichen Methoden bestens vertraut, deutet von
Balthasar Schneiders Werk ausschliefflich ideengeschichtlich-inhaltlich. Im
Gegensatz zu den meisten anderen Deutungen von ,christlicher Literatur’
gibt er ganz transparent an, das ,,Biographische oder die dsthetische Be-
wertung“'’ wegzulassen. Literatur wird bei ihm, so er selbst, ,,ohne we-
sentliche Riicksicht auf ihre dsthetischen Qualititen zu problemgeschicht-
lichen Untersuchungen herangezogen“'®. Da es allein um die Darstellung
des stilisierten Lebens- und Weltentwurfs einer ,christlichen Existenz’ in der
Zeit geht, ist weder eine biographische oder kontextuelle noch eine philo-

15 Vgl. Georg Langenhorst, Romano Guardini und die Literatur. In: StZ 229 (2011) 690-700.
!¢ Hans Urs von Balthasar, Gelebte Kirche — Bernanos, Kéln ~ Olten 1954, 9.
' Ders., Reinhold Schneider. Sein Weg und sein Werk, Kéln — Olten 1953, 9.
'8 Ders., Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen deutschen Literatur,

Freiburg - Einsiedeln 21988, 9.
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trachtung christlicher Heilsgeschichte. Dieses , Kategorialsystem des Dra-
matischen“? wird zu einem Kategorialsystem des Theologischen transfor-
miert, ohne dass dies als wirkliche Neuschdpfung verstanden wiirde: ,,Es
geht gewiss nicht darum, die Theologie in eine neue, ihr bisher fremde Form
zu gieflen. Sie muss diese Form von sich her fordern, ja sie implizit und an
manchen Stellen auch explizit immer schon in sich haben.“* Die kreative
Leistung von Balthasars liegt vor allem darin, die Systematische Theologie
mit den neu gewonnenen Kategorien eigenstindig auszuformulieren. Bal-
thasar selbst schreibt im Vorwort zur ,Theodramatik™: ,,Die Welt des
Theaters wird uns nicht mehr hergeben als ein Instrumentar, das spiter, im
Theologischen, nur in griindlicher Transposition verwendbar sein wird“*.

Instrumentalisierung von Literatur - sie wird hier offen angesprochen.
Der gigantische Entwurf Hans Urs von Balthasars erweist sich so bei aller
Fiille der verwendeten Primirtexte und Sekundairliteratur als ein in sich
geschlossenes theologisches Denksystem, das die Literatur ~ abgesehen von
formalen Inspirationen und inhaltlichen Bestdtigungen von bereits bin-
nentheologisch Gewusstem - nicht braucht. ,,Dialogisch im Sinne solida-
rischer Wahrheitsfindung mit nichttheologischen oder nichtchristlichen
Zeugnissen ist die Balthasarsche Theologie nicht“*® befindet Karl-Josef
Kuschel: ,,Die Asthetik liefert ihm die Gestalt der Theologie, der kirchlich

verfasste Glaube den Gehalt“¥.

3. Guardini und von Balthasar: Gemeinsamkeiten und Unterschiede

Was verbindet Hans Urs von Balthasars und Romano Guardinis theologi-

sche Literaturdeutung?

e Gegen die bis in ihre Zeit hinein vorherrschenden Bestrebungen in der
Auseinandersetzung mit der ,christlichen Literatur’ geht es beiden un-
mittelbar um die Texte, weniger um die biographisch ausgeleuchteten
und iiberhSht typisierten Autoren. Beide Theologen legen die literari-
schen Werke aus und integrieren ihre Deutungen in die vorgingig
theologisch geprigte Weltsicht. Dazu ziehen sie nur peripher biogra-
phische, kulturell-kontextuelle oder philologische Sekundérliteratur
heran, es geht ihnen um authentische eigene Deutungen.

2 Hans Urs von Balthasar, Theodramatik. Bd. 1: Prolegomena, Einsiedeln 1973, 116.

% Ebd., 113.

% Ebd., 11. .
% Karl-Josef Kuschel, Theologen und ihre Dichter. Analysen zur Funktion der Literatur bei

Rudolf Bultmann und Hans Urs von Balthasar, in: ThQ 172 (1992) 98-116, 112,
% Ebd., 113,
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e Entsprechend unterschiedlich ist ihre Literaturauswahl: Von Balthasar
sucht einerseits Literatur, die das Christentum inhaltlich bestitigt oder
zumindest von ihm so gedeutet wird, vor allem Werke des Re-Nouveau
catholique. Andererseits sucht er im Drama formale Anstéfle fiir die
erneuerte Formulierung des gleichbleibend feststehenden Inhalts. Gu-
ardini hingegen sucht Literatur, die das Christliche verlasst, die von
auflen die Herausforderungen der Zeit benennt und zugleich in ihrer
visiondren Kraft aufzunehmen versucht. Seine christlichen Literatur-
dichtungen ringen mit den Texten formal wie inhaltlich um Neues.

Die Entwiirfe von Guardini und von Balthasar sind eigenstindige, ganz im
Katholizismus verankerte Groflentwiirfe, die eng an das jeweilige geistige
Denksystem gebunden sind. Beiden Theologen ging es in ihren theologisch-
literarischen Werken nicht darum, eine neue Hermeneutik zu entwerfen
oder ,Schulen’ zu bilden. Tatsédchlich hat ihre jeweilige Literaturdeutung bis
heute kaum produktive Anregungen zur Weiterfithrung dieser Ansétze und

Entwiirfe angeregt.

4. Paul Tillich: Korrelation

Aus heutiger Sicht lasst sich konstatieren: Guardinis und von Balthasars
Literaturdeutungen markieren erste Héhepunkte der eigenstindigen Dia-
logdisziplin ,Theologie und Literatur’ im 20. Jahrhundert. Sie lassen die
Verengungen und Ausblendungen einer einseitigen Rezeption von explizit
,christlicher Literatur’ weit hinter sich. Die hermeneutischen Entwicklungen
von ,Theologie und Literatur’ seit den 1970er Jahren werden jedoch weder
von Guardini noch durch von Balthasar entscheidend geprigt. Sie gehen
eher von Paul Tillichs (1886-1965) ,Theologie der Kultur’ und dem von ihm
gepragten Verfahren der ,Korrelation’ aus. Tillichs Impulse regen die ent-
scheidenden hermeneutischen Entfaltungen der Folgejahre an, zahllose
Studien, Anthologien, Aufsitze und Essays bis in die Gegenwart hinein.-
Im Konzept der Korrelation gelingt es Tillich, die Beziehung von Kultur
und Religion als relational verbunden zu verstehen. Korrelation definiert er
dabei wie folgt: ,Die Methode der Korrelation erkldrt die Inhalte des
christlichen Glaubens durch existentielles Fragen und theologisches Ant-
worten in wechselseitiger Abhingigkeit.“””. Das zieht einen methodischen
Doppelschritt fir Theologietreibende nach sich: ,,Die Theologie formuliert
die in der menschlichen Existenz beschlossenen Fragen®, und sie formuliert

*# Paul Tillich, Systematische Theologie. Bd. 1, Stuttgart 1956, 74.
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Vorbehaltlose Anerkennung der Moderne und der Versuch, eine mo-
derne Theologie im Gefolge des Zweiten Vatikanischen Konzils zu ent-
werfen.

Orientierung an den Grundmustern von Anerkennung der Autonomie
der Literatur, Herausforderung an die Theologie und Dialog zwischen
allen beteiligten Partnern.

Konzentration auf konkrete Textdeutungen, also Auseinandersetzung
mit den Primértexten unter griindlicher Hinzuziehung der relevanten
Sekundirliteratur. Ziel ist ein Austausch mit den Arbeiten der Litera-
turwissenschaft auf Augenhdhe.

Motivisch-theologische Literatursichtungen, orientiert an theologischen
Strukturen wie Stoffen, Themen, Figuren mit dem Ziel systematisch-
theologischer Ertragssicherung. Daneben treten Werkportrits von
SchriftstellerInnen, in deren Werk religiose Spuren besonderes Profil
gewinnen.

Konzentration auf zeitgenéssische deutschsprachige Literatur (erweitert
um grofle zeitiiberdauernde Entwiirfe der Weltliteratur) unter weitge-
hender Ausblendung explizit christlicher Literatur zugunsten von Lite-
ratur der Krise, des Einbruchs der Moderne.

Nur in zweiter Linie Aufnahme theoretisch-hermeneutischer Reflexionen
auf der Metaebene des wissenschaftlichen Diskurses.

Als Methoden dienen explizit und gegen ausschlieflich textimmanent
arbeitende Ansidtze alle Verfahren, die eine méglichst umfassende
Deutung bereichern: exemplarische Textdeutung unter Nutzung litera-
turwissenschaftlicher = Verfahren, gesellschaftlich-zeitgeschichtliche
Einbettung, biographische Nachzeichnung, Themenvergleich, Motiv-
geschichte.

6. Perspektiven der Praktischen Theologie

Seit den 1980er Jahren sind im deutschsprachigen Raum zahlreiche Arbei-
ten im Bereich des Dialogfeldes von Theologie und Literatur entstanden, die
sich implizit oder explizit an die oben aufgezeigten Ansitze anschliefien und
sie konzeptionell wie inhaltlich entfalten und differenzieren, etwa im Blick
auf eine interreligiése Sensibilisierung.” Eine Tendenz fillt dabei ins Auge:
Wihrend die bislang genannten Entwiirfe in der Systematischen Theologie
verortet waren, verschiebt sich das jlingere Interesse an ,Theologie und

*® Vgl. Christoph Gellner - Georg Langenhorst, Blickwinkel 6ffnen. Interreligitses Lernen mit
literarischen Texten, Ostfildern 2013.
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mension seiner Gedichtbiande wie das melancholisch-verzweifelte, ringende
Suchen nach einem oft nur als abwesend erfahrenen Gott. In ,,Der gefesselte
Sdnger” (1997), ,,Der Augen Anfang“ (2000), ,Ich werde sehen, schweigen
und horen® (2004), ,,Auf Morinen“ (2008), ,,Aufkommender Atem“ (2011)
und ,,Windziige“ (2015) zeigen sich immer wieder religios gefirbte lyrische
Anspielungen wie die auf eine alptraumartig aufgerufene ,Nacht eines

Gottes, der nie war“®3,

Lehnert ringt um die Méglichkeit von glaubwiirdiger theopoetischer
Sprache. Dabei verweigert er sich in seinen frithen Banden einem einfachen
Gebrauch des Wortes ,Gott‘. Gerade als Theologe kann er es sich nicht
einfach ,génnen’, im Gegenteil: Er kreist um dieses Wort, vermeidet es,
verbietet sich den schnellen Zugriff. ,,Jch sammle Worter auf wie die Reste
von Hausmiill“, heifdt es in dem Gedicht ,,Das Tal“’’. Und unter solchen
Wortern befindet sich auch die Vokabel ,,Gott“, wie folgt etwa in ein Gedicht
hinein genommen: ,,Hocke ich allein mit der Silbe / ,Gott’, zu nichts zu
verwenden, / sie nur leer zu halten um den Preis / des Verstehens.“>® Gott, ein
Wort ohne Bedeutung, zu nichts zu gebrauchen, aber zu schiitzen! Wie bei
keinem seiner Generationsgenossen finden sich bei Lehnert so Texte des
suchenden Ringens, der Verweigerung von Zugriff und Affirmation, der
Transformationen von mystischer Lyrik unter dem Vorzeichen negativer
Theologie.

Ein ganz eigener Ton bestimmt jene Gedichte, die Lehnert angesichts der
Geburt und der ersten Lebensmonate seiner Tochter geschrieben hat. Der
folgende ohne Titel abgedruckte Text stammt aus einem Zyklus mit dem
Titel ,,Angesicht zu Angesicht®, gewidmet ,,Estella, in ihrem ersten halben

Jahr ¢

Selig, die etwas anfingt und nie zu Ende bringt,
die das Rad nicht kennt und keine Schrift,

die nichts vom aufrechten Gang weif3 und mit vier
freien Hinden nach dem Mond greift. Selig

die Wissende, die das Wasser vom Festland
nicht unterscheidet, die nichts erinnert als die Dauer

53 Christian Lehnert, Ich werde sehen, schweigen und horen. Gedichte, Frankfurt 2004, 10.
* Ders., Auf Morinen. Gedichte. Frankfurt 2008, 107.

55 Ebd.
% Ebd., 114.
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gerade jenen zuteil, die ihn besonders benétigen, weil sie nichts haben, durch
das sie sich nach den Mafistiben von Erfolg und irdischem Gliick aus-
zeichnen koénnten. Darin liegt die von Jesus verkiindete Umkehrung der
Verhiltnisse: Man kann und muss sich den Zuspruch nicht durch Erfiillung
von Anspriichen verdienen! Was fiir eine poetische Erschlieflung der
Moglichkeiten gottlichen Zuspruchs! Lehnerts Gedicht wird so zur theo-

logischen Sprachschule.

8. SAID — Renitente Gebete im Gottzweifel

Betreten wir poetisch, gesellschaftlich und religiés eine andere literarische
Welt, die von SAID (*1947). 1965 kam er als Student nach Miinchen. Auf-
gewachsen ist er in Persien, in der Hauptstadt Teheran. Ein Muslim? Ja und
nein: ,,ich personlich habe diese religion nie praktiziert schreibt er 2005 in
dem autobiographischen Esssayband ,Ich und der Islam® — wie fast stets in
seinen Werken als Kennzeichnung dichterischer Sprache in durchgingiger
Kleinschreibung. Gleichwohl ist ihm klar: ,,vom sozialen umfeld her bin ich
ein muslim. denn meine kindheit fand in einem islamischen land statt.“*’
Kaum war SAID in Deutschland angekommen, nahm das Regime des 1953
an die Macht gekommenen Schahs mehr und mehr die Ziige einer riick-
sichtslosen Diktatur an. In der diktatorischen Todesmaschinerie werden
Freunde und Verwandte SAIDs verhaftet, gefoltert, ermordet. An eine
Riickkehr des politisch aktiven jungen Mannes ist nicht zu denken. Aus dem
Auslandsstudium wurde erst ein Asyl, dann ein Exil. Seine hier entstehen-
den Texte stammen so aus einem Niemandsland zwischen Orient und

Okzident — heimatlos, zerrissen, gerade so briickenbauend.
Im Jahr 2007 sorgten Texte SAIDs fiir Aufsehen und Diskussionen.

Nicht um Liebe oder Politik kreisten die nun vorgelegten Gedichte, sondern
um Religion. ,,Psalmen® nennt er seine 99 Gedichte, im Titel ein bewusster
Bezug zu den alttestamentlichen Gebeten, in der Zahl eine Anspielung auf
die vor allem im Islam bezeugte Tradition der ,99 schénen Namen Gottes":
»ich bitte dich oh herr / verrate mir alle deine Namen / auch den letzten / den
verborgenen“®, heifdt es im allerersten Psalm. Den hundertsten Namen
Gottes kennt der Mensch nicht, ihn kann er auch nicht kennen. Er bleibt
unaussprechbar, ist er doch jener, um den nur Gott selbst weiff. Dem
Menschen bleibt der Zugang zu den immer wieder neu benannten, sich stets
nur annidhernden 99 Namen, ndher wird er Gott nicht kommen. Die in dem

57 SAID, Auf Morinen. Gedichte, Frankfurt 2008, 8 f.
58 Ders., Psalmen, Miinchen 2007, 7.
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