


und Schwierigkeiten eines Lebens als Jiidin oder als Jude in Deutschland, Oster-
reich oder der Schweiz. Geradezu demonstrativ schildern sie ein aktuelles Jii-
dischsein in nichtjiidischen Mehrheitsgesellschaften, das sich nicht mehr aus-
schlielich iiber die Shoah und die Ubermacht der Vergangenheit von Antisemi-
tismus und Verfolgung definjert.

In Form und Inhalt kniipfen diese Schriftstellerinnen und Schriftsteller lite-
rarisch weniger an den Werken ihrer deutschsprachigen Vorgingergeneration an,
als vielmehr immer wieder an den erzihlerischen Entwiirfen amerikanisch-
jidischer Autoren wie Saul Bellow, Henry Roth, Bernard Malamud oder Philip
Roth, in welchen der (mit-)erzihlte Alltag jiidischen Lebens eine selbstverstind-
liche Rolle spielt. Die Werke dieser Autorinnen und Autoren zeichnen sich
durch eine inhaltliche wie formale Vielgestaltigkeit aus. Keineswegs bilden sie so
etwas wie eine eigene literarische ,Schule’. Weder wird hier von ciner ,in sich
geschlossenen oder homogenen Gruppe® ausgegangen noch ,die Vorherrschaft
eines gewissen stilistischen Verfahrens behauptet®,* wie Thomas Nolden schon
1995 klarstellt. Gleichwohl ,wird ihre literarische Arbeit von Vektoren beein-
flusst, die von verschiedenen Positionen ausgehen, aber auf gemeinsame Bezugs-
punkte ausgerichtet sind*>.

Diese Bezugspunkte liegen vor allem in einer inhaltlichen Gemeinsamkeit:
Im Werk dieser Autorinnen und Autoren mit ,,sehr unterschiedlichen Lebens-
liufen und Sozialisationen®® wird die literarische Auseinandersetzung mit dem
in der Gegenwart gelebten Judentum zu einem zentralen Themenstrang ihres
Schreibens. Inzwischen spricht man von einer bereits ,dritten Generation’, repri-
sentiert von Autorinnen und Autoren wie Maxim Biller (*1960), Doron Rabi-
novici (*1961), Vladimir Vertlib (*1966), Benjamin Stein (*1970) oder Lena Go-
relik (*1981), die das Leben von Juden im deutschen Sprachraum im 21. Jahr-
hundert im Kontext von Postmoderne und Pluralitit literarisch thematisieren.

1. Eine Biographie als ,.dreifacher Todessprung ohne Netz*

Im Folgenden soll eine Schriftstellerin portritiert werden, die zwischen der zwei-
ten und dritten Generation anzusiedeln ist und damit dic Begrenztheit derarti-
ger Zuschreibungen aufzeige. Sie steht gerade ,nicht fiir die Mehrheit der heut-

: 'g:imas NOLDEN, Junge judische Literatur, Wiirzburg 1999, 12.

¢ Hartmut STEINECKE, Literatur als Gediichtnis der Shosh. Deutschs rachige jiidische
Schriftstellerinnen und Schriftsteller der ,zweiten Generation®, Paderborn ul,’ a 2005.11 L
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Niches deutet zunichst auf eine religiose Wende im Leben der unter privile-
gierten Verhiltnissen in der DDR aufwachsenden Tochter der sikularen Juden
Honigmann hin: Besuch der Oberschule, Studium an der Humboldt-Univer-
sitiit, dann einige Jahre die Arbeit als Dramaturgin und die Entdeckung der ige-
nen Malerei, die ihr ganzes Leben lang als kiinstlerisches Medium neben der
Literatur wichtig bleiben wird. Der ,Eingang in ein religioses jiidisches Leben
scheint mir verschlossen®, lisst Barbara Honigmann ihr literarisches a/ter ego in
dem Briefroman ,Alles, alles Liebe!* aus dem Jahre 2000 in einer in das Jahr
1975 zuriickgespiegelten Handlung schreiben, ,wahrscheinlich, weil mich meine
Eltern in dem militanten Atheismus erzogen haben, der zu ihrer politischen
Uberzeugung gehéree*'®. Diese Uberzeugung lasst sich zunichst auch auf die
Autorin selbst iibertragen.

Zum Wendepunke sollte das Jahr 1976 werden, die Autorin nennt es das
Jahr ,eines groReren Aufbruchs und verschiedener Richtungsumschwiinge in
meinem Leben“”: Barbara Honigmann wird schwanger. Konfrontiert mit den
Fragen, was sie ihrem Sohn Johannes mitgeben kénne und was sein Leben pré-
gen solle, beschlieBt sie, sich niher mit dem Judentum zu befassen. ,,Genau zu
dieser Zeit trug ich mich in die Jiidische Gemeinde ein®,'® schreibt sie spiter. Sie
habe - so Barbara Honigmann - ,fiir mein Leben entschieden, dass auch das
Jiidische darin Platz haben sollte“’. Die kleine Ostberliner Gemeinde, in die sie
sich eintragr, ist freilich vollig iiberaltert und schrumpft stindig weiter. Hier
haben sich nun einige junge Leute eingefunden, ,die sich auf die Suche nach
einem Sinn ihres ererbten, immer nur imaginir gebliebenen, kaum eben benann-
ten Judentum gemacht“® haben. Sie versuchen ein jiidisches Leben zu erlernen.
Unter ihnen: Barbara Honigmann. Sie lernt Hebriisch, studiert die hebriische
Bibel, den Talmud und andere jiidische Grundschriften, nimmt an Gebeten und
privaten wie gemeindlichen Feiertagsgestaltungen teil, um ein ,normales’ judi-
sches Leben zu leben.

1979 lernt sie dort ihren spiteren Ehemann, den Physiker Peter Obermann
kennen, die beiden heiraten nach traditionell jiidischem Brauch, er nimmt ihren
Familiennamen an. 1983 wird der gemeinsame Sohn Ruben geboren. Immer
deutlicher wird jedoch, dass ein jiidisches Leben in diesem Kontext, in diesem

' HONIGMANN, Alles, alles Liebe! (s. Anm. 14), 128.

7 Barbara HONIGMANN, Das Gesicht wiederfinden. Uber Schreiben, Schriftsteller und
]udel?m;nd, Miinchen / Wien 2006, 77.
Ebd, 81.

: HONIGMANN, Damals, dann und danach (s. Anm. 13), 14.
Barbara HONIGMANN, Bilder von A, Miinchen 2011, 81.
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scher Identitit” jenseits ,eines immerwihrenden Antisemitismus-Diskurses“*.
Sie verortet sich selbst in einem ,,Versuch irgendwo zwischen ganz orthodox und
ganz assimiliert den jiddischen Teil® ihrer ,Existenz lebendig zu halten, ihm ei-
nen Sinn zu verleihen, und sich schlieflich durchzuwursteln®'.

Wahilich nicht reprisentativ ist diese Biographie: cin Weg aus Ostdeutsch-
land nach Frankreich, aus cinem assimiliert-nichtreligiésen Judentum in ein all-
taglich praktiziertes Judentum ,koscher light*; ein Schreiben iiber diesen Allrag
aus der Mitte einer jiidischen Gemeinde heraus. Von dieser ganz einzigartigen
biographischen Matrix aus ergibt sich das - vielfach preisgekronte™ - literarische
Schreiben Barbara Honigmanns.

2. Autofiktion als literarisches Verfahren

Von all dem, von ihrer Familie, von der oft genug auf Friedhofen erschlossenen
Erinnerung an die Vorfahren, von ihrem Aufwachsen, ihrem Entschluss, ein
jidisches Leben in Straburg zu fithren, vom Leben in der jiddischen Gemeinde,
von der sie prigenden religiésen wie belletristischen Lektiire, von Reisen und
Begegnungen, von religiésen Feiern, immer wieder vom Begehen des Sabbats
und vom Seder-Mahl an Pessach, von unterschiedlichen Synagogen und ihren
Traditionen ist im Werk Barbara Honigmanns zu lesen. Es geht in ihren Bi-
chern zentral um die ,Ausformung einer eigenen jiidischen Identitit [...] in einer
aktiven judischen Gemeinde in der Gegenwart“®. Aus einem ,extrem logo-
zentrierten, jiidischen Milieu** stammend — Grofvater und Vater hatten selbst
zahlreiche Bircher verfasst und Zeitschriften herausgegeben — trieb es auch sie
letztlich iber die Malerei hinausfithrend zum Schreiben. Eine Grundmotivation
des eigenen literarischen Schaffens liegt im Versuch des Anschreibens gegen die
»vollig schiefe Wahrnehmung des Judentums® in Europa, wo das ,Konstruke
einer jiidischen Kultur* vorherrsche, ,das sich meist aus Unkenntnis, Missver-
standnissen und Klischees zusammensetzt“®. Aber wie kann man gegen ein sol-
ches Konstrukt anschreiben? '

* Ebd,, 15.
' Ebd, 61.

% Vom Aspekte-Literaturpreis (1986) iiber u. a. den Kleist-Preis 2000, den Solothurner

;,gleéaturpreis 2004 bis hin zum Max-Frisch-Preis 2011 und dem Elisabeth-Langgisser-Preis

% KUSCHEL, Transitorische Identititen (s. Anm. 8), 143.

» . .
- E{b(‘)ih’HSGzMANN, Das Gesicht wiederfinden (s. Anm. 17), 79.
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Abgesehen von einigen frith verfassten und ganz verstreut publizierten Thea-
terstiicken besteht fast ihr gesamtes Oeuvre aus einer sehr spezifischen, von ihr
immer weiter entfalteten Gattung: der ,Autofiktion®,* einem Begriff und cinem
Konzept, das Barbara Honigmann aus dem Werk des franzésischen Schriftstel-
lers Serge Doubrovski (*1928) entlehnt. In der kritischen Wiirdigung ihres
Werkes wird gelegentlich moniert, man finde bei Honigmann lediglich Formen
rein autobiographischen und literarisch nur wenig gestalteten Schreibens. Damit
ist der Charakeer ihrer Biicher jedoch unzureichend erfasst.” Tatsichlich wer-
den autobiographische Erlebnisse und Erinnerungen mit Reflexionen versehen,
mit fiktionalen Einfillen, dokumentarischen Zutaten, symbolischen Erzihlzii-
gen, Phantasien und mit dem Blick auf andere Perspektiven verbunden.

Peter Handke verweist auf die dadurch entstechende spezifische Tonart, die
cher an miindlich-spontanes als an literarisch-schriftliches Formulieren denken
lasst: ,,Barbara Honigmann [...] spricht, als ob es nicht geschricben wire; sie
schreibt, und zugleich ist es eine Art Schreibform des miindlichen Erzihlens, als
Methode beniitzt, zum Schreiben.“*® Tatsichlich handelr es sich hierbei um ein
»vorsichtiges In-die-Reihe-Bringen®, das vielleicht nur in diesem ,an kindliches
Erzihlen“” erinnernden sprachlichen Verfahren méglich wird. Zudem ,,provo-
ziert” der ,stark miindlich geprigte Erzihlgestus, den Honigmanns Sprache aus-
zeichnet®, das ,,Dia.logischc“,‘“’ das ihre Werke durchzieht, sei es in direktem
Gedenken konkreter Personen, sei es in Brief, Postkarte oder anderen auf ein Du
hin konzipierten Textgattungen, dic immer wieder verwendet werden.

,Autofiktion‘ also legt Barbara Honigmann vor, in der sich Enthiillung und
Verhiillung, Erzihlen und Verschweigen, Aufdecken und Verbergen, Spurensu-
che und Spurenverwischung immer wieder gegenseitig iiberlagern. Die meisten
ihrer Biicher sind Zusammenstellungen von eigenstindigen Einzeltexten, die oft
zuvor bereits separat erschienen sind. Mit ,Roman von einem Kinde* betrat sie
1986 die literarische Szene, ein irrefithrender Titel, gewihlt ,aus einer reinen
Intuition“?! heraus, handelt es sich doch weder um einen Roman noch geht es
um ein Kind. Tatsichlich sind die hier prisentierten ,sechs Erzihlungen®, so der

% Ebd., 39.
¥ Vgl. Petra RENNEKE, Im Schatten des Verstehens. Nicht-Wissen in der Prosa Barbara

Honigmanns, Wiirzburg 2012.
3"gll;éter HANDKE, Iv%undhches und Schriftliches. Zu Biichern, Bildern und Filmen, Frank-

fure 2002, 156. ) . o
% Christine FUNK, In der Wahrheit leben. Uber Barbara Honigmann, in: Orientierung

64 (2000), 242246, hier: 245.
% KUSCHEL, Transitorische Identititen (s. Anm. 8), 182.
41 HONIGMANN, Damals, dann und danach (s. Anm. 13),51.
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méchte nie wieder mit in Ihre Synagoge kommen, das ist so fremd fir mich. Oh,

nein, ach, das ist nichts fiir mich, wirklich nicht.”
,Kiihl und immer beherrscht* kommen ihr die Aschkenasim vor, gesteht Sohara
Serfaty cin, die dennoch froh ist um den Kontakt zu Frau Kahn. Mit ihrer Hilfe
nimmt sie ihr Leben selbst in die Hand. Nur ,drinnen” habe sie gelebr seit ihrer
Ankunft in Europa, ,in engen Wohnungen und Straflen, als habe man mich in
cine Kammer gesperrt, ohne Ausgang®. Endlich genieft sie den Aufenthalt in
einem Strafencafé: ,Jetzt war ich froh, unter freiem Himmel zu sitzen® (S. 83).

Und mehr noch: Sie lege die Zwinge ab, die vor allem ihr Mann ihr auferlegt
hat, stellvertretend symbolisiert durch das Kopftuch. In Oran und dann auch
spiter auf den Stationen des Exils in Frankreich galt es als Pflicht, ,unsere Haare
zu verdecken® (S. 100). Angeregt durch Frau Kahn geht sie nun zum Friseur, legt
sich einen unauffilligen Haarschnitt zu, betrachtet sich ganz neu im Spiegel und
,wusste nicht, wann ich mich das letzte mal so lange im Spiegel angeschen hatte”
(S. 100). Sie erkennt: ,Meine Angst und die Scham hatte ich abgelegt und das
Kopftuch auch.“ (S. 97) Erst jetzt, nach der symbolischen Befreiung von dem
zuvor nicht als freiheitseinschrinkend empfundenen Kopftuch, lost sie sich aus
der Bindung an den Ehemann, ergreift die Initiative und holt die Kinder zu sich
zuriick. Die innere Reise zu sich selbst ist an ihr Ziel angelangt.

7. Lesereise in die vielfachen Welten des Judentums

Barbara Honigmanns biographische wie literarische ,Reise in das Innere des Ju-
dentums” lidt zuallererst zum Lesen ein: funktionsfrei, zur freien Anregung von
Phantasic und Einfithlungsvermdgen. Geschrieben werden ihre Werke nicht
zum Zwecke der politisch-kulturellen Bildung oder als pidagogisch-literarische
;Nachhilfestunde in Sachen Judentum’, gleichwohl ist mit ihnen auch ein inter-
religioses Lernen méglich. Vor allem Lisst sich an ihrem Qeuvre zeigen, dass jegli-
che Rede von ,dem Judentum® im Singular missverstindlich ist. Sowohl im Blick
auf die Traditionen von bestimmten Volksgruppen (Sephardim und Aschken-
asim) als auch im Blick auf unterschiedliche religiose Ausrichtungen innerhalb
dieser Traditionen ist das Judentum eine bunt gemischte, vielfach ausdifferen-
zierte Gemeinschaft.

Drei besondere Themen ragen in interreligioser Perspektive aus dem Werk
Barbara Honigmanns heraus: Das eine ist ihr in viclen Werken verarbeiteter,
schr genau reflektierter eigener Weg hin zu einem praktizierten Judentum ,ko-
scher light". In viclen Texten wird gespiegelt, wie man heute in der postmoder-
nen Alltagswelt als religios praktizierende Jiidin leben kann. Gegen alle vergan-
genheitszentrierten Zuginge auf das Judentum wird hier ganz authentisch ge-
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rungen und Identititssuche als in direke theologischen Ausfithrungen, auch
wenn diese sich in Ansitzen durchaus finden.

In ihr bis dato letztes Werk ,Bilder von A.“ aus dem Jahr 2011 baut Barbara
Honigmann cinen imaginiren Dialog mit dem chemaligen Geliebten ein, der
ihre Hinwendung zum Judentum kritisch sieht, ja: véllig ablehnt. Dass sie auf
keinen Fall ,ein Kind von einem Deutschen“?” wollte, dass er einfach zugestehen
miisste, ,dass wir beide aus einer jeweils ganz anderen Geschichte kommen*®,*
unterstreicht nachdriicklich die bleibenden Fremdheiten. In der ,,Disputation,
die wir nie gefithrt haben®,” fragt A. sie nachdriicklich, was denn Judesein fiir sie
bedeutet. Thre Antwort, zuriickgespiegelt in die 1970er Jahre: ,Das ist ja das
Problem, dass ich das auch nicht genau weiff.“® Ob sie ctwa ,religios werden®
wolle, fragt A. zuriick. Antwort:

»Das wire wenigstens die einzige Art Judentum, die du mir dann nicht mehr bestrei-

ten konntest. Ja, irgend etwas zieht mich an, die sozusagen verborgene Scite des Ju-

dentums zu entdecken [...]. Das ,religiés’ zu nennen, finde ich sehr iibertricben. Ab-

gesehen davon, dass religiés auch kein Schimpfwort ist.“¢!
Schlagen wir cinen Zeitbogen vom Betlin der spiten 1970er Jahre ins 21. Jahr-
hundert: einen Bogen von der fiktional erinnerten mithsamen Selbstbestitigung,
dass ,religios” kein Schimpfwort sei, hin zu folgender Aussage: ,,Heute ist es bip
und cool und in, Jude zu sein und das auch stolz zu zeigen“,* notiert sich Barbara
Honigmann iiberrascht in ihren 2008 erschienenen Aufzeichnungen aus New
York, Notate einer bunt schillernden Begegnung mit dem so ganz anders geleb-
ten Judentum in den USA. Aufschlussreich: ,hip’, ,cool’, ,in‘ — diese Charakeeri-
sierungen treffen fur ihr literarisches Werk und die Zeichnung des Judentums
darin gerade nicht zu. IThre literarisch gespiegelte, uns Lesende von auflen zum
inneren Mitvollzug einladende ,Reise in das Innere des Judentums® zeigt den
Versuch einer jiidischen Existenz in der Gegenwart — erinnerungsgetragen, um
Normalitit ringend, in der Spannung von Enthiillung und Verbergen, vielfach
bedroht und verunsichert, und dennoch selbstbewusst, humorvoll und lebens-

warm.

*” HONIGMANN, Bilder von A. (s. Anm. 20), 54.

% Ebd., 11.

> Ebd., 102.

® Ebd., 99.

¢t Ebd., 100f,

¢ HONIGMANN, Das iiberirdische Licht (s. Anm. 49), 127.
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