Elisabeth Moltmann-Wendel
Renate Kirchhoff (Hg.)

Christologie im
Lebensbezug

Vandenhoeck & Ruprecht



Gott kommt als Kind zu uns

Christologie und Kindertheologie

Elisabeth Naurath

Kurz vor Weihnachten fragte ich meinen vierjihrigen Sohn Benjamin,
ob er sich vorstellen kann, dass im Jesuskind Gott auf die Welt gekom-
men ist: Seine prompte Antwort: »Mama, immer wenn ein Baby auf
die Welt kommt, ist Gott drin!« Fiir mich war diese spontane Antwort
verbliiffend: Hat er nichts verstanden von der Weihnachtsbotschafi?
Oder steckt in seiner Antwort eine gehaltvolle theologische Deutung,
in der inkarnationstheologische Querverbindungen zur Schpfungs-
lehre und theologischer Anthropologie mitschwingen?

Auch Gespriche mit Grundschiilerinnen und Grundschiilern zeig-
ten mir, dass Kinder wenig Probleme haben, sich vorzustellen, dass
Gort in Jesus Christus Kind wurde. Im Gegenteil! Ankniipfungspunkre
an ihr cigenes Kindsein erleichtern ihr Bestreben, Glauben lebenswelt-
lich zu assimilieren. Fiir die Theologie Erwachsener ist das eine wie das
andere nicht ohne Probleme! »Gott wird Mensch — zunichst als Kinde
— diese inkarnatorische Konkretisierung scheint mir im theologischen
Diskurs vernachlssige, fiir den religionspidagogischen Aufbruch der
Kindertheologie jedoch weiterfithrend.

1. Vom Rand in die Mitte: Der Streit ums Kind

Gegenwirtig findet in der Religionspidagogik ein Perspektivenwechsel
statt, der kontrovers diskutiert wird. Unter dem Stichwort »Kinderthe-
ologie« tritt nun das Kind nicht nur in den Vordergrund, sondern in
den Mittelpunke! Die Religionspidagogik scheint vor »der Genese ei-
nes neuen Paradigmas«' zu stehen, die nach Biittner als Folge des Kon-

1 Gerhard Biittner: »esus hilfe. Untersuchungen zur Christologie von Schiilerinnen
und Schiilern, Stuttgart 2002, 18. =
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struktivismus® die gesamte Theologie betrifft: Jedes Subjeke ist legiti-
miert, aus dem eigenen Erleben und Reflektieren seine bzw. ihre cigene
Religiositiit zu entwickeln und zu verantworten.?

Diese Wende »hin zum Kind« ist nicht unumstritten: Es wird von
einer Naivisierung der Theologie gesprochen, die einem unkritischen
Ideal von Kindheit auf den Leim gegangen sei. Steht nichr die Theolo-
gie als solche in der Gefahr, beliebig und willkiirlich zu werden, wenn
nun sogar kindliche Vorstellungen im Rahmen dieser neuen Binde-
strichtheologie anerkannten Einfluss gewinnen? Droht der Theologie
als Wissenschaft eine Infantilisierung auf der Basis eines romantisch
verklirten Bildes von Kindheit?

Durchaus stimmig ist der Zusammenhang, dass das »Denken vom
Kinde aus« in der modernen Pidagogik seine Wurzeln in der Idealisie-
rung des Kindes* in der Romantik hat. Eingebunden in einen grundle-
genden gesamtwirtschaftlichen und sozialen Wandel entstand niche
nur die Kernfamilie als soziale GroRe, sondern auch eine strukrurell
andere Sichtweise von Kindheit: Diese wurde als ganzheitlich und na-
turverbunden idealisiert, da sie als noch weitgehend vor den destrukri-
ven Einfliissen der Gesellschaft verschont galt. Mit der modernen Ent-
deckung der Kindheit als eigenstindiger Lebensphase’ 6ffnete sich fiir
die Erwachsenenperspektive der Raum fiir Projektionen, indem nun
Sehnsiichte nach Sinnlichkeit, Ganzheit und Natiirlichkeit auf Kinder
iibertragen wurden. Bedeutet das also, dass Kindertheologic eine Ent-
wicklung in der allgemeinen Pidagogik hier unkritisch rezipiert?

Dies sind grundlegende Anfragen, deren Klirung noch weitgehend

2 Die Religionspidagogik beziehe sich hier auf die entwicklungspsychologischen Stu-
dien Jean Piagets, der die Auseinandersetzung des Kindes mit der Welt als konstruk-
tivistisch beschrieb: Der Ursprung der Erkenntnis liegt in einer unaufharlichen
Wechselbeziehung von Subjekt und Objekr und die Erkenntnisstrukruren der Denk-
entwicklung werden durch aktives Handeln des Subjekts aufgebau, s. Jean Piaget/
Birbel Inhelder: Die Psychologie des Kindes, Miinchen 1986.

3 Nach Biittner: Jesus, 18, erlangt der Begriff sHiresie« hier seine eigentliche Bedeu-
tung zuriick im Sinne eines »Auswihlens« der als glaubwiirdig erkannten Inhalre aus
dem weiten Spektrum der Tradition.

4 S.Meike Sophia Baader: Dic romantische Idee des Kindes und der Kindheit. Auf der
Suche nach der verlorenen Unschuld, Berlin 1996; s. Heiner Ullrich: Das Kind als
schapferischer Ursprung, Studien zur Genese des romantischen Kindbildes und zu
seiner Wirkung auf das pidagogische Denken, Bad Heilbrunn 1999.

5 S. Philippe Ari¢s: Geschichte der Kindheit, Miinchen 1975; Lloyd de Mause: Hart
ihr die Kinder weinen? Eine psychogenetische Geschichte der Kindheit, Frankfurt
a.M. 1977.
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aussteht. Sowohl die wissenschaftstheoretische Auseinandersezung um
die Kriteriologie der Kindertheologie als auch die empirische Verifizie-
rung und Konkretisierung dessen, wie Kinder schépferisch Theologie
betreiben, steht noch am Anfang. Ein elementarer Baustein in diesem

Diskurs scheint mir die Frage nach der theologischen Sichtung und
Gewichtung von Kindheit.

2. Das Kind wird Subjeks: Ein Blick in die Geschichte
der Religionspidagogik

Sind Kinder Subjekte ihres Glaubens oder Objekte einer von Erwach-
senen getragenen und verantworteten Vermittlung von Theologie?

Betrachtet man die Geschichte der religionspidagogischen Konzep-
tionen der letzten 50 Jahre, so spiegelt diese einen Prozess wider, der
zunehmend das Subjektsein der Kinder entdecke hat. Wihrend in der
Evangelischen Unterweisung als dem bestimmenden Modell der Nach-
kriegszeit (bis Ende der 60er Jahre) die theologischen Inhalte als Zen-
trum des religionspidagogischen Handelns galten, wurde im thema-
tisch-problemorientierten Unterricht der 70er Jahre das Kind in
seinem lebensweltlichen und lebensgeschichtlichen Kontext als Adres-
sat neben die Inhalte gestellr.

Im ersten Fall ging es darum, den Kindern durch die Weitergabe der
christlichen Botschaft in Bibel, Gesangbuch und Katechismus fiir das
Geschenk des Glaubens bereit zu machen. In der konzeptionellen Wei-
terentwicklung — nach der sogenannten »Empirischen Wende« in den
Sozialwissenschaften und einer Offnung der Religionspidagogik fiir
die Bezugswissenschaften von Psychologie, Pidagogik und Soziologie —
trat das Kind insofern in den Vordergrund als sich das Problem der
Vermittelbarkeit von Theologie verschirfte. Im Zuge einer Entchristli-
chung der Gesellschaft war es nétig geworden, die Relevanz christlicher
Bildung zu legitimieren. Im sogenannten Konvergenzmodell wurde
daraufhin programmatisch festgelegt, dass sowoh! die Pidagogik (der
Bezug zum Kind!) als auch die Theologie didaktisch iibereinstimmen
miissen, um adiquat, d.h. lebensbezogen und lebensrelevant, Religion
zu unterrichten.

Diese konzeptionelle Entwicklung »hin zum Kind« wurde vom Bil-
dungsdiskurs unterstiitzt: Das Recht zum Subjekt-sein basiert nach
christlichem Verstindnis auf der von Gott zugesagten Freiheit als Fun-
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dament der Bildung. Der Mensch ist nach der Rechtfertigungslehre
von Gott in seinem So-sein angenommen und geliebt. Dies konstitu-
iert seine Subjektivitit in der Spannung von Akrualitit und Potentiali-
tit. Zugleich Siinder und Gerechter (simul iustus et peccator) finder
sich in der pidagogischen Ambivalenz von Bildung als Prozess und
Resultat wieder. Damit wird Bildung als Selbstbildung und als Befihi-
gung zur Freiheit verstanden.

Wias bedeutet dies im Blick auf das Kindsein? In welchem Maffsind
Kinder als Subjekte ihrer theologischen Bildung anzusehen? Liegt in
der Konkretisierung dieses grundsitzlichen Postulats der Kindertheolo-
gie nicht eine ungeheure Provokation? Denn die Gegenargumente lie-
gen doch auf der Hand, dass niimlich Kindsein in erster Linie Entwick-
lung heiflt und diese der Orientierung und Fiihrung durch Erwachsene
bedarf — gerade in solch komplexen Dingen wie Glaube und Theolo-
gic? Welche Sichtweise vom Kind ist theologisch vertretbar?

3. Gost kommt als Kind zu uns: Eine feministisch-theologische
Perspektive?

Nicht nur das christliche Bildungsverstindnis, das letztlich auf der So-
teriologie (Rechtfertigungslehre) basiert, untermauert das Subjektsein
von Kindern, sondern dic Christologie selbst. Gott wird Kind und

konstituiert damit nicht nur das Menschsein des Menschen, sondern
auch das Kindsein des Kindes neu.

Die ersten Lebensjahre Jesu gelten als seine »verborgenen Jahred’, wir
wissen kaum etwas iiber den gréQten Zeitraum seines Lebens: Die neu-
testamentlichen Hinweise sind fragmentarisch, jegliche historische Re-
konstruktion bewegt sich auf hypothetischer Ebene. Systematisch-the-

6 S. Anton A. Bucher: Kindertheologie: Provokation? Romantizismus? Neues Paradig-
ma?, in: Jahrbuch der Kindertheologie 1, Stuergart 2002, 7-27.

7 S. Klaus Jung: Dic verborgenen Jahre Jesu, rabs 31 (1999), 35-43. Auch John P
Meier spricht von shidden years« (230) in seiner Untersuchung zur Rekonstruktion
des historischen Jesus, die in ihrer Reflexion des soziokulturellen Hintergrunds unter
Einbezug paganer Quellen grundlegenden Charakter hat (s. John P. Meier: A margi-
nal jew. Rethinking the historical Jesus, New York 1991); oder Klaus Weber: Was er-
zihlen uns die neutestamentlichen Schriftsteller dber die Geburr und Kindheit Jesu
Christi? Eine Podiumsdiskussion mit den vier Evangelisten und dem Vélkerapostel
Paulus, in: Elisabeth Reil/Rolf Schieder (Hg): Wahrheit suchen — Wirklichkeit wahr-
nehmen. FS Hans Mercker, Landau 2000, 113-122.
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ologisch ist zwar die Menschwerdung Gottes als Inkarnationslehre fiir
den christlichen Glauben elementar, doch die Vorstellung Gottes als
Kind wird marginalisiert bzw. theologisch diskreditiert: Ist das nicht
viel zu konkret, sich Gort als Kind vorzustellen? Muss unsere Rede von
Gorr niche prinzipieller sein? Und heifit das dann auch »objektivera?

Wie starr unser Gottesbild zu sein scheint, wird an der Langwierig-
keit des prakrisch-theologischen Prozesses deutlich, von Gott nicht nur
in ménnlichen Bildern und Artributen zu sprechen. Ist auch lingst die
biblisch nicht legitimierte, reduktionistische Rede von Gore als patriar-
chal erwiesen, so hat sich doch in unseren Gortesdiensten und Unter-
richtsmaterialien wenig geiindert. Feministische Theologie hat seit ih-
ren Anfingen einen Schwerpunkt ihres theologischen Arbeitens auf die
Kritik am patriarchalen Gottesbild gelegt und ihren Vorwurf der Ein-
scitigkeit dieser Gotteslehre auf biblischer Basis legitimiert. Es wurde
gezeigt, dass eine Fiille weiblicher Gottesbilder in der Bibel die her-
kémmliche Rede von »Vater und Sohn« relativiert und eine Weitung
christlicher Gortesvorstellungen nétig macht.

Darf Gott also auch als Kind vorstellbar sein? Kann die Fokussierung
des Gottesbildes auf eine geschichtliche Perspektive, konkret auf eine
Lebensphase Jesu, theologisch legitim sein?

Der christliche Glaube ist gekniipft an ein geschichtliches Gortes-
bild: Gort offenbart sich als Mitgehender in der Geschichte und in den
Geschichten der Menschen. Erstes und Zweites Testament basieren
nicht auf der Erkenntnis eines abstrakten, transzendenten Gott-an-
sich-Seins, sondern auf der Erfahrung Gortes in der Welt, in dem Sich-
Einlassen auf den Menschen. Gortt selbst wird Mensch, von einer Frau
geboren, sich ganz dieser Welt aussetzend! Vom ersten Atemzug seines
menschlichen Lebens an hat sich Gott den Bedingungen des Mensch-
seins unterworfen. Doch dies bedeutet, dass die Einheit von Leib und
Seele als anthropologische Grundbedingung gegeben sein muss:
»Menschsein findet leiblich-geistig-seelisch statt, oder es ist nicht
Menschseine. [...] Im Theologoumenon von der Fleischwerdung Got-
tes in Jesus Christus ist der grundsiitzlich inkarnarorische Charakter des
christlichen Heilsverstindnisses offenkundig®. Das eben legitimiert
auch zu sagen: Gott wird Kind! In Jesus Christus ist Gott mit allen
Konsequenzen auch Kind gewesen!

8 Dorothee Wilhelm: Gottebenbild im Plural, FAMA 13 (1997), 6-8, 6.
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3.1 Gottheit und Kindheit

Weil bekanntlich jedem Anfang ein Zauber innewohnt, ist die Analo-
gie von Kindheit und Neuschépfung nicht verwunderlich. Mit jedem
neugeborenen Kind verbindet sich die Hoffnung auf das Neuwerden
der Fiille und Potenz menschlichen Lebens und damit sinnbildlich auf
eine andere, bessere Welt. Auch in eschatologischer Perspektive kisnnen
»Kind und Kindheit als Metaphern der Hoffnung«® verstanden wer-
den, wenn religidse Heilserwartungen auf die Geburt eines rettenden
Kindes iibertragen werden. ,

Gleichwohl ist die christliche Deutung Jesu auf der Basis der messi-
anischen Heilsweissagungen der Hebriischen Bibel (z.B. Jes 9) durch
die Geburt Jesu von unerhérter Provokation bestimmt: Gort, der
Schépfer des Himmels und der Erde, wird als Kind von einer Frau in
diese Welt geboren und setzt sich damit einer Ohnmachr und Abhin-
gigkeit aus, die philosophisch und im religionswissenschaftlichen Ver-
gleich fiir Gott undenkbar schien!

Die Fleischwerdung Gottes (In-karnation) ist der Anfang des chris-
tologischen Problems: Hat sich der priexistente Gottessohn mit dem
Menschen Jesus verbunden, wie johanneische Schriften meinen, oder
wurde Jesus durch Gortes Geist schépferisch gezeugt, wie der lukani-
sche Text von der Jungfrauengeburt nahe legt, oder ist gar die Taufe des
erwachsenen Jesus der Beginn der Gotteskindschaft, wie wir bei Mar-
kus lesen kénnen?

Fiir die christliche Dogmatik konstitutiv wurde die im Apostoli-
schen Glaubensbekenntnis festgelegte Formel, die im »empfangen vom
Heiligen Geist« und »geboren von der Jungfrau Maria« zugleich antia-
doptianischen wie antidoketischen Charakter hat, d.h. gegen den Ad-
optianismus wurde die Gottessohnschaft Jesu von Anbeginn scines Le-
bens festgehalten und gegen doketische Strémungen der Behauptung
cines Scheinleibs widersprochen. Von Geburt an sind Menschlichkeit
und Géttlichkeit in der Person Jesu verbunden, anders gesagt: Gorr
wurde Mensch!

Biblisch liegt der Fokus auf den letzten Lebensjahren des verkiindi-
genden und wunderitigen Jesus, wihrend dogmatisch Tod und Aufer-
stehung in der Soteriologie im Vordergrund stehen.

9 . Jiirgen Moltmann: Kind und Kindheit als Metaphern der Hoffnung, EvTh 60
(2000), 92-102, 92.
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Wihrend wohl jede Weihnachtspredige inkarnationstheologisch
darauf basiert, das Kind in der Krippe als Zeichen der entgrenzenden
Licbe des allmichtigen Gottes zu interpretieren, scheint doch die kon-
kretisierende Reflexion von Gottheit als Kindheit in der Theologie
weitgehend ausgeblendet. Ein Blick in die praktisch-theologische Wis-
senschaft, die sich qua ihres Gegenstandsbereiches noch am ehesten mit
der Kindheit Jesu Christi auseinandergesetzt hat, zeigt christologischen
Klirungsbedarf: So hat die Religionspidagogik in ihrer Geschichte Je-
susvorstellungen bevorzugt, die nicht nur den jeweiligen zeitgeschicht-

lichen Einfliissen unterlagen, sondern insgesamt stark idealisierenden
und transzendierenden Charakter hatten.

3.2 Das Jesuskind als iiber die Erde wandelnder Gottesknabe!?

Natiirlich war es schon immer eine spannende Herausforderung, der
Frage nachzugehen, wie Jesus seine Kindheit verbrachte, wie ihn die
Menschen — vor allem seine Familie - als Kind erlebten, wie sich sein
Lebensweg zum umherziechenden Verkiindiger des Gortesreiches, zum
Wundertiter, zum Rabbi mit Jiingerschar, zum erlésenden Messias ent-
wickelte. Doch wie kann man sich Jesus — von Anfang an wesensgleich
mit Gott - als Kind vorstellen?

Hierin liegt dann auch der Grund, warum die Phantasie zum Motor
der Rekonstruktionen der vita Jesu wurde: »Die unerzihlte Kindheit
Jesu wurde zur Kristallkugel, in der Generationen von Christinnen die
Kindheit(en) des Gottessohnes geschaut haben. «!°

Die biblische Leerstelle von der Jungfrauengeburt bis zum ersten 6f-
fentlichen Auftreten wurde schon in der apokryphen Kindheitslitera-
tur'! mit Wundergeschichten gefiillt. Hier wird Jesus unter anderem als
Despor gezeichnet, der nahezu willkiirlich zum Tode verflucht oder
wieder auferweckr: »Hernach ging er abermals durch das Dorf; da stief
ein heranlaufender Knabe an seine Schulter. Jesus wurde erbittert und

10 Anton A. Bucher: Die Kindheit Jesu im Wandel der Geschichte und in der Sicht heu-
tiger Kinder, RpidB 35 (1995), 169-189, 170. S. zum Folgenden den genannten
Beitrag mit seiner detaillierten und quellenreichen Darstellung der Deutungs-
geschichte der Kindheit Jesu. S. Christine Reents: Die Jugend Jesu — Ein Exempel fitr
Lehrer und Knaben. Ein Beitrag zur Geschichte der Kindheit im Spiegel einer
lukanischen Legende, ru 15 (1985), H.1, 6-11; 5. auch Giinter Lange: Jesus als Kind,
KarBI 108 (1983), 805-809.

11 5. Wilhelm Schneemelcher: Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Uberset-
zung Bd. 1: Evangelien, Tiibingen *1959, bes. 272-311.
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sprach zu ihm: »Du sollst auf deinem Weg nicht weitergehen!« Sogleich
fiel der Knabe hin und starb.«'2

Dass im Mittelalter keinerlei Interesse und Sensibilitit fiir Kinder
geherrscht habe, wiederlegt Bucher an eindriicklichen Beispielen aus
Literatur und Kunst'?, indem er beispielsweise auf die Entwicklung
einer zunechmend kindlichen Figur in den zahlreichen romanischen
Darstellungen »Maria mit Kind« hinweist. Im Anschluss an die Refor-
mation bis weit in die Zeit der Aufklirung hinein baute man auf die
pidagogische Wirkung eines Jesuskindes, das sich vor allem durch
schulischen Lerneifer, einen ausgeprigten Arbeitseifer und unbeding-
ten Gehorsam gegeniiber den Eltern auszeichnete. Mit der Entwick-
lung des allgemeinen Schulwesens wurde der zwslfjahrige Jesus im
Tempel zum Musterschiiler stilisiert und der strikte Bibelunterricht
zum elementaren Bestandteil christlicher Erziehung.'* Es braucht keine
grofle Phantasie, die Verbindungslinien der zeitbedingten Tugenden
zum idealisierten und moralisierten Jesusbild zu zichen: der artige Kna-
be als Vorbild des absolutistischen Untertanenstaates, der in den bibli-
schen Schriften kenntnisreiche Jesus im Tempel als Ideal der zunichst
auf die religidse Erzichung fixierten Schulentwicklung, der fleiRige und
in Haushalt und Handwerk immerzu hilfreiche Junge Jesus als Trumpf
eines protestantischen Arbeitsethos: »Das hidden-Curriculum der an-
skizzierten Jesus-Kindheiten liegt auf der Hand: Kinder sollen arbeiten,
lernen, sich qualifizieren und sich der weldichen und kirchlichen Ob-
rigkeit sowie den Eltern bedingungslos unterordnen [...].«'*

Man ist versucht, diesem idealisierten und idyllisierten Jesusbild den
Heiligenschein zu entreiflen und so verwundert die krasse kiinstlerische
Darstellung des Surrealisten Max Ernst »Die heilige Jungfrau ziichtigt
das Jesuskind« (1926) nicht: Das nackte Jesuskind wird iiber die Knie
gelegt und von Maria versohlt. Der Heiligenschein des Knaben ist her-
untergefallen. Vielleicht war die schockierende Wirkung dieses Kunst-
werkes notig, um mit dem Tabu des iiber die Erde wandelnden Gottes

12 Schneemelcher: Apokryphen, 294.

13 S. Bucher: Kindheit Jesu im Wandel, 172 ff.

14 Vor allem an die Bibel ankniipfende Unterrichtsbiicher wie das von Johann Hiibner
(Zweymahl zwey und funffzig Auserlesen) Biblischen Historien (Leipzig 1714-
1874) oder von Pater Goffine (Unterrichtsbuch oder kurze Auslegung aller Sonn-

und Festtiglichen Episteln und Evangelien, Munderkingen 1787) erreichten enorme
populire Wirksamkeit.

15 Bucher: Kindheit Jesu im Wandel, 181.
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Max Ernst: Die Heilige Jungfrau ziichtigt das Jesuskind vor drei Zeugen:A.B.,
PE. und dem Maler 1926; Ol, 195 x 130 cm: Sammlung Madame Krebs;
© VG-Bild-Kunst, Bonn 2005.
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in der Maske eines Kindes zu brechen. So iiberwiegen in den Jesusdar-
stellungen der Gegenwart die Bemiihungen, Jesus als normales, wenn
auch hochbegabtes, Kind zu zeigen. Freilich spiegelt sich auch hierin
das akruell vorherrschende Erziehungsideal, das auf rigide Erziehungs-
methoden verzichtend die Selbstindigkeit der Kinder zu férdern sucht,
aber auch Ideale von Leistungsorientierung und gesellschaftlicher
Hochschitzung der kindlichen Intelligenzentwicklung vertritt, wie
beispielsweise der Comic »Jeschi erregt Aufsehen«'® mit den Sprechbla-
sen » Tschiis, Kleiner. Du wirst was fiir unser Gymnasium. [...] Scheint
einen hohen IQ zu haben!« illustriert.

Zusammenfassend lasst sich festhalten, dass nicht nur die Jesusbilder
grundsitzlich zeitbedingte Vorstellungen wiederspiegeln'’, sondern
insbesondere die Leerstelle Kindheit und Jugend Jesu in der Vergangen-
heit dazu verfiihrte, Projektionen in historische MutmaBungen zu klei-
den. Hierbei fillt auf, dass iiber viele Jahrhunderte die gottliche Seire
Jesu betont wurde, um mit Hilfe dieses iiberhghten Kindbildes zu pid-
agogisieren.

Aus diesem Grund scheinen mir zwei Anliegen relevant:

1. Die Zweinaturenlehre, also die ungetrennte und ungemischte Ein-
heit von Gott und Mensch in Christus Jesus ist zu jedem Zeitpunke
seines irdischen Lebens unhinterfragbar. Alle Ansitze sind hierauf
kritisch zu priifen!

2. Religionspidagogische Konkretisierungen der Kindheit Jesu Chris-
ti, die vom biblischen Textbestand kaum zu fassen ist, miissen unter
Projektionsverdacht gestellt und kritisch auf ihre zeitgeschichtlichen
Vorzeichen untersucht werden.

Wenn im folgenden der Frage nachgegangen wird, welche Perspektiven
sich fiir die Religionspidagogik zeigen, indem die Menschwerdung
Gorttes auf die Kindheit Jesu Christi fokussiert wird, sind die gesetzten
Kriterien im Blick zu behalten.

16 Deutsche Bibelstifrung: Der Messias, Text: Norbert Scholl; Zeichnungen Julius Sen-
ders, Heft 1, Sturrgare 1980,

17 S. Roman Heiligenthal: Der Lebensweg Jesu von Nazareth. Eine Spurensicherung,
Stuttgart 1994, bes. 16-29.
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4. »Frech achtet die Liebe das Kleinel«'® — Christologische
Perspektiven zur Kindertheologie

4.1 Blick-wechsel

Natiirlich ist und bleibt das Kind angewiesen auf den religitsen Erfah-
rungsschatz und das theologische Reflexionsvermégen der Erwachse-
nen. Das fragende Kind braucht Antworten, das suchende Kind
braucht Wegweiser im Dschungel der Sinnangebote. Aus diesem
Grund verfolge Kindertheologie ein mehrperspektivisches Anliegen,
das einerseits den Kindern Raum gibt, ihre eigenen Gedanken und
Vorstellungen zu entfalten und ihnen andererseits Anregungen zum
Weiterfragen und -denken, aber auch Maglichkeiten der Korrekrur
anbietet. Friedrich Schweitzer differenziert in einem Grundsatzartike]'
folgende drei Dimensionen: 1. Die Theologie von Kindern (als cigene
theologische Reflexion der Kinder), 2. Theologie mit Kindern (als reli-
gionspidagogische Praxis gemeinsam mit Kindern) und 3. Theologie
fiir Kinder (als nicht deduktiv verstandene Aufklirung durch Theolo-
gie). Eine deutliche Abgrenzung gegeniiber Buchers® Ansarz liegt da-
rin, dass Schweitzer den Begriff der Theologie von Kindern dahinge-
hend prizisiert, dem Kind eine gleichsam selbstreflexive Form des
Denkens iiber religigses Denken?' zuzutrauen. Man miisse also zwi-
schen religiésem Denken von Kindern und Kindertheologie als Refle-
xion iiber religiéses Denken unterscheiden, um einen entscheidenden
Impuls fiir die religionspidagogische Praxis zu gewihrleisten. Diese als
Verengung des Begriffs anzusehende Prizisierung eréffne geradezu den
Raum dahingehend, das Profil einer Theologie der Kinder deutlich zu
machen und nicht vorschnell in der religionspiidagogischen Praxis ei-
ner Theologie mit Kindern (als der gemeinsamen Suche nach Antwor-
ten) und einer Theologie fiir Kinder (Aufklirung durch Theologie)
anzupassen. Doch wie lassen sich diese Unterschiede praktisch verifizie-
ren? Und schleicht sich hier nicht wieder durch die Hintertiir ein ver-

18 So der Buchritel von Henning Luther: Frech achtet die Liebe das Kleine. Spitmo-

derne Predigten. Biblische Texte in Szene geserze, Stutegare 1991,

19 S. Friedrich Schweitzer: Was ist und wozu Kindertheologie?, in: Anton A. Bucher/
Gerhard Biittner u.a. (Hg.): \Im Himmelreich ist keiner sauere, Kinder als Exegeten,
Jahrbuch der Kindertheologie 2, Stuttgart 2003, 9-18.

20 Bucher: Kindertheologie, 9-27.

21 Schweitzer: Kindertheologie, 10.
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engtes, da auf rationale Reflexivitit fixiertes Muster ein, das letzelich
Theologie an Logik bindet?

Oder durchbricht Gott im Inkarnationsgeschehen die menschliche
Logik und impliziert dies eine nicht gegen Vernunft gerichtete, aber
dariiber hinausgehende Definition von Theologiefihigkeir? Das Fas-
zinierende und Irritierende an der Menschwerdung Gottes in Jesus
Christus besteht meines Erachtens in einem alle menschlichen Mafsti-
be und Erwartungen durchkreuzenden und iibertreffenden Perspekti-
venwechsel, nimlich die Liebe Gottes zu den Menschen erlebbar und
erfahrbar zu machen. So hatte nach den biblischen Schriften des Neuen
Testaments die Offenbarung Gottes nicht das Ziel, im Gewand eines
tiber die Erde wandelnden Gottes die Macht und Herrlichkeit des Hei-
ligen zu demonstrieren. Vielmehr kénnte man sagen: Gott selbst stellt
mit einem Kind die Welt auf den Kopf! Ist nicht der Rollentausch —
nach Luther »der frohliche Wechsel« — die christliche Grundkategorie
schlechthin?

Die Inkarnationstheologie begriindet einen Blickwechsel, der chris-
tologischen Ursprungs ist: Gott rechnet nicht nach menschlichen
Mafistiben und handelt nicht nach weltlichem Ermessen. Das aber
impliziert, dass sich auch Glaube niche allein in Kategorien von Ver-
stand, Logik und Leistung strukrurieren lisst. Zentral ist hingegen die

Beziehungsebene, die durch Gottes Handeln eine andere Qualitir er-
hile.

4.2 Gott wird Kind- Eine Beziehung der Gegenseitigkeit

Dic Provokation der Menschwerdung Gorttes potenziert sich im Blick
auf die Kindheit Jesu: Schwangerschaft, Geburr, Siuglingsalter sind
nur in vélligem Angewiesensein auf die ersten Bezugspersonen zu den-
ken. Gott setzt sich in Jesus Christus den Menschen aus und macht sich
abhingig von menschlichen Beziehungen. Dies begriindet die Dimen-
sion von Gegenseitigkeit in der Gott-Mensch-Beziehung: Der Mensch
ist zur Partnerschaft erwihlt! Wenn Gott Mensch wurde, dann hebt
dies eine Gottesvorstellung auf, die im hierarchischen Gefille der Ohn-
macht des Menschen die Allmacht Gottes im Sinne eines »deus ex ma-
china« entgegensetze. Vielmehr ist der Mensch nach dem Willen Gotres
— zur Bezichungsfihigkeit als Gottes Gegeniiber berufen. Dies gile
grundsirtzlich fiir alle Personen, ob jung oder alt, ob Mann oder Frau.
Das von Gott gesetzte Personsein begriindet ein Freiheitsverstindnis,
das — unabhingig von menschlichen Vorleistungen — das Recht, nach
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Gott zu fragen, an Gott zu glauben, sich Gott vorzusrellen und dies zu
reflekticren, einschlief,

Eben dies ist der Anspruch der Kindertheologie, die das Kind zum
Subjekt seines Glaubens und seiner religiésen Entwicklung macht.
Auch wenn Kinder unter den Bedingungen ihres Kindseins denken
und urteilen, so sind sie doch von Gott selbst zur Partnerschaft berufen,
weil eben nicht sie, sondern Gotr die Qualitit der Bezichung begriindet
hat. Angesichts dieses Vorzeichenwechsels kénnen kindliche Fragen
und Deutungen nicht linger als strukrurell defizitir angesehen werden.
Selbstverstindlich sind kindliche Vorstellungen altersspezifisch bedingt
und unterliegen damit entwicklungspsychologischen Grenzen, doch
sind lebensgeschichtliche und -situative Beschrinkungen nicht auch zu
jedem Zeitpunke fiir das Erwachsenenalter anzunehmen?

Fiir den Ansatz der Kindertheologie scheint mir hierbei zentral, dass
die Subjekthaftigkeit des Kindes nicht pidagogisch, sondern genuin
theologisch begriindet ist! Der Vorwurf, dass Kindertheologie ein ro-
mantisierendes Kinderideal vertrete, ist meines Erachtens unhaltbar,
denn der Mensch — und damit auch das Kind — wird in der theologi-
schen Anthropologie keinesfalls idealisiert. Vielmehr ist die Unzuling-
lichkeit und Vorliufigkeit menschlicher und das heift auch kindlicher
Rede von Gott jederzeit im Blick. Aber das Reche des Kindes als von
Gotr gesetztes und gemeintes Subjekt, theologische Vorstellungen zu
haben und diese zu reflektieren, ist uneingeschrinke giiltig. Dies gilt
auch, wenn sie auf der Basis des christlichen Bildungsverstindnisses der
Anregungen durch die Erwachsenen (beispielsweise mit biblischen Ge-
schichten) und der kritischen Erginzungen und Korrekturen bediirfen,
so wie jeder Mensch — kindlich oder erwachsen — von den Erfahrungen
und Sichtweisen anderer profitieren kann, um zu komplexerem Verste-
hen zu gelangen.

Erwachsene wiederum kénnen — ohne Kinder hier zu idealisieren —
sich von den entwicklungsbedingt anderen Blickwinkeln der Kinder
anregen lassen. So wird beispielsweise am Phinomen des kindlichen
Staunens iiber scheinbar Selbstverstindliches und Alltigliches deutlich,
dass der kindliche Blick die erwachsenen Dimensionen des Wirklich-
keitsverstindnisses erweitern und bereichern kann. Im wachsamen
Blick auf das Detail, in der Wahrnehmungsfihigkeit des ersten, er-
staunten Erlebens driicke sich eine Faszination fiir die Einmaligkeit ei-
nes vielleicht belanglosen Geschehens (wie der ersten einzelnen Schnee-
flocken im Winter) aus, das zugleich auf etwas Allgemeines und
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Existentielles verweist. Staunen und Sich-Wundern wird nich nur seit
der Antike als Beginn der Philosophie gesehen, sondern ist im Sinne
Schleiermachers als »Sinn und Geschmack fiirs Unendliche« mit religi-
8sen Gefithlen verbunden. Liegt von daher nicht selten in der Heraus-
forderung, die Welt mit Kinderaugen zu sehen, ein Wahrheitsgewinn
von theologischer Tragweite?

Eine andere Dimension der christologischen Auslegung »Gortr wird
Kind« liegt in der Erweiterung des kindlichen Gortesbildes: So ist die
Entwicklung der Gortesvorstellung in erster Linie durch das Elternbild
geprigt, das natiirlich dem Gefiihl kindlicher Abhingigkeit entspricht
und im idealen Fall Geborgenheitsgefiihle bestirkt. Die Problematik
dieses Eltern-imago — und vor allem der religiss tiberhohren Vaterbil-
der aufgrund des patriarchalen Gottesbildes in der traditionellen Theo-
logie — ist jedoch hinreichend bekannt und von daher sind AnstsRe zur
Entwicklung eines auf Partnerschaft und Gegenseitigkeit beruhenden
Gorttesbildes von elementarer Bedeutung. Kann niche das Problem des
Ubergangs vom Kinder- zum Erwachsenenglauben vor allem dadurch
bedingt sein, dass das Ohnmachesgefille kindlicher Gefiihle fiir Ju-
gendliche und Erwachsene aufgebrochen und das Ende des Kinder-
glaubens Freiheitsgewinn bedeutet?

Das gleiche Phinomen zeige sich fiir die Entwicklung der Christolo-
gie: Wurde die goreliche Seite im Vor- und Grundschulalter zu Lasten
der menschlichen iiberbetont, so entsteht der Eindruck der Unhaltbar-
keit des kindlichen Glaubens angesichts der Entwicklung rationalen
Denkens etc. Deshalb liegt eine erhebliche Chance darin, Kindern den
Weg in cine partnerschaftliche, von Gegenseitigkeit getragene Gottes-
bezichung zu ebnen, indem von Anfang an neben der viterlichen/
miitterlichen Seite Gottes die kindliche und freundschaftliche mit-
schwing. Zeigt Gott nicht in Jesus, dem Bruder und Freund, sein Ge-
sicht eines den Weg mitgehenden und mitwachsenden Gortes? Ein in
dieser Hinsicht erweitertes und bereicherndes Gortesbild kénnte zur
Entwicklung von Selbstbewusstsein, Selbstindigkeit und Verantwor-
tungsgefiihl enorm beitragen.

4.3 Gott wird Kind: Eine Weitung des Wirklichkeitsverstindnisses

Inkarnation als Fleischwerdung Gottes meint nicht Theophanie, son-
dern dass Jesus Christus als »donum dei« (Geschenk Gottes nach Lu-
ther) in der Fiille seines Wesens gegenwirtig ist: »An die Stelle eines
verniinftigen Grundes fiir die Erschaffung der Welt und die Mensch-
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werdung Gottes tritt die Liebe Gottes, aus der heraus er die Welt und
den Menschen schuf, und in diese Welt und unsere Zeit hinein selbst
Mensch wurde. Dieses »Zuerst« der Liebe Gottes weist den nach Er-
kenntnis strebenden Menschen in seine Grenzen, es weist ihm einen
anderen Ort des Erkennens zu.«?

So wie die Inkarnation menschliche Erkenntnisfihigkeit iibersteigt
und Menschwerdung Gottes die leiblich-sinnliche und affektive Ebene
neben der kognitiven einschlieft, so umfasst auch Glaube und Religio-
sitdt alle Dimensionen des Menschseins und ist nicht auf kognitive
Rationalitit beschrinkbar.

In der gegenwirtigen Religionspidagogik wird der Zusammenhang
von dsthetischer und religiéser Bildung betont: Der Dreischritt » Wahe-
nehmung, Reflexion, Gestaltunge ist Ausdruck der Pluriformitit der
Erkenntniswege und Wirklichkeitszuginge. So kritisier die gegenwir-
tige vernunfttheoretische Diskussion das traditionelle Verstindnis von
Rationaliti als reduktionistisch und geht von verschiedenen Rationali-
titsypen aus, die den theoretischen, isthetischen und pragmatischen
Bereich umfassen. Elementare Wahrnehmungsschulung kann die Ver-
bindung von Sinnlichkeit und Sinnhaftigkeit schaffen, Reflexion der
Wahrnehmung férdert die Subjektorientierung, die in der eigenstindi-
gen Gestaltung Ausdrucksfihigkeit erlangt. Diese Weitung des Wirk-
lichkeitsverstindnisses iiber einen auf Messbarkeit und logische Zu-
sammenhiinge hinausgehenden Rationalititsbegriff entspricht dem
weiten Verstindnis von Theologie, das kindertheologisch befiirwortet
wird. Theologie als Fragen und Suchen nach Letztgiiltigem und Nach-
denken iiber Gott ist nicht auf eine vernunftgemife Rationalitit redu-
zierbar, sondern erfordert eine »Pluralisierung von Rationalititsfel-
dern«®. Vor allem Peter Biehl* hat auf die Notwendigkeit hingewiesen,
der Vieldimensionalitit gelebter Religion durch ein komplexes, iiber

die szientifische Verengung hinausgehendes Wahrnehmungsverstind-
nis zu entsprechen.

22 Karin Ulrich-Eschemann: Vom Geborenwerden des Menschen. Theologische und
philosophische Erkundungen, in: Studien zur systematischen Theologie und Ethik
Bd. 27, Miinster 2000, 114,

23 Kite Meyer-Drawe: Lebenswelt, in: Enzyklopadie Wissenschaft 3, Sturrgart 1986,
505-511, 508.

24 S. Peter Bichl: Symbole geben zu lernen, Neukirchen-Vluyn 1989; ders.: Symbole
geben zu lernen 2, Neukirchen-Viuyn 1993; ders.: Religionspidagogik und Astherik,
in: JRP 5 (1988), 3-44.

Gort kommt als Kind zu uns 49

Aufgrund der altersspezifischen Entwicklung des Denkens und Ur-
teilens leben Kinder in stirkerem MaR in leiblich-sinnlichen Welten.
Beispielsweise kénnen klcine Kinder ihre Gottesvorstellungen nur frag-
mentarisch artikulieren, weil ihnen das Reflexions-und Sprachverma-
gen fehle. Sie miissen sich darauf beschrinken, ihr Gottesbild in Zeich-
nungen oder Bildern zu visualisieren. Dies hat jedoch den Gewinn, dass
nicht nur kognitive Elemente zum Ausdruck kommen, sondern Un-
bewusstes und Assoziatives in den kreativen Ausdruck einflieRen.
Letztlich wird in einem anschlieBenden Gesprich iiber den Malvor-
gang und das entstandene Produke ein erweiterter, da mehrdimensio-
naler Zugang zur Theologie des Kindes offensichtlich als dies ohne den
kreativen Weg geschehen wiire.s

4.4 Gort wird Kind: Eine Enthierarchisierung
der religiésen Entwicklung
Wie ist das vorstellbar: Gott wird ein Kind? Gott entwickelt sich wie ein
Kind? Gott ist im Werden? Das Lukasevangelium schlieft die Kind-
heitsgeschichte Jesu mit dem Vers: »Und Jesus nahm zu an Weisheit,
Alter und Gnade bei Gott und den Menschen.« (Lk 2,52). Damit ist
summarisch die psychophysische und geistige Entwicklung Jesu festge-
halten 2

Der innovative Impuls liege fiir die Religionspidagogik darin, den
implizit hierarchischen Charakter der strukturgenetischen Entwick-
lungsmodelle von Religiositit zu hinterfragen. Entwicklung begriindet
nicht automatisch ein Defizitmodell, auch wenn dies nach alltagsprak-
tischem Verstindnis den Anschein hat. So fillt eine eigenartige Dis-
krepanz bei der Bewertung religioser Auferungen von Erwachsenen
gegeniiber Kindern und Jugendlichen auf: Wihrend die lebensge-
schichdiche Verinderung des Erwachsenenglaubens kaum thematisiert

25 S. Dietlind Fischer/Albreche Schall: Religisse Vorstellungen bilden. Erkundungen
zur Religion von Kindern iiber Bilder, Miinster 2000.

26 So schrieb Schleiermacher: »Dieses gilt nun auch von seinem GotresbewuRtsein,
worauf es hier vornehmlich ankomme, welches zwar auch andern ebenso wenig als
ihm erwa erst durch die Erzichung eingefléRc wird, sondern dessen Keim in allen
schon urspriinglich liegt, welches sich aber auch in ihm wie in allen erst allmihlich
nach menschlicher Weise zum wirklich erscheinenden BewuRtsein entwickeln
muflte, und vorher nur als Keim, wenngleich in gewissem Sinne immer als wirksame
Kraft, vorhanden war.« (Friedrich Schleiermacher: Der christliche Glaube nach den
Grundsitzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, Bd. 2 (hg.v.
Martin Redeker), Berlin 1960, 38f.
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wird, werden kindliche Auferungen stets im Horizont des prospektiv
anzunehmenden Stadiums der Verinderlichkeit mit deutlicher Konno-
tation der Unfertigkeit gesehen. So wertvoll und hilfreich die entwick-
lungspsychologischen Forschungen zu Denken (Piaget), moralischem
(v.a. Kohlberg, Gilligan) und religissem (Oser/ Gmiinder) Urteil und
Glauben (Fowler) — auch und gerade fiir die Erforschung der kindli-
chen Religiositit — sind, so sehr ist meines Erachtens vor der vorschnel-
len Kategorisierung des »noch nicht« zu warnen. So impliziert doch das
Stufenschema, das sich in erster Linie auf die Genese rationaler Fihig-
keiten stiitze, insofern ein hierarchisches Gefille als die Fihigkeit zu
logischerem und komplexerem Denken ein differenzierteres Stadium
des moralischen und religissen Urteils nach sich zieht.

Inwiefern die Primissen der Schematisierung wiederum einem ver-
steckten Vorurteil unterliegen und zumindest nicht umfassend geeig-
net sind, das komplexe Phinomen des Glaubens zu strukturieren, wird
deutlich, wenn man in Betracht zieht, dass Kleinkindern kein Plarz
oder der einer Vorstufe im Glaubensmodell eingeriumt wird?, Den
héchsten Stufen wiederum fehle die empirische Verifikation, so dass sie
nur ausgewihlten Personen wie Mutter Teresa oder Martin Luther King
zugesprochen werden. Auch wenn einer zugrundeliegenden Hierarchie
formal widersprochen wurde, wecken die Stufenmodelle ciner religio-
sen Entwicklung Assoziationen an eine Himmelsleiter: je hoher, desto
besser und niher am Letztgiiltigen und Transzendenten!

Eine Korrektur dieses Blickwinkels fiihrt in die Thematik komple-
mentiren Denkens: So wie Jesus auch als Kind — trotz der Annahme
psychophysischer und geistiger Entwicklung — zugleich wahrer Mensch
und wahrer Gott war, so umfasst eine qualitative Stufe den Anspruch
auf Ganzheit und ist zugleich von der Potentialitit der Weiterentwick-
lung bestimmt. Der Paradoxie von zugleich »vollstindig und vollgiil-
tig« und »noch entwicklungsbediirftig und -fihig« kénnte meines Er-
achtens eher das Bild von Wachstumsringen eines Baumes als das von
Stufen gerecht werden: Ein Baum ist immer ein ganzer und vollwerti-
ger Baum, auch wenn er sich in wachsenden Ringen weiterentwickelt.

27 So sprechen Oser/Gmiinder von der Stufe 0 als vorreligissem Stadium, wihrend
Fowler immerhin unter dem Stichwort sprimal faith« eine Karegorie des Glaubens
annimme, s. Friedrich Oser/Paul Gmiinder: Der Mensch — Stufen seiner religidsen
Entwicklung. Ein strukturgenetischer Ansatz, Ziirich/Kaln 1984, 79f: James Fowler:

Glaubensentwicklung. Perspekiven fiir Seelsorge und kirchliche Bildungsarbeit,
Miinchen 1989, 83f.
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Gegeniiber den Stufenmodellen beinhaltet das Modell »/n wachsenden
Ringen« eine Fertigkeit und uneingeschrinkre Wertigkeit jeder einzel-
nen Phase als vollgiiltig ohne die Verinderlichkeit und Beweglichkeit
zu ignorieren. Die Christologie kann als MaBstab fiir das Denken in
Komplementaritit zwischen »schon und noch nicht« zwischen »sowohl
als auche stehen: Gott kommt sowohl als sich entwickelndes und her-
anwachsendes Kind in die Welt als auch: Er ist zu jedem Zeitpunkt
wahrer Gott!

Auf dieser Basis ist der Ansatz der Kindertheologie, die religiése Ent-
wicklung von Kindern entgegen den iiblichen Defizitmodellen als voll-
stindig und zugleich entwicklungsfihig anzusehen, nicht nur legitim,
sondern notwendig,

4.5 Gort wird Kind: Eine Offnung des geschlechtsspezifischen Rahmens
Der »Glaube an die exklusive Menschwerdung Gottes in einem Mann
hat fiir Frauen jahrhundertelang schwerwiegende Folgen gehabt [...]
und wird von der katholischen Kirche bis heute gegen die Frauenordi-
nation ins Felde gefithrt«®. Menschwerdung schlieft die Leiblichkeit
cin und bedeutet daher in der historischen Gestalt Jesu auch »Mann-
werdunge. Wihrend inkarnationstheologische Konkretisierungen in
der traditionellen Christologie marginal sind, wurde — so der Vorwurf
Feministischer Theologie — mit einer frappierenden Selbstverstindlich-
keit die minnliche Variante des Menschseins zur Norm erhoben. Pro-
blematisch ist hierbei die Ausblendung der Zweinaturenlehre in ihrer
ideologiekritischen Funktion gegen eine Identifikation von Gértlich-
keit und Minnlichkeit.

Auch die Parallelisierung von Menschwerdung und Kindwerdung
bedarf des Korrektivs der Einheit von Gott und Mensch in Jesus Chris-
tus. Das heifle: Entscheidend ist an der Inkarnationstheologie das »So-
wohl —als auch« von Gott und Mensch, was wiederum das Menschsein
in seinem inklusiven Heilscharakrer fiir alle Menschen charakeerisierr.
Weder Mannwerdung noch Kindwerdung Jesu Christi sind so zu ver-
stchen, dass geschlechtsspezifische oder lebensgeschichdliche Perspekri-
ven verabsolutiert werden diirfen.”” Der Fokus »Gott wird Kind« ist auf

28 Deoris Strahm: Uber Grenzen hinaus denken, FAMA 20 (2004), 3-5, 4.
29 So kinnen auch aus der historischen Tatsache, dass Jesus kein hohes Alter erreichre,

keine inkarnationstheologischen Riickschliisse auf die Lebensphase des Alters gezo-
gen werden.
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der Basis dieser grundsiitzlichen Primisse zu diskutieren und wird niche
im Sinn einer Verengung, sondern Weitung der Gottesvorstellung ver-
standen.

Besonders fiir die Entwicklung des Gottesbildes von Midchen kann
der Perspektivenwechsel »Gott wird Kind« von herausragender Bedeu-
tung sein, da die immer noch gingige Uberbetonung des gordichen
Vaterbildes fiir die Entwicklung ciner eigenstindigen und selbstbe-
wussten Religiositit erwiesenermafen problematisch ist. Dass Gort
Kind wird, neutralisiert quasi das vorherrschende Vaterbild und entse-
xualisiert die Gottesvorstellung dahingehend, dass die Vorstellung von
Kindsein - als quasi drittem Geschlecht — noch weitgehend ohne gen-
derspezifische Rollenfixierung geschieht. So ist — besonders nach der
Studie von Stefanie Klein* — auffallend, dass Miidchen in Zeichnungen
oftmals ein charakreristisch weibliches Gottesbild ausdriicken, auf
Nachfrage jedoch auf der - fiir sie gesellschaftlich konstitutiven —
Minnlichkeit des Gottesbildes beharren. Meist wird dann behauptet,
dass Jesus schlieBlich lange Gewinder und lange Haare getragen habe.

Natiirlich war Jesus ein Junge und doch erweitert die Vorstellung
Gortes als Kind den geschlechtsspezifisch starren Blickwinkel insofern
als fiir Kinder die Geschlechtergrenzen noch flieRender und ge-
schlechtsstereotypes Verhalten noch flexibler ist.*

Der Blick auf das Kind Jesus 5ffnet Schiilern und Schiilerinnen Maog-
lichkeiten der Identifikation, die zugleich im Wissen auf die Gotthei
Jesu relativiert werden. Die Ambivalenz von Nihe und Distanz kann so
zur konstruktiven Bereicherung der Gottesvorstellungen fithren (Gorr
ist nicht nur der Herr, der Vater etc.) und so vor geschlechtsspezifischen
Ubertragungen »Wenn Gott minnlich ist, ist das Minnliche Gotte
(Mary Daly) in der gemeinsamen Reflexion schiitzen.

4.6 Gott wird Kind: Zur Klirung kindlicher Christologie

Die Geschichte der Religionspidagogik zeigte fiir das Kindheitsver-
stindnis Jesu vorrangig doketische Tendenzen. Auch in gegenwirtigen
SchiileriuBerungen ist die heldenhafte Uberhshung Jesu attrakeiv. So

30 Stephanie Klein: Gortesbilder von Midchen. Bilder und Gespriiche als Zuginge zur
kindlichen religidsen Vorstellungswelt, Stuttgart u.a. 2000,

31 Dies meint die Sichrweise von Kindern im Prozess der Entwicklung cines ge-
schlechsspezifischen Bewusstseins, wohlwissend, dass die gesellschaftliche Sexuali-
sierung von Kindern diese Entwicklung becinflusst und beschleunigt.
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finden sich nach Hanischs Untersuchung™ bei heutigen Schulkindern
deutliche Zuschreibungen, die in Jesus »kein gewihnliches Kinde® se-
hen. Auch kindliche Phantasien werden auf Jesus iibertragen, wie zum
Beispicl: »/esus war meist fresch zuanderen Kindern, er wollte immer
recht behalten eines Tages zog er die Wiische von der Nachbarin herrunn-
der [...]«*. Letztere Vorstellung von einem Jesuskind, das seine Macht
willkiirlich ge- bzw. missbraucht, erinnert nicht nur stark an das apo-
kryphe Kindheitsevangelium®, sondern scheint mir auch der alters-
gemiflen religidsen Entwicklung eines relativ unvermittelt und will-
kiirlich handelnden Gottes (deus ex machina) zu entsprechen.

Diesen kindlichen Auferungen, die die Méglichkeiten und Krifte
Jesu in den Vordergrund stellen, stehen dezidiert immanente Jesusvor-
stellungen gegeniiber: »Er hat normal gelebt. Er hatte viele Freunde. Er
hatte sich als erstes gewaschen danach hat er sich die Zihne geputzt danach
[...].<* Die polarisierenden Schiilerdeutungen spiegeln nicht nur die
deutliche Ubertragung des Jesusbildes in die heutige kindliche Lebens-
welt als Vorgang der Assimilation wider, sondern offenbaren christolo-
gische Einseitigkeiten und die religionspidagogische Notwendigkeit
eines Klarungsprozesses hin zu einem differenzierten Jesusbild”, das
die Einheit von Gott und Mensch in Jesus Christus gewihrleisten kann.
Erhirtet wird dieses Anliegen durch empirische Forschungen zum Re-
ligionslehrer- bzw. lehrerinnenverhalten, aber auch zu den lebensrele-
vanten Fragestellungen der Schiiler- und Schiilerinnen: So entspricht
die Tendenz von Religionslehrkriften »christologielastige« Themen
(wie beispielsweise in der Wunderdidakrik) lieber zu meiden — den in
der Studie von Biittner und Thierfelder® erwiesenen — Anliegen der
Kinder und Jugendlichen, ihr Jesusbild zu kliren.

32 Helmut Hanisch: Mensch und Gottes Sohn — Auf dem Weg zu einem christologi-
schen Verstindnis von Jesus Christus, in: Bucher/Biittner u.a. (Hg.): Jahrbuch der
Kindertheologie 2, Stutrgart 2003, 122-131.

33 Hanisch: Mensch, 126.

34 Hanisch: Mensch, 126.

35 S.Anm.7.

36 Hanisch: Mensch, 126.

37 Diesen Klirungsprozess initiiert Hanisch sehr iiberzeugend in seiner Unterrichts-
klasse mit Hilfe der Erzihlung des zwblfjahrigen Jesus im Tempel, s. Hanisch,
Mensch, 129fF.

38 S. hierzu die Untersuchungen in: Gerhard Biittner/Jrg Thierfelder (Hg.): Trug Jesus
Sandalen? Kinder und Jugendliche sehen Jesus Christus, Gattingen 2001.



54 Elisabeth Naurath

Meines Erachtens ist es niche verwunderlich, dass in der Sichtweise
von Kindern die Vorbildfunktion Jesu weiterhin betont wird,
wenngleich hier der Faktor »Alter« — wie Bucher in seiner Studie ein-
driicklich zeigt® - Beriicksichtigung finden muss. Religionspidago-
gisch ist es von weitreichender Bedeutung, dass Grundschulkinder
zwar aufgrund ihrer moralischen und religissen Entwicklung betonen,
Jesus sei braver und frommer gewesen als normale Kinder, aber mit

zunehmendem Alter in deutliche Distanz zu diesem Idealbild Jesu ge-
hen.

Die Konstituierung einer tragfihigen Christologie steht auf dem
Spiel, wenn es der Religionspidagogik nicht gelingt, ein Bild von Jesus
Christus zu vermitteln, das — dem Glaubens- und Denkhorizont der
Kinder gemiR - biblisch legitimiert und dogmatisch gestiitzt ist. Der
inkarnationstheologische Ansatz »Gott wird Mensch — als Kinde cignet
sich aufgrund seiner Maglichkeit zur kindlichen Identifikation nicht
nur, die menschliche Seite des Kindes Jesu zu veranschaulichen und
doketischen Tendenzen vorzubeugen, sondern auch in diesern Reflexi-
onsprozess das »sowohl- als auch« zu thematisieren. Auch wenn die
Tendenz zur Uberhshung des Jesusbildes im Grundschulalter sowie die
Destrukrion desselben im Jugendalter (hier wird Jesus meist nur noch
als ethisch guter Mensch geschen) entwicklungspsychologisch mitbe-
dingt ist, kann im Wissen darum einer Fixierung auf christologische
Einseitigkeiten friihzeitig Vorschub geleistet werden.

5. »Wenn ihr nicht werdet wir die Kinder«: Ausblick auf den
Religionsunterricht

In gewissem Sinn miissen Lehrerinnen und Lehrer immer ein bisschen
wie Kinder werden, wenn sie einen ansprechenden Unterricht halten
wollen. Geht es doch iiblicherweise in der Didaktik um die Frage, An-

39 S. Bucher: Kindheir, 183-189.

40 So fordert auch Markus Schiefer Ferrari, es miisse das »Jesusbild offen sein fiir neue,
auch ambivalente Vorstellungen und gleichsam Andockstellen fiir komplexere und
komplementire Bildelemente bieten« und entfaleet das Konzept »Jesus als Freund« in
diesem Sinne als zukunftsweisend, 5. Markus Schiefer Ferrari: Jesus — Konzepre von
Kindern, Konzepte fiir Kinder, in: Kontake. Informationen zum Religionsunterricht
im Bistum Augsburg 1/2002, 4-12, 9.
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kniipfungspunkee fiir theologische Inhalte im Leben der Kinder zu su-
chen und diese kindgerecht zu vermitteln.

Doch wie die Bedeutung des Satzes »Gott wird Kind« von weitrei-
chender theologischer Bedeutung ist, so diirfre auch das Jesuswort
»wenn ihr nicht werdet wie die Kinder« in einem grundsirtzlicheren
Sinn gemeint sein. Es kann didakrisch nicht ausreichend sein, aus er-
wachsener Perspektive zu eruieren, was Kinder wohl ansprechen diirfte
und wie sie Inhalte des Religionsunterrichts wohl verstehen kénnten.
Der Blick muss tiefer und grundlegender werden, wenn das Konzept
der Kindertheologie wirklich einen religionspidagogischen Perspekei-
venwechsel vom Kind als Adressaten der Theologie zum Subjekt der
Theologie intendiert. Dann gilt es, Augen und Ohren zu 8ffnen fiir
das, wie Kinder die Wirklichkeit verstehen: »Kindertheologie impli-
ziert dafiir eine Hermeneutik der aktiven Ancignung und weniger der
Vermittlung,«*!

Das impliziert den Anspruch an Erwachsene, weit stirker als bisher
aus ihren Erklirungszwingen herauszukommen und vielmehr im Dis-
kurs den Vorstellungen der Kinder nachspiiren, persénliche Antworten
im gemeinsamen Reflektieren zu veranschaulichen bzw. Ratlosigkeiten
auszuhalten. Denn nach entwicklungspsychologischen Erkenntnissen
regiert nicht selten das Missverstindnis bzw. es werden von den Kin-
dern falsche Schlussfolgerungen gezogen, wenn Erwachsene auf der
Grundlage ihrer Denkentwicklung kindliche Vorstellungen erweitern
oder korrigieren wollen.

Auch fiir die Eltern, Erzicherinnen bzw. Lehrer kann der offene Dis-
kurs gewinnbringend sein, wenn durch die Kinder beispielsweise vollig
unerwartete und verbliiffende Deutungen biblischer Texte, die ich mit
»lebenspraktischer Hermeneutike bezeichnen méchte, ans Licht kom-
men.

Kein Erwachsener kiime wohl auf die Idee, den theologischen Sko-
pus derart in die Konkretion des Alltags zu iibersetzen wie ein Kind, das
beispielsweise das Wort Jesu an Martha (Lk 10,38-42) damit begriin-
det, dass Maria bestimmt nicht kochen konnte und Jesus es besser fand,
dass sic es erst gar nicht versuchte. Auch wenn die Auslegung aus Kin-
derperspektive exegetisch hiufig nicht korreke ist, setzt sie fiir die Her-

41 Bucher: Kindertheologie, 25.
42 §. mein Beitrag in: Gerhard Bilttner/Martin Schreiner (Hg.): Mit Kindern biblische
Geschichten deuten, Teil 2: Neues Testament, Stuttgart 2005.
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mencutik biblischer Texte innovative Impulse frei, denn hier geschieht
quasi eine Riick-Ubersetzung des Textes von der Abstrakrion zur Kon-
kretion.® War die Erfahrungsebene der Anstof zur Reflexion und Ver-
schriftlichung der biblischen Schriften, so ist fiir Kinder der lebensnahe
und direkte Transfer vom Wort in die konkrete Vorstellung scheinbar
kein Problem. Dieser Schritt, der beispielsweise im bibliodramatischen
Zugang zu biblischen Texten mittels kreativer und spielerischer Ele-
mente intendiert ist, fillt den im Symbolverstindnis und Abstraktions-
vermdgen geiibten Erwachsenen ungleich schwerer. Die Faszination,
die die »lebenspraktische Hermeneutike auf Erwachsene ausiibt, kénn-
te daran liegen, dass ihnen diese originelle Zugangsweise zwar fremd
geworden, aber doch nicht unbekannt ist. Die Tendenz zur Verdrin-
gung durch Rationalisierung oder Idealisierung ist in diesem elementa-
ren Zugang ausgeschlossen. Liegt es daran, dass kindliche Interpretati-
onen oft als Witz »missverstanden« werden, ohne deren Ernsthaftigkeit
aus kindlichem Blickwinkel iiberhaupt in Betracht zu ziehen? Damit ist
jedoch — wie Bucher betont* — die Chance einer allen anderen herme-
neutischen Zugangsweisen quer stehenden Perspektive vertan. Ande-
rerseits — und diese Perspekrive muss auch im Blick bleiben — ist davor
zu warnen, kindliche Deutungen unkritisch zu idealisieren und sich
damit dem Projektionsverdacht einer gegenwirtigen Romantisierung
von Kindheit auszusetzen. Die Offnung fiir die Perspektive der Kinder
kann erginzend und bereichernd sein, doch keinesfalls die altersgemi-
Be Sicht von Erwachsenen (wie beispielsweise den historisch-kritischen
Zugang zu biblischen Texten) ersetzen.

Die Menschwerdung Gottes aus der Perspektive der Kindwerdung
zu verstehen lisst das inkarnationstheologische Geschehen deutlicher
ins Blickfeld kommen, indem mit dem Kindsein Jesu Christi der As-
pekt der Gegenseitigkeit der Gott-Mensch-Bezichung schirfere Kontu-
ren gewinnt und die Kindheit an sich ein vollwertiger Status in der

43 Hier stimme ich Peter Miller zu, der die exegetische Kompetenz von Kindern grund-
sitzlich in Frage stellt und dagegen die kindlichen Interpretationen von biblischen
Texten als ernstzunehmende Verstehensoptionen aufwertet, s. Peter Miiller: »Da
mussten die Leute erst nachdenken ...« Kinder als Exegeten — Kinder als Interpreten
biblischer Texte, in: Jahrbuch der Kindertheologie 2, Stuttgare 2003, 19-30.

44 So meint Bucher, Kindertheologie, 24, zu Rechr: »D.h. Erwachsene miissten sogar
bedauern, zu solchen originellen Schltissen und Sichtweisen nicht mehr fihig zu

sein.«
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Komplementaritit von »Sein und Werdene, von »Schon und Noch-
nicht« bekommt.

Fiir die Religionspidagogik, die qua ihres Gegenstandsbereichs ein
Interesse an der Kindheit Jesu hat, ergeben sich hieraus elementare Per-
spektivenwechsel und neue Gewichtungen, die den gegenwirtig disku-
tierten Ansatz der Kindertheologie christologisch untermauern.

Sowohl der Blick auf das Kindsein Gottes als auch die Offenheit fiir
kindertheologisches Arbeiten kann das Gottesbild neu in Bewegung
bringen: »Das Géttliche ist nicht nur das Uralte, sondern zugleich das
Kindliche. Nichts ist groR: Gotr ist noch gréRer — nichts ist klein: Gott
ist noch kleiner. Die Welt: das Spiel eines Kindes. Das Kind: die Gegen-
wart des Gortlichen. «*

45 Moltmann: Kind, 93.



