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Elisabeth Naurath

»Wer friher stirbt, ist langer tot?« —
Was sich christliche und muslimische Kinder

nach dem Tod erwarten

Nach Jean Paul entsteht Humor durch die
Anwendung des Endlichen auf das Unend-
liche.! Weil das Endliche so unangemessen
zur Bezeichnung des Unendlichen ist,
wirkt es komisch: Eben diese Art von Hu-
mor liegt schon im Titel des urbayerischen
Films »Wer frither stirbt, ist linger tot,
der zu einem fulminanten bundesweiten
Erfolg fithrte. Was heifit schon »linger tot
sein« im Blick auf die Ewigkeit?

Der Film experimentiert aus der Per-
spektive des 11jahrigen Sebastian mit der
Skurrilitit der Frage, ob und wie das ewi-
ge Leben unsere Wirklichkeit bestimmt.
Der Auftrag an die sterbende Oma, das Te-
lefon dreimal liuten zu lassen, wenn sie im
Himmel angekommen sei, ist einerseits
absurd und andererseits dufierst reizvoll:
Endlich, das wire ein Beweis!

Es wire doch schon, wenigstens zu wis-
sen, dass da etwas weitergeht ... Wiire dies
doch fiir die Mehrheit der Deutschen eine
Bestiitigung ihres wie auch immer gearte-
ten Glaubens, denn dass mit dem Tod
nicht alles aus ist, denken nach einer Spie-
gel-Umfrage aus dem Jahr 2007 immerhin
52% aller Deutschen, von den 18-29
Jihrigen sogar 64%. Das postmoderne
Publikum im offiziell bescheinigten Zu-
stand wieder erwachender Religiositit
gehtalso in Massen in diesen Kinofilm und
ist begeistert. Grund hierfiir konnte sein —
wie der deutsche Filmkritiker Michael
Althen betont —, weil die Wirklichkeit aus
der Perspektive des Todes neu zum Klin-
gen gebracht werde. Dies diirfte insbeson-

dere daran liegen, dass dieser Film aus
kindlicher Perspektive gedreht wurde und
darum von besonderem Reiz ist: Sind doch
die Fragen und Vorstellungen von Kindern
geeignet, die Erwachsenen-Wirklichkeit
durch unkonventionelle Blickwinkel zu ir-
ritieren und damit in gewisser Weise neu
zum Klingen zu bringen. Doch ist »das
Ende aller Dinge«, wie Immanuel Kant es
in einer kleinen Schrift nannte?, wirklich
ein Thema fiir Kinder? Warum sollten sich
Kinder fiir etwas interessieren, das »him-
melweit« von ihrem irdischen Leben ent-
fernt zu sein scheint?

Ein Blick in die Praxis des Religions-
unterrichts zeigt fiir den Grundschulbe-
reich, dass das Thema »Ewiges Leben«
weder tabu noch peinlich ist. Im Gegen-
teil: es scheint einem genuin religiosen In-
teresse von Kindern zu entspringen und
sucht daher 1.) nach einem subjekt- und
bildungsorientierten Zugang religions-
pidagogischen Handelns, wie es im Pro-
gramm der Kindertheologie verant-
wortungsvoll umgesetzt ist. 2.) In dem
dezidiert vom Kind ausgehenden Ansatz
der Kindertheologie liegt eine weitgehend
unentdeckte Chance, empirisches Mate-

1 Gotthard Fuchs / Giinther Lange, »Die Bilder
mit Bildemn austreiben«. In: KatBl 124 (1999),
226-230, 226.

2 Immanuel Kant, Das Ende aller Dinge. In:
Kaniglich Preufiische Akademie der Wissen-
schaften (Hg.): Kants gesammelte Schriften.
Band V11, Berlin/Leipzig 1923, 325-339.

rial fur kindliche Deutungen aus verschie-
denen religiosen Kontexten zu gewinnen.
Und 3.) lassen sich hieraus zukunfts-
weisende Impulse fiir religionswissen-
schaftliche und interreligiése Lernpro-
zesse ableiten

1. Die Relevanz eschatologischer
Fragen im Kontext subjekt-
orientierter Religionspadagogik

1.1 Ewiges Leben als Thema
der Religionspadagogik?

Die klassische Bestimmung der »Lehre
von den letzten Dingens, also die Escha-
tologie, wird in der Religionspidagogik
auffallend marginalisiert. Wihrend ein
Blick in die Forschungsgeschichte zeigt,
dass die Themen Tod und Sterben in der
Literatur breiten Raum einnehmen, be-
steht ein Desiderat hinsichtlich konzeptio-
neller Uberlegungen zur Eschatologie als
dem, was danach erhofft wird.} Aufierun-
gen von Religionslehrkriften legen — ver-
gleichbar den Wundergeschichten — die
Vermutung nahe, dass religionsdidakdsche
Reflexionen wie methodische Hinweise zu
diesem transzendenzbezogenen Themen-
bereich in der Unterrichtspraxis eher ge-
mieden werden. Man begibt sich eben di-
daktisch nicht gern auf’s Glatteis, sprich in
ein metaphysisches Wolkenkuckucksheim.
Insofern stellt sich die Frage, ob es nicht
auch aus theologischen Griinden ange-
messener wire, mit Psalm 131, 1b zu spre-
chen: »Ich gehe nicht um mit grofien Din-
gen, die mir zu wunderbar sind«?
Mindestens zwei Griinde sprechen je-
doch dafiir, dass die Eschatologie ein To-
pos religioser Bildung ist: Erstens geht es
in der Frage nach dem »ewigen Leben«
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um eine kategoriale Frage. Das Letzte
wird zugleich das Letztgiiltige sein. Das,
was zuletzt zihlt, gibt damit dem Vorletz-
ten sein Vorzeichen und ist insofern von
entscheidender Lebensrelevanz. Mathe-
matisch liegt der Wert eben darin, ob das
Ergebnis einer Rechnung ein Plus oder ein
Minus trigt. Mit theologischen Worten:
die Hoffnung, aus der wir leben, bestimmt
unser »In der Welt sein« im Hier und
Jetzt. Dies gilt auch, wenn die christlich-
theologischen Deutungen zum ewigen Le-
ben, angefangen beim antiken Weltbild bis
zum neuzeitlichen Verstindnis dufierst
heterogen sind und sich letztlich einer
strikten Dogmatisierung sperren. Insofern
kann man zu dem Schluss kommen: The-
ma eschatologischer Aussagen ist die zwar
unverfiighare, aber zugleich unbedingt an-
gehende Zukunft!

Zweitens eine Antwort von religions-
pidagogischer Tragweite: Die Fragen des
»Woher komme ich und wohin gehe ich?«
sind elementare religitse Fragen, die nicht
erst an den Menschen herangetragen wer-
den miissen, sondern auch schon von Kin-
dern aus existentialem Interesse gestellt
werden. Die Frage nach dem Woher hiingt
unabdingbar mit der Frage nach dem Wo-
hin zusammen. Das bedeutet religions-
didaktisch, dass religiose Fragen im Sinne
des »religare«?, also des Interesses einer
Riickbindung der Person an eine transzen-
dente Wahrheit, von den Kindern selbst
eingebracht werden. Insofern bewegen wir
uns hier quasi in einem »didaktischen

3 Dass dies auch fiir das Thema »Auferstehung«
gilt, hat zuletzt Uta Pohl-Paulong, Kein Plaz
fir Auferstchung? In: KatBl 134 (2009),
140 148 gezeigt.

4  Eine Auseinandersetzung zum etymologischen
Hintergrund des Wortes Religion (von »rele-
gere« oder »religare«) soll an dieser Stelle nicht
gefithrt werden.
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Paradies«, denn die Kinder fragen von
selbst und sie haben eigene Vorstellungen.
Es gilt daher, diesen religionsphinomeno-
logisch relevanten Topos eschatologischer
Fragen als Thema religioser Bildung ange-
messen aufzugreifen.

1.2 »Ewiges Leben« als Thema religidser
Bildung: Zum Programm der Kinder-
theologie in bildungstheoretischer
Perspektive

Christliches Bildungsverstindnis impli-
ziert Subjektorientierung, denn rechtferti-
gungstheologisch sind wir von Gott »sola
gratia« geliebt und anerkannt. Dies be-
griindet unsere Freiheit. Schlagwortartig
wird hier der Zusammenhang von Recht-
fertigungsgeschehen und Bildungstheorie
auf den Nenner gebracht. Bildung ist da-
her als Selbst-Bildung zu verstehen: Wer-
de, der du bist/ die du bist und dies in
einem lebenslangen Prozess, der als wech-
selseitige Erschliefung von Welt und Sub-
jekt stattfindet. Dies bedeutet religions-
pidagogisch, dass religiose Fragen von
Kindern einen Raum eréffnen, der ihnen
zugesteht, Wirklichkeiten und Méglich-
keiten miteinander auszuloten und zu vor-
ldufigen, aber eigenstindigen Antworten
zu kommen. Vorschnelle Belehrungen
durch Erwachsene brechen diesen Bil-
dungsprozess ab und fiordern eher die
Orientierung an Autorititen als das eigene
Reflektieren und kritische Hinterfragen.
Aus diesem Grund ist es wichtig, die kind-
liche Kompetenz von Fragehaltung und
Antwortversuch als Selbsttitigkeit, ihrem
Glauben nachzufiihlen und nachzuden-
ken, wertzuschitzen. Bezogen auf die
Eschatologie stellt sich daher die span-
nende Frage, wie Kinder ihre Vorstellun-
gen vom »ewigen Leben« konstruieren.

2. Was erwarten christliche und
muslimische Kinder nach dem Tod?
Kinderdeutungen in religionswissen-
schaftlicher Perspektive

Praxiserfahrungen im evangelischen Reli-
gionsunterricht haben gezeigt, dass es fiir
Grundschulkinder kein Problem darstellt,
sich Vorstellungen zu dem zu machen, was
»danach« kommt und mit der Bezeich-
nung des »ewiges Leben« umschrieben
wird.® Auch wenn der Einstieg ins Unter-
richtsgesprich ohne vorlaufende Er-
klirungen oder Deutungen gewihlt wird,
beginnen die Kinder spontan zu assoziie-
ren und das »ewige Leben« in Himmels-
vorstellungen zu bebildern — wie folgender
Ausschnitt eines Unterrichtsgesprichs ver-
deutlicht.®

ANDREA: Also ich mein, dass es da oben ganz,
ganz bunt ist.

L: Fiir dich ist das ewige Leben wie ein ganz
buntes Bild? Und was machen die Men-
schen da im ewigen Leben?

BerTiNa: Ich stell mir das so vor, dass da im
Himmel die ganzen Wolken sind und die
Menschen kénnen da schlafen. Und das ist
so wie im Hotel. Und es gibt auch Hiuser
und Schulen und so.

L: Und ist das dann wie auf der Welt?

MariNA: Nein, ein bisschen anders.

L: Wie denn anders?

BerTINA: Alles ist ganz gelb und rot. Wie sie
schon gesagt hat: bunt. Ja, und frohlich.

G-

5 Vgl Elisabeth Naurath / Bernd Oberdorfer,
»Man kann iiberall hinfahren. Mit den Wolken.
Die sind wie Autos.« — Das ewige Leben aus der
Sicht von Grundschulkindern. In: Gerhard
Biittner / Martin Schreiner, Martin: »Manche
Sachen glaube ich nicht.« Mit Kindern das
Glaubensbekenntnis erschliefien. Jahrbuch fiir
Kindertheologie. Sonderband, Sturtgart 2008,
188-201.

6 Ebd., 194. Bei allen folgenden Kinderiufierun-
gen wurden geinderte Vornamen eingefiigt.

ANDREA: Ja, und dass wir aufwachen und zur
Schule gehen. Und dass wir dann auch auf
die Erde gucken kénnen.

L: Auf die Erde sehen kénnen?

Doris: Ja, wir kénnen von oben runtergucken
und alles sehen.

Wibhrend der erste Zugang zum Thema in
dieser christlich geprigten Gruppe auf
dem Weg der — auch in emotionaler Hin-
sicht interessanten — Farbassoziation ge-
schieht, konkretisiert sich die Vorstellung,
indem Bilder aus der kindlichen Lebens-
welt in den Himmel als raumlichem Ort
iibertragen oder transzendiert werden.
Deutlich zeigen die Aufierungen (aber
auch die im Anschluss gemalten Bilder)
die fiir das Grundschulalter typische
lebensweltliche Assimilierung, die gleich-
sam irdisches Leben (Haiuserreihen,
Strafien, Geschifte, Kinder, Autos etc.) in
den Himmel transferiert. Die spannende
Frage nach einem kindlichen Recht auf
anthropomorphe Vorstellungen im Ge-
danken »an einen Himmel, in dem Gott
im buchstiblichen Sinne >wohnt« ist
nur auf dem Hintergrund entwicklungs-
psychologischer Untersuchungen zu kli-
ren. Die Psychogenese der kindlichen
Himmelssymbolik® wird so beschrieben,
dass »heaven« und »sky, also der Him-
mel als religiéser und als lokaler Ort im
Grundschulalter noch zusammenfallen.
Im Kontext einer konkreten Bebilderung,
die in sinnlich-materialistischer Weise
vom »Hier« auf das »Dort« schliefit und
weder Symbolisierungen noch natur-
wissenschaftliche Klirungen vornimmt,
wird einerseits die Analogie und anderer-
seits die Differenz zwischen »irdischem
Leben« und »ewigem Leben« deutlich:
Man kann eben »von oben« auf die Erde
runter sehen. Damit zeigt sich, dass man
im Himmel den irdischen Bedingungen —
und nach den kindlichen Aufierungen sind
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auch negative Implikationen wie Unfille,
Krankheiten etc. einbezogen —in gewisser
Weise enthoben ist. Dieses Charakterisie-
rung des ewigen Lebens als »ein bisschen
anders« (vgl. die Auﬂerung von Marina)
widerspricht damit einer Bewertung der
kindlichen Vorstellungen als naivem An-
thropozentrismus und zeigt, dass an-
scheinend nicht einfach das irdische Le-
ben an einen himmlischen Ort verlegt ist,
sondern vielmehr ein eschatologisches
Gespiir dafiir vorhanden ist, dass es bei
aller Analogie qualitative Unterschiede im
Sinne eines »totaliter aliter<’ (ganz an-
ders) auszudriicken gilt. Ist das alles
typisch Kind? Oder spielt hier bereits eine
religiose Prigung hinein? Ich komme
damit zu der nicht nur in religionswis-
senschaftlicher Perspektive interessanten
Frage, wie sich muslimische Kinder das
Leben nach dem Tod vorstellen.

Im Rahmen einer Hospitation islami-
schen Religionsunterrichts besuchte ich
eine dritte Klasse einer bayerischen
Grundschule mit einem hohen Anteil von
Kindern mit Migrationshintergrund, so
dass diese ein Unterrichtsfach »Islamische
Religionslehre« (in Anlehnung an das
Erlanger Modell) haben. Der islamische
Religionslehrer kooperiert mit mir in
grofier Offenheit und lisst sich auf das
kindertheologische Experiment insofern
ein, als er bereit ist, seine Schiilerinnen
und Schiiler (insgesamt 15 Kinder im
4. Schuljahr) spontamr mit der Frage nach

7 Gerhard Bittner, Mit Kindern und Jugend-
lichen iiber den Himmel sprechen. In: Ev Th
65 (2005), 366-381, 369.

8 Vgl. Reto Luzius Fetz, Die Entwicklung der
kindlichen Himmelssymbolik. In: JRP 2 (1985),
206-214.

9 Vgl Bernhard Lang / Colin McDannell, Der
Himmel. Eine Kulturgeschichte des ewigen
Lebens, Frankfurt 1990.
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deren Vorstellung zum »Ewigen Leben«
zu konfrontieren.

Lenrer: Wie stellt ihr euch »ewiges Leben«
vor?

ALz Vielleicht wird alles hochgehen und alles
wird Staub.

Mustara: Vielleicht die Welt wird in der Mitte
halbiert, kaputt gehen.

Avrt: Die Menschen machen iiberall Bomben
und Krieg. Allah kann es nicht mehr sehen.
Dann blist der Engel das Horn. Und alles
ist zu Ende.

AL1: Aber warum macht dann Gott alles erst
recht kapurt?

LEHRER (etwas entriistet): Was hat sie gerade
gesagt? Hast du nicht zugehért?

Esra: Weil die Menschen so bose sind, dass
Gott es nicht mehr sehen kann.

AnHMET: Wenn Allah es will, sterben die Plane-
ten und die Erde. Dann nimmt der Engel
ein Sur (Horn) und blist rein. Dann wer-
den alle Menschen sterben.

EiviN: Dann werden auch die Hauser zerstort.
Alle Autos fliegen und die Menschen kén-
nen nichts mehr verstehen.

E1viN: auch die Pflanzen. Vielleicht kommt ein
Tornado.

Esra: Wir glauben, wenn jeder stirbt. Allah
macht wieder eine andere Welt. Und wir
leben noch mal.

Ewvin: Wie ein neuer Tag.

ALI-EMRE: neue Monate, Jahre ...

AHMET: da gibt es keine Monate, Jahre mehr.
Da gibt es keine Nacht mehr. Mama hat
gesagt, da gibt es auch keine Uhr.

ENEs: Dann gibt es auch keine Schule!

Auf die Einstiegsfrage nach dem »ewigen
Leben« assoziieren diese muslimischen
Kinder zunichst nicht Himmels- oder
Paradiesvorstellungen, sondern antworten
auf der Basis ihrer traditonsgebundenen
Kenntnisse zum Geschehen des Jingsten
Tages. Da der Glaube an den Jingsten Tag
(»Achiret<) der fiinfte Glaubensgrundsatz
im Islam ist, gehort dieses »Ereignis« des
Eingreifens Gottes ins Zentrum des Be-

kennmisses. Die muslimischen Kinder, die
zum Teil auch eine Moschee-Schule be-
suchen, wissen daher iiber die endzeit-
lichen Geschehnisse, wie sie im Koran be-
schrieben sind, sehr genau Bescheid: Mit
dem ersten Blasen der Posaune (Sur)
durch den Engel Israfil bricht der Jiingste
Tag an und alles Lebendige wird sterben,
die Welt und alles um sie herum wird ver-
schwinden. Nur Gott in seiner Allmacht
bleibt. So heifit es in Sure 28,88: »Und
rufe’nicht neben Allah einen anderen Gott
an. Es gibt keinen Gott aufier ihm. Alle
Dinge vergehen aufier seinem Angesicht.
Thm ist das Gericht und zu ihm kehrt ihr
zurtick.«

Der Zentralitit des Jiingsten Tages ent-
spricht eine Prioritit der Ethik im Kontext
der muslimischen Eschatologie, die die
Kinder sehr genau bebildern konnen, wie
folgender Dialog zeigt:

Esra: Wenn du ein guter Mensch bist, dann

gehst du zu diesem schwarzen Ding da.

LEHRER: Meinst du Kaaba?

Esgra: Ja, bei den Propheten da. (...) Ich weif},
wie wir gut ... sein konnen. Den Armen
gibt man Geld. Hier (sie zeigt auf die linke
Schulter) und hier (sie zeigt auf die rechte
Schulter) sind Engel und die schreiben auf,
was wir machen. Wenn wir tot sind, zeigen
sie es Allah. Allah zeigt dann, ob Paradies
oder Halle.

: Der rechte Engel schreibt die guten Taten
auf, der linke die basen. Sie stellen eine
Waage auf und schauen, welche Taten
mehr wiegen.

LEHRER: Was ist die Holle?

Ervin: Da drinnen sind Feuer! Da sind die bo-

sen Menschen drin.

E

Mit dem zweiten Blasen der Posaune wer-
den die Geschopfe erneut lebendig, um im
Mahscher (Versammlungsort) Rechen-
schaft abzugeben: »Der Tag, an dem die
Menschen den Schall in Wahrheit horen,

das ist der Tag der Erstehung« (Sure
50,42). Abgesehen von den Propheten, den
Engeln und den Gerechten geschicht nun
in Anwesenheit Allahs das Gericht: Jeder
Mensch muss iiber das Rechenschaft able-
gen, was er getan hat. Zeugen dieses Ge-
schehens sind die Engel als Begleiter der
Menschen: »Und die, deren Waage schwer
ist, ihnen wird’s wohl ergehen. Deren
Waage jedoch leicht ist, die werden ihre
Seelen verlieren in Dschahannam fiir im-
merdar« (Sure 23,101-103). Kriterium
des Endgerichts sind die Taten eines Men-
schen im Sinne der Erfiillung des islami-
schen Gesetzes. Exemplarisch lassen sich
an dem Begriff »Dschahannam« die reli-
gionsgeschichtlichen Wurzeln christlicher
wie auch islamischer Eschatologie, die vor
allem in der jiidischen Apokalyptik liegen,
erkennen: Die Verdammten werden nach
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Jes 66 ins Hinnomtal gestofien, aus dem
hebriischen Ge Hinnom wurde die neu-
testamentliche Bezeichnung fiir Halle
(Géenna) oder hier islamisch Dschahan-
nam.

Auch die im Anschluss an das Unter-
richtsgesprich angefertigten Zeichnungen
der muslimischen Kinder zeigen die fir
einige Kinder offensichtliche Relevanz der
Frage eines endzeitlichen Gerichts fiir de-
ren Vorstellungen vom ewigen Leben.

Interessant ist auch, dass neben dem deut-
lichen Bekenntnis zu Gott eine Scheidung
der guten/oberen Welt (in hellen und bun-
ten Farben) in die bose/untere Welt (in
dunklen Farben) zum Ausdruck kommt.
Wihrend die Schiiler und Schiilerinnen
aus dem christlichen Kontext ausschliefi-
lich Himmelsbilder malten und zeichne-
risch die Perspektive des Gerichts ausblen-
deten, wurde diese Frage jedoch in der
Gruppendiskussion — ausgehend von Kin-
dern — themadsiert'®:

CrLNA: Aber, was ist denn mit den Menschen,
die hier auf der Welt bose waren? Kommen
die auch in den Himmel?

L: Oh, das ist aber eine schwierige Frage. Was
denkt ihr denn: Was ist mit den Menchen,
die auf der Welt ganz bose waren?

Einige Kinder rufen spontan: Holle!

Doris: Die kommen nach unten in die Holle.
Da ist ein ganz grofies Feuer. Der Teufel!

CarMen: Und dass der Teufel die quilt und die
schreien.

L: Auwei. Thr habt ja ganz schén heftige Vor-

“stellungen.

ANDREA: Also ich denke, dass die bosen Men-
schen dann wieder lieb werden.

L: Was denkt ihr denn, was Gott mit denen ma-
chen wird?

10 Vgl. Naurath/Oberdorfer, Das ewige Leben
aus der Sicht von Grundschulkindern, (wie
Anm. 5), 199f.
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Davin: Ich denke, dass die Hélle ganz arg
brennt. Da kann Gott auch nichts mehr
machen.

CarMEN: Ich tit halt sagen: in der Hoélle ist es
ganz rot und so. Und heif.

BeTTINA: Ich wollte sagen, dass die Menschen
so lange in der Halle schreien. Und dass
sie an Gott beten und weinen und dass er
alles verzeihen soll und dass sie es nie wie-
der machen. Und dass Gott sie dann hért
und sagt: Also, wenn ihr es wirklich nie
wieder macht, dann hol ich euch raus hier.

Die Frage nach Gerechtigkeit — nach einer
Trennung béser und guter Menschen,
nach Himmel oder Hélle ist auch fiir die-
se christlich geprigten Kinder zentral. Es
fillt auf, dass sich die Trennung auf die
Taten der Menschen bezieht, aber Krite-
rien der Trennung nicht benannt werden.
Zudem bleibt die Frage offen, ob Gott
tiber die Hélle und damit auch iiber Teu-
fel und Tod Macht hat oder nicht. Deut-
lich wird: Hier besteht Klirungsbedarf,
der religionsdidaktisch des Inputs christ-
lich-theologischer Bildungsinhalte bedarf.
Da Kindertheologie nach der Definition
Friedrich Schweitzers'! als Theologie
von, mit und fiir Kinder zu sehen ist, liegt
sicherlich eine Herausforderung fiir die
kommenden Unterrichtsstunden darin,
nach den Deutungen von den Kindern,
theologische Klirungen mit ihnen und
eventuell auch —im Blick auf starke Angste
- Korrekturen fiir sie zu finden. Der Fra-
ge des Verhilmisses von Gerechtigkeit
und Barmherzigkeit ist sinnvollerweise
bibeldidaktisch nachzugehen: dass der
Tod seinen Stachel verloren hat, weil es
einen Himmel gibt, in dem man nicht
mehr sterben kann, sondern »wo alle am
Tisch des Gastmahls Platz finden; wo die
Wélfe bei den Limmern liegen; wo ein
Kind iiber der Natternhéhle spielt«!2 und
wo Gerechtigkeit wie ein nie versiegender

Bach flieflen wird, sind Perlen aus dem
Schatz biblischer Hoffungstexte (wie mes-
sianische Heilserwartungen, prophetische
Visionen, Bilder des Psalters, Auferste-
hungstexte, Gleichnisse, Wunderge-
schichten etc.), mit denen die Fragen der
Kinder konstruktiv in Verbindung ge-
bracht werden kénnen. Diese Hoffnungs-
bilder sind insofern von ethischer Rele-
vanz, weil sie die Welt mit dem Kommen
des Reiches Gottes als offensichtlichen
Perspektivwechsel bzw. Umkehrung im-
manenter Werte ins Auge fassen und da-
mit ausdrucksstark in die Gegenwart
hineinwirken.

3. So wie wir das ewige Leben
denken, so denken wir Gott

Demgegeniiber scheint fiir die muslimi-
schen Kinder eine Betonung ethischer
Kriterien im Blick auf eine endzeitliche
»Himmel-Holle-Trennung« relevant zu
sein. Auch in ihren Bildern driicken sie auf
emotionaler Ebene die zum Teil bedroh-
lich wirkende Offenheit der Frage nach
der Holle aus. Vollig unzweifelhaft scheint
jedoch die Macht Gottes itber Himmel
und Holle und damit eine - in ethischer
Hinsicht — beeindruckende Klarheit, dass
es letztlich in Allahs Allmacht verborgen
liege, ob er sich so oder so entscheidet. Ne-
ben der Gerechtigkeitsthematik zeigte sich
in den Bildern dieser muslimischen Kinder
eine Dominanz von Paradiesdarstellungen

11 Friedrich Schweitzer, Was ist und wozu Kin-
dertheologie? In: Bucher/Biitmer/Freudenber-
ger-Lotz/Schreiner (Hg.): Jahrbuch fiir Kin-
dertheologie 2, Stuttgart 2003, 9-18.

12 David H. Jensen, Verwundbarkeit und Spiel.
Skizzen zu einer Theologie der Kindheit. In:
Praxis Gemeindepidagogik 2 (2007), 55-57,
hier 57.

mit blithendem Garten, Friichten, Bach-
liufen und Biumen. Es scheint so, dass sie
das ewige Leben stirker naturbezogen be-
bildern in der Tradition des Koran, der in
Sure 47,15 das Paradies so beschreibt: »In
ihm sind Biche von Wasser, das nicht ver-
dirbt und Biche von Milch, (...) und Biche
von Wein (...) und sie haben in ihm aller-
lei Friichte und Verzeihung von ihrem
Herrn.«

Waihrend die Grundschulkinder des evan-
gelischen Religionsunterrichts offensicht-
lich keine Scheu hatten, Gott zu malen,
malte dies kein einziges muslimisches
Kind! Neben dem grundsitzlichen Bilder-
verbot im Islam, der hier im Zuge einer
religivsen Sozialisation muslimischer Kin-
der zu greifen scheint, kann man dies auch
grundsitzlich als Ausdruck eines in isla-
mischer Tradition stirker transzendenz-
bezogen Gottesbildes verstehen. Zu-
sammenfassend wird deutlich, dass die
muslimischen Kinder dieser Klasse iiber
konkrete, im Koran verankerte Vor-
stellungen der Eschatologie verfiigen und
damit in ihrer religiésen Sozialisation ge-
bundener sind als die christlichen. Wiih-
rend einige muslimische Grundschiiler
und Grundschiilerinnen auch erzihlten,
dass sie mit ihren Eltern und Grofieltern

Naurath »Wer friher stirbt, ist Ianger tot?«

Y

tiber den Jiingsten Tag und das Paradies
geredet hitten (ja ein Kind sogar aus der
Tiirkei ein Spielzeug bekommen habe,
mit dem er »Cennet« spielen kénnte),
verneinten die Kinder aus christlich ge-
prigtem Kontext eine hiusliche Kommu-
nikation zu diesen Fragen.

3. Kindertheologie als Impuils fiir
religionswissenschaftliche und
interreligidse Lernprozesse am
Beispiel eschatologischer Fragen

Kinder malen Bilder, Erwachsene nihern
sich poetisch dem, was wir nicht wissen
kénnen: was wird nach dem Tod sein? Im
folgenden Gedicht von Johannes Kiihn
zeigt sich ein Weg der Anniherung:

Wenn du eintritest

Ins Land der Auferstandenen, was war?
Man ist Licht, atmmet Licht und bleibt Licht.
Kein Blitz ist da, vor dem einer fliichtet.
Am griinen Hang,

lebren dich Engel Himbeeren pfliicken,
auch obne Stacheln ist jeder Strauch.
Leicht wie Nebelbauch

Sind die Kessel,

Erbsensuppe jeden Tag

Und Pflaumenkuchen gibt es.

Wenn du die Antwort hast,
ldchle wie ein Kind.

Es weifl, wie es ist,
es weifS, wie es sein muss.

Eine Anniherung an das Unendliche mit-
tels endlicher — ob verbaler oder nonver-
baler — Bilder kann immer nur vorliufig
sein. Doch ob wir es nach Jean Paul
mit Humor oder in der religionspadago-
gischen Begegnung mit Kindern mit Be-
geisterung nehmen: Meines Erachtens ist
eine Bebilderung eschatologischer Vor-
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stellungen nicht nur legitim, sondern im
wahrsten Sinne des Wortes sinn-voll. Eine
so genannte negative Theologie, die
nichts mehr zu sagen weif}, weil sie nichts
zu denken wagt, trigt weder theologisch
noch religionspidagogisch. Insofern ist es
interessant zu wissen, dass sich einfluss-
reiche Theologen wie F.D.E. Schleier-
macher, Karl Barth oder Karl Rahner ganz
im Sinne Rudolf Bultmanns iufierten, dass
der Gliubige darauf verzichten miisse, die
Zukunft, die Gott im Tode schenkt, aus-
zumalen; dies ganz nach dem Motto: »die
christliche Hoffnung weiff, dass sie hofft,
sie weifd aber nicht, was sie erhofft.«!3
Nichtsdestotrotz konnten eben diese
Theologen in Briefen und persénlichen
Gesprichen durchaus sehr konkrete Vor-
stellungen und Bilder ihrer Eschatologie
zum Ausdruck bringen.

Insofern sind eschatologische Sprach-
und Bilderlosigkeit kein Weg religiéser
Bildung als Forderung der Fihigkeit zur
Wiahrnehmung, Deutung, Gestaltung und
zum Diskurs. Demgegeniiber intendiert
eine subjekt- und bildungsorientierte Re-
ligionspidagogik, die Kinder in ihrer
Eigentitigkeit zu achten, d.h. ihre reli-
giosen Vorstellungen zu sichten und im
gemeinsamen theologischen Gesprich zu
reflektieren. Indem wir Kinder aus diffe-
rierenden religiésen oder konfessionellen
Kontexten zu Wort kommen lassen,
gewinnt religionswissenschaftliche For-
schung an Realititsbezug. Lebensge-
schichtliche wie lebenssituative Kon-
texte in der Authentizitit und Originalitit
der Kinderstimmen sind daher religions-
phinomenologisch von grofitem Inte-
resse.

Denn sieht man »Dogmen als Ratio-
nalisierungen religiéser Erfahrungen, die
einer Auslegung und Riickfiihrung auf das
religiose Grunderlebnis bediirfen«!?, so

liegt im Programm der Kindertheologie
dieser fruchtbare Moment. Gehen Kinder
doch vorrangig von konkreten Anschau-
ungen, Gefiithlen und Geschichten aus
und demonstrieren so die emotionale
Einbettung religiéser Traditionen. Das
eréffnet Verstindigungswege und redu-
ziert Vorbehalte. Darin sehe ich eine
Chance religionswissenschaftlichen Ler-
nens, die auch methodisch von Nutzen ist.
So iiberzeugen in den letzten Jahren Un-
terrichtsmaterialien, die die Begegnung
mit einer fremden Religion iiber die Iden-
tifikationsfigur eines gleichaltrigen Kin-
des wihlen und damit ansprechender sind
als rein informative Darstellungen.'S Die-
ser Zugang wire alltagspraktisch auszu-
bauen, indem sich die Kinder der ver-
schiedenen Religionen und Konfessionen
in gemeinsamen Unterrichtsprojekten
gegenseitig ihre Deutungen vorstellen,
Hintergriinde erkliren und so im Sinne
eines interreligiosen Dialogs ins Gespriich
kommen.

Interreligitses Lernen impliziert nicht
nur ein Kennenlernen anderer Welt-
anschauungen, sondern die Offenheit,
fremden Wirklichkeiten als legitimen
Moglichkeiten zu begegnen, ja auch Eige-
nes dem Blick des Fremden auszusetzen.
Dies kann nur im Klima gegenseitiger
Wertschitzung gelingen, die als pidago-
gisches Prinzip den Diskurs eben darin

13 Rudolf Bultmann, Das Christentum im Rah-
men der antiken Religionen, Ziirich 21957,
2274

14 Lang/McDannell, Der Himmel (wie Anm. 9),
120.

15 Vgl. Karlo Meyer, Lea fragt Kazim nach Gott.
Christlich-muslimische Begegnungen in den
Klassen 2 bis 6, Géttingen 2006; Karlo Meyer,
Fiinf Freunde fragen Ben nach Gott. Begeg-
nungen mit jiidischer Religion in den Klassen 5
bis 7, Géttingen 2008,

fruchtbar werden lisst, dass subjektive und
damit positionelle Meinungen auch zum
Ausdruck gebracht werden kénnen. Eine
Offnung kann da geschehen, wo zu den
Inhalten Beziehungen in den Vorder-
grund treten. Die Kindertheologie steht
paradigmatisch hierfiir: Denn natiirlich
herrscht auf der Inhaltsebene eine Asym-
metrie der Verstehensbedingungen zwi-
schen Kindern und Erwachsenen. Bei der
Frage nach den letzten Dingen stehen wir
jedoch als fragende, suchende und zwei-
felnde Menschen auf einer gemeinsamen
Beziehungsebene, die uns als »homines
religiosi« vor die Frage nach Gott stellt.
Diese Entgrenzung lisst sich meines Er-
achtens auch auf den interreligiésen Dia-
log iibertragen: Im Wissen um inhaltliche
Grenzen, in der Achtung dieser Grenzen,
ja auch in der bisweilen kritischen Ab-
grenzung, gilt es, diese gemeinsame
Beziehungsebene im Blick zu behalten.
Als theologische Subjekte sind wir Ge-
sprichspartner gleichen Ranges, ob Kin-
der oder Erwachsene, ob Christen oder
Muslime.

In diesem Sinn heifit fiir mich »Reli-
gionen in der Schule«, dass den Kindern
erméoglicht wird, cinen eigenen Stand-
punkt zu finden und dabei auch immer
weiter auf der Suche nach dem eigenen
Standpunkrt zu bleiben. Dies kann sogar
besser und leichter in der konstruktiven
Auseinandersetzung mit anderen Stand-
punkten, sprich im interreligiésen Dialog
geschehen. Dass Kinder hierbei — wenn
man sie lisst und darin fordert — eigene
Perspektiven entwickeln, die das grofie
Ganze des interreligiosen Dialogs voran-
bringen kann, méchte ich abschliefiend
illustrieren. Auf die Frage, was denn mit
den Christen im ewigen Leben sei, rea-
gierten die muslimischen Kinder (!) mit
folgenden Vorstellungen:

L: Ich habe jetzt noch eine Frage an euch, die
mich sehr interessiert. Was ist mit den
Christen? Sind die auch in Jennet? Oder
nicht?

Esra: Es gibt nur einen Gott und eine Jennet.
Die Christen sind auch da.

ALi: Ja die tirkischen und die deutschen sind
zusammen da, aber wohnen verschieden.

L: Wie, das verstehe ich noch nicht so ganz.
In verschiedenen Himmeln.

Esra: Nein, es gibt nur einen Himmel. Aber
viele Hiuser. Aber sie mogen sich.

L: Also ihr denkt, wir werden mit den
Christen im ewigen Leben zusammen sein?

MEHMET: Na klar, es gibt doch nur einen Gott.
Dann miissen sie zusammen sein. Es gibt
auch nur einen Himmel.

MusTara: Und eine Hille.

ENES: Ja, die Bosen kommen in die Hélle. Das
passiert mit allen so. Auch die Christen-
Bosen runter (Handbewegung abwiirts),
die Guten (Handbewegung rauf).

Esra: Ja, das ist doch klar. Die sich hier gutver-
stehen, werden sich auch im Himmel gut
verstehen. Die anderen kommen in die
Haolle.

L: Ach, das ist ja interessant. Du meinst, das
hat damit zu tun, wie wir uns hier verste-
hen?

Esra. Na klar. In den Himmel kommen nur, die
sich auch hier verstehen und das wollen.

L: Wie kann Gott das machen, dass Christen
und Muslime in den gleichen Himmel
kommen? Gibt es da keine Unterschiede?

AL1: Nein, es sind einfach Menschen. Er macht
es so mit allen Menschen!

Nach Meinung der muslimischen Schiile-
rinnen und Schiiler (iibrigens antworteten
auch die Kinder des evangelischen Reli-
gionsunterrichts mit dhnlich integrativen
Vorstellungen) gibt es die Vision eines ge-
meinsamen Hauses: Fiir die, die sich ver-
stehen wollen (!) gibt es dort nach Reli-
gionen unterschiedene Riume, in denen
jede Gruppe ihren Platz hat. Doch — wie
sich an dem Bild eines muslimischen
Midchens (9 Jahre) zeigt — verbindet und
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trennt ein gemeinsamer heller Lichtpfad
gleichermafien beide Religionen. Als
wire es ein Zeichen fir die Einzigkeit
Gottes — und in gewisser Weise auch fiir
die Einheit der Religionen — stehen auf
dem Dach dieses eschatologischen Hauses
die Symbole der Religionen (Kreuz und
Halbmond) in ungewohnter Weise in-
einander.

Jorg Conrad

»Als Evangelischer denkt man irgendwie, irgendwie
ein bisschen weniger. Oder halt mehr oder weniger
oder gleich« — Wie Kinder konfessionelle Differenz
wahrnehmen, verstehen und mit ihr umgehen

1. Einleitung

Kinder werden mit der Differenz der
Konfessionen konfrontiert, spitestens in
der Schule, wenn konfessioneller Reli-
gionsunterricht erteilt wird. Wie aber
nehmen sie die vorgefunden Differenz
wahr? Wie verstehen sie Konfessionalitit
und wie gehen sie mit konfessioneller
Differenz um?

»Meine ganzen Freunde, die sind evangelisch.
Aber ich wollte lieber, dass die katholisch sind,
weil ich ja auch katholisch bin. Aber die sind
trotzdem ganz nett. Es ist ja kein Unterschied,
aber mir wire es trotzdem lieber, wenn sie
katholisch sind, weil ich auch katholisch bin.«
(Klasse 1)

Wie in der Uberschrift, so zeigt sich auch
bei dieser Auﬁenmg eines Kindes aus der
ersten Klasse, dass die Kinder mit dem
ringen, was »katholisch« und »evange-
lisch« meint. Kinder nehmen hier eine
Unterscheidung wahr, aber eigentlich »ist
ja kein Unterschied« — oder doch?

Konfessionalitit stellt die Kinder vor
Erklirungsherausforderungen, zumindest
wenn sie darauf hin befragt werden — und
die Kinder nehmen diese Herausforde-
rung kreativ-gekonnt an. Das soll nun ge-
zeigt werden.”

2. Wie konfessionelle Differenz
wahrgenommen wird oder warum
die Reliklasse und die Mama eine so
groBe Rolle spielen

»Ein Kind, wo evangelisch ist, geht in die
Gruppe hier in der Schule und die anderen da,
in die anderen, katholischen.« (Klasse 1)

Kinder fiillen die Begriffe evangelisch/ka-
tholisch mit Hilfe konkreter Beobachtun-
gen und Erfahrungen, die sie gemacht
haben. Im Kontext unserer Befragung war

1 Alle Zitate, wenn nicht anders angegeben,
stammen aus Schweitzer/Biesinger, Gemein-
samkeiten stirken — Unterschieden gerecht
werden, Freiburg i. Br. 2002.

2 Die Auerungen der Kinder sammen aus
Gruppeninterviews, dic im Rahmen eines
DFG- Projektes an der Universitit Tiibingen
zur konfessionellen Kooperation in der Schule
der Leitung von Prof. Dr. Albert Biesinger (ka-
tholische Fakultit) und Prof. Dr. Friedrich
Schweitzer (evangelische Fakultit), gefiihre
wurden. Dieses Material liegt verdffentlicht
und kommentiert in zwei Binden vor: Fried-
rich Schweitzer / Albert Biesinger (zusammen
mit Reinhold Boschki, Claudia Schienker, An-
ke Edelbrock, Oliver Kliss, Monika Scheidler),
Gemeinsamkeiten stirken — Unterschieden ge-
recht werden. Erfahrungen und Perspektiven
zum konfessionell-kooperativen Religionsun-
terricht, Freiburg i.Br. 2002 und Friedrich
Schweitzer / Albert Biesinger / Jorg Conrad /
Matthias Gronover, Dialogischer Religionsun-
terricht. Analyse und Praxis konfessionell-ko-
operativen Religionsunterricht im Jugendalter,
Freiburg i. Br. 2006.
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