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Elisabeth Naurath

Die Kinder zu Wort kommen lassen:
eine Chance fiir den interreligiésen Dialog

1.  Einleitung

Ohne die Bemithungen um eine christlich-jidische Verstandigung aus dem Blick
zu verlieren, mochte ich mich in meinem Beitrag aus gegebenem Anlass auf die
Perspektive des christlich-muslimischen Dialogs konzentrieren. Der Anlass ist
die Freude iiber den neu installierten Studiengang Islamische Religionspa-
dagogik an der Universitat Osnabriick. Die riumliche Nihe zum Institut der
Evangelischen Theologic im Schloss bietet viele Moglichkeiten zur Begegnung
und zum Dialog. Meine Wiinsche gelten heute dem Gelingen ihrer weiteren
Etablierung und Aufbauarbeit in guter Kollegialitit und auch Kooperation
swischen der islamischen und evangelischen Religionspidagogik.

Ich beginne meine Uberlegungen zum Tagungsthema mit zwei Blitzlichtern,
die man iiberschreiben kinnte: »Religionen in der Schule« oder »Wie es un-
terschiedlicher nicht sein konnte«:

Islamischer Religionsunterricht in einer bayerischen Grundschule in einer 3.
Klasse: Wir haben hier einen Anteil von Kindern mit Migrationshintergrund,
der tiber 80 % liegt; die meisten Kinder sind muslimischen Glaubens. Der Lehrer
befiirwortet den konzeptionellen Wandel von »lslamischer Unterweisunge zum
sIslamischen Religionsunterricht« und verfolgt eine Didaktik, mittels derer die
Schiilerinnen und Schiiler mehr Informationen iiber ihren Glauben erhalten und
Unterrichtsinhalte auch diskutieren diirfen. Wie ich sehen konnte, wurde vor der
Unterrichtsstunde ein Elterngesprich gefiihrt; auch nach dem Unterricht steht
wieder eine Mutter vor der Tiir. Als ich den Lehrer spater darauf anspreche, sagt
er nachdenklich, dass einige Eltern Giberaus kritisch seien, was in seinem Un-
terricht passiere, ob die Kinder auch den Koran lesen lernen, ob sie auch beten.
Es sei nicht einfach, so meint er, aber es gibe um der Bildung der Kinder willen
keine Alternative.

Szenenwechsel: Wir sind in einer Hamburger Grundschule, in der »Religi-
onsunterricht fiir alle« nach dem sogenannten Hamburger Modell unterrichtet
wird, d.h. alle Kinder - egal welcher Glaubensrichtung - erhalten einen ge-
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meinsamen Religionsunterricht. Die Klasse unternimmt mit ihrer neuen Lehr-
kraft - einer evangelischen Theologin - in einem Projekt den Versuch, die Re-
ligionen und Konfessionen der Schiilerinnen und Schiiler zu kliren und muss
entdecken, wie schwierig, ja teilweise aussichtslos das ist. Einige Kinder wissen,
»was« sie sind, andere behaupten einfach etwas: »Ich glaube, ich bin jidisch« -
aul Nachfrage scheint das aber nicht sehr wahrscheinlich. Die Lehrerin gibt den
Kindern den Auftrag, zuhause die Eltern zu fragen. In der niichsten Stunde
wissen manche Genaueres, einige behaupten, auch ihre Eltern wiissten es
nicht...

Zugegeben: Hamburg und Augsburg sind weit voneinander entfernt und
doch haben wir auch manchmal innerhalb verschiedener Stadtteile auflerst
heterogene Situationen beziiglich der religiosen Herkunft der Kinder. So hete-
rogen, dass ein Religionsunterricht im Sinne einer religiosen Grundbildung »fiir
alle« das einzig vertrigliche Modell zu sein scheint (wie in der Metropole
Hamburg), zum leil aber auch so homogen, dass der soziokulturelle Hinter-
grund der Schiilerinnen und Schiiler eine von den Eltern getragene und auch
gewollte religiose bzw. konfessionelle Ausrichtung im Religionsunterricht ge-
neriert und generieren soll.

Wir stecken also hinsichtlich der Moglichkeit und Wirklichkeit der Begeg-
nung von Religionen in einer »radikalen Pluralitit« - einer Pluralitit, die an
jedem Ort anders ist und der meines Erachtens auch nur kontextuell gelingend
zu begegnen ist. Insofern erscheint es zukunftsweisend, der Pluralitiat von Re-
ligionen und Konfessionen subjektorientiert zu begegnen, weil eben Zusam-
menhinge nur sichtbar werden, wenn Subjekte als Teile des Gan"a'cn in den Blick
genommen und in ihren Verbindungslinien (aber auch Unterschieden) deutlich
werden.

Eine kleine Geschichte kann das Gemeinte in einem Bild verdeutlichen:
Marco Polo beschreibt eine Briicke, Stein fiir Stein. »Welches ist der Stein, der die
Briicke tragt?«, fragt Kublai Khan. »Die Briicke wird nicht durch den einen oder
anderen Stein getragen«, antwortet Marco, »sondern durch die Kurve des Bo-
gens, den sie bilden.« Kublai Khan sagt nichts, denkt nach. Dann figt er hinzu:
»Warum uber Steine sprechen. Nur der Bogen interessiert mich.« Polo ant-
wortet: »Ohne Steine existiert der Bogen nicht.«'

So wie ohne die einzelnen Religionen und Glaubensrichtungen das Phino-
men menschlicher Religiositat nicht beschreibbar wiire, so besteht jede Religi-
onsgemeinschaft eben aus menschlichen Individuen. Anders gesagt: Selbst-
verstindlich ist das Ganze immer mehr als die Summe seiner Teile, doch: Es
bedarf jedes einzelnen Teils um das Ganze zu bilden.
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Ich méchte mit meinem Ansatz den Blick auf die Teile lenken und sehe gerade
hierin eine Chance fiir das Ganze. Neigen wir doch bei dem grofien Thema
»Dialog der Religionen« dazu, uns immer ganz groffe homogene Blicke vor-
zustellen, die einander auf fest definierten Standpunkten begegnen. Meine
Blickrichtung geht aus der Perspektive der Religionspidagogik dahin, die
Chance in der Praxis des Religionsunterrichts zu sehen - noch konkreter, viel-
leicht provokativer: die Chance, wenn Kinder selbst aus ihrem spezifischen
Kontext zu Wort kommen und wir sehen, dass das Ganze der eigenen, aber auch
der fremden Religion auch noch im Werden ist.

2. Zum Programm der Kindertheologie als subjektorientierter
Ansatz

»Die Kinder selbst zu Wort kommen lassen« ist als dezidiert subjektorientierter
Ansatz ein relativ junger Perspektivenwechsel innerhalb christlicher Religi-
onspiadagogik. Denn christliches Bildungsverstindnis impliziert Subjektorien-
tierung! Warum? Vor Gott miissen wir nicht erst jemand werden, sondern wir
sind schon wer! So wie wir sind, sind wir von Gott geliebt. Dies begriindet unsere
Freiheit. Schlagwortartig bringe ich hier den Zusammenhang von Rechtferti-
gungsgeschehen und Bildungstheorie auf einen Nenner. Bildung ist daher als
Selbst-Bildung zu verstehen: Werde, der du bist/die du bist und dieses in einem
lebenslangen Prozess, der als wechselseitige ErschlieBung von Welt und Subjekt
stattfindet.

Religionspidagogisch bedeutet das: Religiose Fragen von Kindern erdffnen
cinen Raum, der ihnen zugesteht, Wirklichkeiten und Maglichkeiten mitein-
ander auszuloten und zu vorlaufigen, aber eigenstindigen Antworten zu kom-
men. Vorschnelle Belehrungen durch Erwachsene brechen diesen Bildungs-
prozess ab und fordern eher die Orientierung an Autorititen als das eigene
Reflektieren und kritische Hinterfragen. Aus diesem Grund ist es wichtig, die
Fragehaltung der Kinder zu unterstiitzen und ihre Antworten insofern wertzu-
schiitzen, als sie selbsttitig ihrem Glauben auf dic Spur kommen und iiber diesen
nachdenken. Dies bedeutet, Kinder als theologisch ernst zu nehmende Subjekte
zu respektieren.

Wenn wir uns die Geschichte der konzeptionellen Entwicklung christlicher
Religionsdidaktik vor Augen fithren, so markiert das Programm der Kinder-
theologie, das seit 2002 in Jahrbiichern als Praxistheorie diskutiert wird,” einen
Wandel im Verstindnis von Kindheit, das mit einem Wandel der Didaktik ein-



hergeht. Plakativ gesagl: Das Kind wird vom Rand in die Mitte gestellt, ist nicht
léinge"r Adressat, sondern Subjekt religionspidagogischen Handelns, ‘

Hierbei stellt sich die Frage, ob dieser dezidiert auf christlichem Boden ge-
wachsefle Ansatz der Subjektorientierung und bildungstheoretischen Fundie-
rung wirklich geeignet ist, die interreligiose Kommunikation im Religionsun-
terricht voranzubringen. Zugespitzt gefragt: Lisst sich im islamischen Religi-
oglsunterricht dieser Kurs iiberhaupt fahren, die Perspektive der Kinder uid
nicht die l'nhalle in den Vordergrund zu stellen? Oder widerspricht dies ganz
5;23:1::;:;:7}‘ der islamischen Theologie und damit auch islamischer Religi-

lll"l Folgenden wird eine Anniherung an diese zentrale Frage aus der Pers-
pektive der Unterrichtspraxis gesucht: Was passiert, wenn man Kinder selbst zu
Wort kommen lisst? Ich habe sowohl christliche als auch muslimischc. Grunci-
schulkinder gefragt, wie sie sich das ewige Leben vorstellen.

2:1¢ Wie)stellen sich christliche und muslimische Kinder das ewige Leben
vor :

2.1.1. »Ja, und man kann uberall hinfahren. Mit den Wolken. Die sind wie
Autos.« — (Kindlich-eschatologische Deutungen im christlichen Kontext)

Im Ff)lgendcn michte ich Thnen ein gekiirztes Unterrichtsgesprich wiederge-

ben, in dem 12 Kinder, die jahrgangsiibergreifend aus den ersten vier Klassen

dt’n CVangCllehcn Religi()llsuntel‘r h i g g
icht bt‘SllL.hen, lhle acigenen U("s!e"“" en
. 1
elIIWIdeﬂ.

L.: Wie kénnte denn das aussehen, das Leben nach dem Tod? [...)
Bettina (4. K1): Ich glaube, weid-blau wie der Himmel. [...] i
Carmen (4. KL): So wie die Kerzen, so wie Licht! | |

Andrea (2. KL): Also, ich mein’, dass es da oben ganz, ganz bunt ist 5
L.: [....] Und was machen dic Menschen da im ewigen Leben? L
:'emm‘a: Ich iitell' mir das so vor, dass da im Himmel die ganzen Wolken sind und die
u,:::: ;.:T::T,:T;j.d schlafen. Und das ist so wie im Hotel, Und es gibt auch Hauser
L.: Und ist das dann wic auf der Welt?

Bettina: Nein, ein bisschen anders,

L.: Wie denn anders?

3 Vgl‘;l-;h:qabclh Naurath/Bernd Oberdorfer, wMan kann iiberall hinfahren. Mit den Wolken. Dig
.:;il‘ wie rfulf)s.f lh.:s ewige Leben aus der Sicht von Grunds-rhulkindern«. in: Gerhard
tittner/Martin Schreiner (Hg.), »Marnche Sachen glaube ich nicht.« Mit Kindern das Glau

bensbekenninis erschlieflen. Jahrbuch fiir Ki :
PEn, ur Kindertheologie, Sonderb; PRI
S. 188201, hier . 194, ' rifieologie, Sonderband, Stuttgart 2008,

Bettina: Alles ist ganz gelb und rot. Wie sie schon gesagt hat: Bunt, Ja, und frohlich.
L.: Ihr habt ja ganz viele Ideen. Doris, was meinst denn du?
Doris (4. KL): Da ist keiner krank! Und es gibt auch keinen Streit und keinen Mord.

Keine Strafe.
Axel: Man kann auch schweben.
L.: Schweben? Was ist das fiir ein Gefiihl?

Boris (1. KL): Das ist toll.
Andrea: Ja, und dass wir aufwachen und zur Schule gehen, Und dass wir dann auch auf

die Erde gucken konnen.

L.: Auf die Erde schen kénnen?

Darleen: Ja, wir kiinnen von oben runtergucken und alles sehen.

L.: Das ist ja spannend. [...]

Eva (1. KL): Da ist dann alles ganz winzig.

L.: Aha.

Bettina: Ja, und man kann dann runtersehen. Uberall hin. Auch gucken, was meine
Mama macht, Wenn ich dann meine Mama sehe. Und es kann ja sein, dass ihr was
Schlimmes passiert. Dann kann ich eingreifen.

[Die ganze Klasse beginnt zu lachen!] [...|

Bettina: Ja, und man kann iiberall hinfahren. Mit den Wolken. Die sind wie Autos.
Celina (4. KL): Ja, aber ich frage mich, ob man dann im Himmel auch sterben kann.
L.: Aha, tiberlegt mal: [...] Kann man dann im Himmel auch sterben? Was meint 1hr?

Einige Kinder rufen sofort ein entschiedenes »Neinl«
Axel: Nein, da ist man ja dann ein Engel. Da kann man ja gar nicht reinlangen.

L.: Wie meinst du das?
Axel: Ja man ist doch durchsichtig. Und da kann cin keiner anlangen.

Das ewige Leben stellen sich diese christlich gepragten Grundschulkinder als
sehr heil vor: Es ist bunt, fréhlich und schon, scheint von keinem Ungliick
bedroht. Spafi und Spiel in Hiille und Fiille sind angesagt. Deutlich zeigen ihre
Himmelsvorstellungen die fur das Grundschulalter typische lebensweltliche
Assimilierung. Interessant ist, dass auf Midchenbildern hiaufig Hiuser und
Badeseen dargestellt werden, wihrend Jungen auch gerne himmlische Fufi-
ballspiele malen oder Wolken, auf denen man wie auf Autos umherfahren kann.
Wie erwartet stellten die Kinder auch Gott auf ihren Bildern mit deutlich an-
thropomorphen Ziigen, z.B. als Konig auf einem Thron sitzend, dar.

Doch: Ist das alles typisch Kind? Oder spielt hier bereits eine religiose Pri-
gung hinein? Ich komme damit zu der religionswissenschaftlich interessanten
Frage, wie sich muslimische Kinder das ewige Leben vorstellen.

2.1.2. »Allah macht wieder eine andere Welt. Und wir leben noch mal.« —
(Kindlich-eschatologische Deutungen im muslimischen Kontext)

Ich hospitiere in einer 3. Klasse im Fach »Islamischer Religionsunterricht« mit

15 Schiilerinnen und Schiilern. Der islamische Religionslehrer lisst sich auf das

kindertheologische Experiment insofern ein, als er bereit ist, seine Schiilerinnen
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und Schiiler unvorbereitet mit dem von mir gewiinschten Stichwort newiges
Leben« zu konfrontieren.

Islamischer Lehrer: Wie stellt [hr Euch »ewiges Leben« vor?

Ali (m): Vielleicht wird alles hochgehen und alles wird Staub,

Mustafa (m): Vielleicht die Welt wird in der Mitte halbiert, kaputtgehen,

Ali: Die Menschen machen iiberall Bomben und Krieg, Allah kann es nicht mehr sehen

Dann blist der Engel das Horn. Und alles ist zu Ende. '

Ali: Aber warum macht dann Gott alles erst recht kaputt?

}I‘snlan;ischcr Lehrer (etwas entriistet): Was hat sie gerade gesagt? Hast du nicht zZuge-
ort?

Esra: Weil die Menschen so base sind, dass Gott es nicht mehr schen kann.

A.hmel: Wenn Allah es will, sterben die Planeten und die Erde. Dann nimme der Engel

em Sur [Horn) und blist rein. Dann werden alle Menschen sterben.

l:!ym: Dann werden auch die Hiuser zerstort. Alle Autos fliegen und die Menschen
kénnen nichts mehr verstehen,

Elvin: Auch die Pflanzen. Vielleicht kommt ein Tornado.

Esra: Wir glauben, wenn jeder stirbt. Allah macht wicder cine andere Welt. Und wir
leben noch mal.

Elvin: Wie ein neuer Tag,.

Ali-Emre: neue Monate, Jahre. ..

Ahmet: Da gibt es keine Monate, Jahre mehr. Da gibt es keine Nacht mehr. Mama hat
gesagt, da gibt es auch keine Uhr,
Enes: Dann gibt es auch keine Schule!

Af.xf die Einstiegsfrage nach dem ewigen Leben antworten diese muslimischen
.Kmder nicht wie christliche Kinder mit Paradiesvorstellungen, sondern mit
ihren Kenntnissen zum Jingsten Tag. Da der Glaube an den Jingsten Tag
(1:1chirel) der fiinfte Glaubensgrundsatz im Islam ist, gehort dieses Ereignis des
l-:.mgreifens Gottes ins Zentrum des Bekenntnisses. Die muslimischen Kinder
die zum Teil auch eine Moschee-Schule besuchen, wissen sehr genau Bescheid'
iiber die endzeitlichen Geschehnisse, wie sie im Koran beschrieben sind. Mit
dem ersten Blasen der Posaune (Sur) durch den Engel Israfil briéht der Jingste
Tag an und alles Lebendige wird sterben, die Welt und alles um sie herum wird
verschwinden. Nur Gott in seiner Allmacht bleibt. So heifit es in Sure 28/88:
.»Und rufe nicht neben Allah einen anderen Gott an. Es gibt keinen Gott auﬂcr.
ihm. Alle Dinge vergehen aufer seinem Angesicht. Thm ist das Gericht und ‘zu
ihm kehrt Thr zuriick.« o :

Der Zentralitit des Jiingsten Tages entspricht eine Prioritit der Ethik im
Kontext der muslimischen Eschatologie, die die Kinder sehr genau bebildern
kénnen, wie folgender Dialog zeigt:

Esra:.Wenn du ein guter Mensch bist, dann gehst du zu diesem schwarzen Ding da.
Islamischer Lehrer: Meinst du Kaaba?

Esra: Ja, bei den Propheten da. [...] Ich weill, wie wir gut sein kinnen, Den Armen gibt
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man Geld. Hier [sie zeigt auf die linke Schulter] und hier [sie zeigt auf die rechte
Schulter] sind Engel und die schreiben auf, was wir machen. Wenn wir tot sind, zeigen
sie es Allah. Allah zeigt dann, ob Paradies oder Holle,

Ali: Der rechte Engel schreibt die guten Taten auf, der linke die basen. Sie stellen eine
Waage aul und schauen, welche Taten mehr wiegen.

Islamischer Lehrer: Was ist die Holle?

Elvin: Da drinnen sind Feuer! Da sind die bosen Menschen drin.

Mit dem zweiten Blasen der Posaune werden die Geschipfe erneut lebendig, um
im Mahscher (Versammlungsort) Rechenschaft abzugeben: »Der Tag, an dem
die Menschen den Schall in Wahrheit horen, das ist der Tag der Erstehung« (so
heiflt es in Sure 50/42). In Anwesenheit Allahs geschieht nun das Gericht: Jeder
Mensch muss iiber das Rechenschaft ablegen, was er getan hat. Zeugen dieses
Geschehens sind die Engel als Begleiter der Menschen: »Und die, deren Waage
schwer ist, ihnen wird’s wohlergehen. Deren Waage jedoch leicht ist, die werden
ihre Seelen verlieren in Dschahannam fiir immerdar« (Sure 23/101 - 103). Kri-
terium des Endgerichts sind die Taten eines Menschen im Sinne der Erfullung
des islamischen Gesetzes. Sie sehen exemplarisch an dem Begriff »Dschahan-
name die religionsgeschichtlichen Wurzeln christlicher wie auch islamischer
Eschatologie, die vor allem in der jiidischen Apokalyptik liegen: Die Ver-
dammten werden nach Jesaja 66 ins Hinnomtal gestoflen, aus dem hebriiischen
»Ge Hinnom« wurde die neutestamentliche Bezeichnung fiir Holle (Géenna)
oder hier islamisch Dschahannam. Wie nah oder wie fern sind sich also
christliche und muslimische Vorstellungen zur Eschatologie?

Ich mochte dieser Frage aus lebensweltlicher Perspektive nachgehen und
konkret auf mein Unterrichtsprojekt mit den christlichen und muslimischen

Kindern beziehen.

2.2. Verbindendes und Trennendes — ein Vergleich der kindlichen Deutungen

Auf die Frage nach dem ewigen Leben reagieren die christlichen Kinder mit
Himmelsvorstellungen, wiihrend die muslimischen zuniichst die Tradition zum
Geschehen des Jiingsten ‘Tages assoziieren.' Auffallend ist jedoch, dass die
Vorstellungen zum ewigen Leben von christlich gepriigten Kindern stirker vom
irdischen Leben dominiert werden: Hiuser, Strafien, Schule, Autos, Fuflball,
Bonbons etc. Die von Kindern aus dem christlichen Kontext gemalten Wol-
kenbilder (z.B. mit Blick auf die Erde) sind fiir muslimische Kinder unvor-

4 Es kinnte auch sein, dass dic muslimischen Kinder die Frage nach dem ewigen Leben aul-
grund ihrer religiisen Tradition anders verstchen und man konkreter nach dem Paradies

hitte fragen missen,
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stellbar, da fiir sie die Eschatologie mit der Zerstorung der Erde am Jingsten Tag
verbunden wird. Auffallend sind in den Zeichnungen der muslimischen Schii-
ler/-innen die stirker naturbezogenen Bilder in Ankniipfung an den Koran, der
beispielweise in Sure 47/15 das Paradies so beschreibt: »In ihm sind Biiche von
Wasser, das nicht verdirbt und Biiche von Milch, [...] und Biche von Wein (|
und sie haben in ihm allerlei Friichte und Verzeihung von ihrem Herrn.« Viele
Kinder muslimischen Hintergrunds malten Gartenbilder, auf denen meist ein
Baum an einem Bach dargestellt wurde.

Zusammenfassend wird deutlich, dass die muslimischen Kinder dieser Klasse
iber konkrete, im Koran verankerte Vorstellungen der Eschatologie verfiigen
und damit in ihrer religitsen Sozialisation gebundener sind als die christlichen,
Die muslimischen Kinder erzihlten auch von Gespriichen in der Familie zu
Fragen der Eschatologie, wihrend die Kinder aus christlichem Kontext meinten,
dass das »ewige Leben« zuhause kein Thema sei.

Welche Impulse lassen sich nun aus diesem kindertheologischen Ansatz fiir
interreligiose Lernprozesse fruchtbar machen?

3. Kindertheologie als Impuls fiir interreligiése Lernprozesse

Kindertheologie eréffnet uns Zuginge zu authentischen kindlichen Deutungen,
die - nach einer Kategorisierung des evangelischen Theologen Wilfried Hiirle® -
von einer Leiblichkeit des Denkens, einer Elementaritiit des Zugangs, einer Ra-
dikalitit des Fragens und einer Verfremdung des Vertrauten bestimmt sind.
Gerade in diesen von kindlicher Authentizitiit bestimmten Momenten liegt eine
Chance fiir den Umgang mit anderen Religionen im Religionsunterricht, der ich
im Folgenden nachgehen michte.

g .»

3.1.  Leiblichkeit des Denkens

In den letzten Jahren iiberzeugten Unterrichtsmaterialien, die die Begegnung
mit einer fremden Religion iiber die Identifikationsfigur eines gleichaltrigen
Kindes wiihlen. War noch vor wenigen Jahren eine vorrangig religionskundliche
Perspektive beim Thema » Weltreligionen im Religionsunterricht« bestimmend,
so wandelt sich dieses »Reden iiber« langsam zu einem »Reden mit«, um

5 Vgl Wilfried Hirle, » Was haben Kinder in der Theologie verloren? Syslcmatis('h-rhcologisdw
Uberlegungen zum Projekt einer Kindertheologiew, in: Anton Bucher/Gerhard Biittner u.a.
(Hg.), »Zeit ist immer da.« Wie Kinder Hoch-Zeiten und Festtage erleben. Jahrbuch fiir Kin-
dertheologie, Bd. 3, Stuttgart 2004, S. 11 - 24.
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schlieflich und hoffentlich wirklich zu einem Dialog zu kommen. Dieser Zugang
ist dahingehend ausbaufihig, dass Schiilerinnen und Schiiler ermutigt werden,
als Subjekte ihres Glaubens ihre eigenen Vorstellungen, Fragen und Deutungen
duflern zu diirfen und in wachsendem Mafe (auch im Sinne einer religiGsen
Sprachkompetenz) dazu befihigt werden, ihre Meinungen iufern zu konnen
und so zu Subjekten des Dialogs zu werden.

Die Kindern eigene »Leiblichkeit ihres Denkens« kann hierbei die herme-
neutisch verbindende Ebene sein. Was ist damit gemeint? Kinder zeigen ihre
Zuginge zu religiosen Deutungen mittels konkreter Bilder, die leibbetonte und
emotionale Dimensionen in sich bergen. Dieser sozusagen »kinderleichte« Zu-
gang ist authentisch, weil subjektbezogen. Didaktisch ist er als Briickenfunktion
zwischen Subjekt- und Inhaltsorientierung zu sehen, die interreligios interes-
sant ist. Gerade diese fiir Kinder charakteristische Leiblichkeit des Denkens
impliziert einen emotionalen Gehalt religioser Deutungen, der eine weitere
Perspektive neben dem inhaltlichen Diskurs einbringt. Insofern ist es sinnvoll,
vor einer Fixierung auf kognitiv-strukturelle Denkformen zu warnen und fiir
cine interreligiose Didaktik, die den gefiihlsmiaRig-verbindenden Umgang der
Kinder miteinander als Vorform des Dialogs in sein Recht setzt, zu pladieren.”
Die »Leiblichkeit des Denkens« kindertheologisch in den Blick zu nehmen,
bedeutet daher ganz konkret, Verbindendes im Kontext des Trennenden wahr-
zunehmen - auf den subjekttheoretischen Begriff Saskia Wendels gebracht: Hier
kann »ldentitit in bleibender Differenz«’ fiir den Dialog fruchtbringend sein.

3.2.  Elementaritit des Zugangs

Der Ansatz der Kindertheologie eroffnet hinsichtlich des Konzepts der Elemen-
tarisierung Impulse, indem die Kinder selbst Aufschluss iiber ihre »elementaren
Erfahrungen« und damit Einblick in ihren Lebenskontext geben. Je naher wir an
den Menschen dran sind, desto mehr erfahren wir iiber ihre Religion, denn
gemif dem kanadischen Religionswissenschaftler Wilfred Cantwell Smith gilt ja
bekanntlich die Formel: »The study of religion is the study of persons«. Le-
bensgeschichtliche wie lebenssituative Kontexte in der Authentizitit und Ori-
ginalitit der Kinderstimmen sind daher auch fiir die Begegnungen zwischen den
Religionen von grofitem Interesse. Dies gerade in e¢inem von Helerogenitit ge-

6 Vgl. Karl Ernst Nipkow, »Ziele interreligiosen Lernens als mehrdimensionales Probleme, in:
Johannes van der Veb/Hans-Georg, Ziebertz (11g.), Religioser Pluralismus und interreligises
Lernen, Weinheim 1994, S, 197 - 232, hier S, 223.

7 Saskia Wendel, »Affektiert und inkarniert. Ansiitze Deutscher Mystik als subjekttheoretische
Herausforderunge, in: Ratio fidei. Beitrage zur philosophischen Rechenschaft der Theologie 15,
Regensburg 2002, S, 310.
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ersetzen. Vielmehr geht es im schulischen Religionsunterricht darum, den
Kindern und Jugendlichen Raum zu geben, eine religiose Sprachfihigkeit zu
entwickeln. Das heifit, dass sie ihre zutiefst eigenen religiosen Fragen stellen

diirfen, Antworten aus ihrem religiosen Kontext kennenlernen, nachvollziehen,

aber auch hinterfragen.
In diesem Sinn heif$t fiir mich »Religionen in der Schule«, dass den Kindern

erméglicht wird, einen eigenen Standpunkt zu finden und dabei auch immer

weiter auf der Suche nach dem eigenen Standpunkt zu bleiben. Dies - das
kennen wir alle - kann sogar besser und leichter in der konstruktiven Ausein-
andersetzung mit anderen Standpunkten geschehen, sprich: im interreligiosen
Dialog,.

Dr. Elisabeth Naurath ist Professorin am Lehrstuhl Praktische Theologie/Reli-
gionspidagogik des Instituts fir Evangelische Theologie der Universitit Osna-
briick.
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Martin Jaggle

Religionen in der Schule — interreligiéser Ansatz oder
Religionsunterricht fiir alle?

1.  Die Anerkennung religiéser Pluralitat —
das Beispiel Osterreich

Die philosophischen, sozial- und religionswissenschaftlichen, religionstheolo-
gischen und (-)pidagogischen Voraussetzungen meines Beitrags kann ich hier
leider aus Zeitgriinden nicht entwickeln. Allerdings muss ich fiir ein besseres
Verstindnis eine Vorbemerkung iiber die Situation in Wien bzw. Osterreich
machen. Diese unterscheidet sich angesichts der allgemeinen Schwierigkeiten,
die Gesellschaft und Schule in ihrem Umgang mit der Religion bzw. den Reli-
gionen haben, in vielen Aspekten wahrscheinlich nicht von jener hier in
Deutschland. Auf einige Besonderheiten machte ich dennoch hinweisen.

Die 13 gesetzlich anerkannten Kirchen und Rcl|gmmgesellschaften, zu
denen auch die Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich zihlt,’ besitzen
unabhiingig von ihrer Grife oder dem Zeitpunkt ihrer Anerkennung die gleiche
Rechtsstellung. Auch wenn sie dieselben Rechte haben, ist damit noch nicht die
gleiche gesellschaftliche Bedeutung und Anerkennung verbunden. Einige wer-
den auch in nichster Zukunft primir als Migrantenkirchen und -religionen
wahrgenommen werden - eine Tatsache, die in der sozialen Diskriminierung
bzw. Deklassierung von Migrantinnen und Migranten resultieren wird. Doch die
gesetzliche Gleichstellung dieser 13 Kirchen und Religionsgesellschaften ist eine
notwendige - wenngleich nicht hinreichende - Basis fiir deren gesellschaftliche
Anerkennung und fiir eine gegenseitige Respektierung. Die rechtliche Aner-
kennung konfessioneller und religioser Verschiedenheit verdankt die Republik
Osterreich dem Erbe des osterreichisch-ungarischen Vielvolkerstaates. Im Be-
reich der christlich-konfessionellen Vielfalt ist die Situation in Osterreich in-
stitutionell ebenfalls einmalig. Dem Okumenischen Rat der Kirche in Osterreich

| Val. URL: htto-/fwww.bmulkk.sgv.at/ministerium/kultusamt/Gesetzlich_anerkannte_Ki5433.



