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1.2

Noli me tangere?

Interreligiése Differenzerfahrungen in der kindlichen
Begegnung mit den Heiligen Schriften

Elisabeth Naurath

Drei Midchen im Grundschulalter! kommen in langen,
schwarzen Kleidern mit bunten Kopftiichern in die Mitte ei-
ner iiber dreiffigkopfigen Gruppe von Grundschiilerinnen
und Grundschiilern, setzen sich auf den Teppichboden der
Aula und stellen ein kleines Holztischlein fiirr den Koran vor
sich auf. Plotzlich entsteht in dem quirligen Haufen eine
neugierige Stille. Als Beobachterin am Rande bin ich beein-
druckt: eben war im aufgeregten Stimmengewirr sehr spiir-
bar, dass die Konzentration am Ende dieses Projektvormit-
tags deutlich nachlisst. Wir haben in der Marktoberdorfer
Grundschule St. Martin bereits vier Stunden lang das Thema
Schopfung aus der Perspektive der christlichen und musli-
mischen Theologie in verschiedenen Workshop-Phasen ent-
deckt. Es war sehr spannend, aber nun sind alle um die Mit-
tagszeit erschopft und an eine erneute Phase konzentrierter
Stille der Grundschulkinder ist eigentlich nur noch schwer
zu denken. Doch weit gefehlt! Als die drei Midchen auf
dem Holztischlein den Koran aufschlagen und ankiindigen,
dass sie nun eine Sure auf Arabisch rezitieren werden, breitet
sich eine andichtige Stille aus. Die auf dem Boden sitzenden
Kinder schauen gespannt auf die drei muslimischen Mit-
schiilerinnen und lauschen zunichst dem arabischen Gesang
und der darauf folgenden deutschen Ubersetzung der Sure.

1 Es waren zwei Mitschiilerinnen aus der 4. Jahrgangsstufe, die am Projekt-
tag teilgenommen haben, und ein 13-jihriges Madchen aus der musli-
mischen Ortsgemeinde, die fiir diese >Vorstellung: schulfrei bekommen hatte.
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Auch bei der Rezitation und Ubersetzung von drei weiteren
Suren hilt sich die Konzentration. In den Gesichtern spiegelt
sich der Eindruck eines besonderen Erlebens wieder.

Es ist eine wiederkehrende Erfahrung, dass im Rahmen der
Projekte der Lermwerkstatt fiir interreligiése Bildung an der
Universitit Augsburg? unerwartete und beeindruckende Situa-
tionen der Begegnung von Schiilerinnen und Schiilern verschie-
dener Religion bzw. Konfession entstehen. Das Konzept des
dialogischen Lernens beinhaltet nicht planbare oder vorherseh-
bare Dimensionen, die spezifische Qualititen des religiosen
Ausdrucks zum Tragen bringen. Welch ein himmelweiter Unter-
schied besteht darin, den Schiilerinnen und Schiilern als Lehr-
kraft davon zu erzihlen, dass Koranverse arabisch rezitiert wer-
den oder gar ein Beispiel von einem Tonband laufen zu lassen
oder aber von gleichaltrigen Mitschiilerinnen live zu erleben,
dass und wie sie Texte »ihrer< Heiligen Schrift singen und beten.
Deutlich zeigt sich an dem beschriebenen Beispiel aus der Pra-
xis die Spannung, die dieses Erlebnis bei den Grundschulkin-
dern hervorgerufen hat. Dies mag zum einen an dem fremden
Klang des Gesangs liegen, zum anderen jedoch an dem Erstau-
nen dariiber, dass diese acht bis dreizehnjihrigen Médchen an-
scheinend darin geiibt sind, diese religiosen Texte zu kennen, zu
beten und dass sie sich trauen, dies mit einer inneren Uberzeu-
gung vor Gleichaltrigen darzustellen.

Was bedeutet diese Erfahrung fiir die Prozesse des interreli-
giosen Lernens generell und insbesondere fiir die religionspida-
gogische Arbeit mit kindgerechten Ausgaben der >Heiligen
Texted im jiidischen, christlichen und muslimischen Kontext?
Ist es zielfithrend bzw. reicht es aus, eine kindgerechte Version

2 Vgl. hierzu: https://www.philso.uni-augsburg.de/lehrstuehle/evangtheol/
relpaed/

3 Im Folgenden ist mit »Heiligen Texten« oder »Heiligen Schriften« die Offen-
barungsquelle der jeweiligen Religion gemeint, auch wenn diese nicht in al-
len Bezugsquellen >heilig« genannt sind; es handelt sich also um Tora, Bibel
und Koran.
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der heiligen Texte des Islam oder des Judentums vergleichbar
einer Kinderbibel im Christentum in den Schulen zur Verfiigung
zu stellen? Welche Dimensionen der fiir die jeweilige Religion
elementaren Gefiihle von Heiligkeit in der Begegnung mit dem
Text gingen hierbei verloren? Und andererseits: Was bieten die
kiirzlich edierten kindgerechten Versionen fiir Vorteile im Ken-
nen- und Verstehenlernen der Offenbarungsquellen der anderen
abrahamitischen Religionen? Wie kann es gelingen, mit ihrer
Hilfe neben kognitiven Dimensionen (wie dem rezitativen Ge-
sang der Midchen) auch isthetische Zuginge zu den Offen-
barungsquellen der anderen Religionen zu eroffnen?

1. Zur religiosen Differenzerfahrung der Begegnung mit dem
*Heiligen Buch

Eine Muslima iranischer Herkunft berichtet anlidsslich der
Tagung zu >Kindertora, Kinderbibel und Kinderkoran« von ih- ’
ren ersten kindlichen Eindriicken zum Koran in etwa Folgen-
des: >Von klein auf war mir bewusst, dass auf dem grofSen
Schrank im Wohnzimmer an héchster Stelle — eingebunden in
ein kostbares Tuch — der Koran lag. Niemand traute sich, ihn
zu beriihren. Wenn iiberhaupt mein Vater ihn einmal in die
Hand nahm, hatte er zuvor rituelle Waschungen durchgefiihrt,
um ihn beriihren zu diirfen. Fiir uns Kinder war dieses Buch ab-
solut tabu.«

In vielen Religionen verkniipft sich der Aspekt einer dem of-
fenbarten Gotteswort zugeschriebenen Heiligkeit mit der Scheu
vor einer Berithrung der Schrift durch den Menschen, mit der
Frage nach Reinheit bzw. der Angst vor Unreinheit. Selbstver-
stindlich spielen hier Tiefendimensionen eines magischen Den-
kens hinein, mehr oder weniger bewusst davon auszugehen,
dass nimlich Gegenstinde durch die transzendenzbezogenen
Dimensionen ihres Inhalts selbst zu einer hoheren Seins-Quali-
tit transformieren. Das eben symbolisiert der Begriff des
Heiligen — beispielsweise reprisentiert in der »Heiligen Schrift«
Hier verbindet sich Transzendentes mit Immanentem, Gott-
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liches mit Menschlichem, letztlich und schlagwortartig: Him-
mel und Erde. Die auf Papier geschriebenen und in Leder ge-
bundenen Worte der iiberlieferten Offenbarung bilden das Brii-
ckenstiick auf dieser imaginiren Verbindungslinie, die in
gewisser Weise die Gottessehnsucht des Menschen zum Aus-
druck bringt. »Noli me tangere< meint in diesem Kontext eben
die Scheu vor Berithrung mit dem Géttlichen, Transzendenten:
»Transzendenz, das bedeutet: gegeniiber allen Erfahrungen, die
die soziale und individuelle Alltagspraxis vermittelt, erschlieit
sich im Kult eine spezifische, ansonsten unzugingliche Wirk-
lichkeit.«*

So wird beispielsweise im Synagogengottesdienst die Tora,
die koscher (rein) ist, mit groSem Respekt aus dem Toraschrein
geholt, und zum Lesepult (Bima) getragen.® Eine Hiille bedeckt
die Schriftrollen so, dass oben und unten nur zwei Griffe zu se-
hen sind. Oft ist der obere Teil der Griffe mit einer silbernen
Krone verziert und die Torarolle mit einer Silberplatte als
Schmuck und Erinnerung an den Hohepriester im heiligen Tem-
pel behingt. Auf der Bima werden die Schriftrollen aus ihren
Umbhiillungen gelést, so dass der Vorleser den Anfang des Wo-
chenabschnitts lesen kann. Hierfiir wird ein vorgesehener Grif-
fel (Jad) benutzt, um die Schrift selbst nicht zu beriihren bzw.
um sie nicht zu entweihen. Da die Tora ohne Vokale geschrie-
ben ist, ist sie nur schwer — zumal in einer bestimmten
Melodie — zu lesen. Jeder Junge, der Bar Mizwa gefeiert hat,
hat das offentliche Lesen der Tora iiber lange Zeit eingeiibt.
Letztlich zeigt sich an dem hohen Stellenwert dieses Initiations-
ritus die elementare Bedeutung der Tora im jiidischen Leben.
Die Vermittlung des Wortes des Ewigen an die Gemeinde ge-
schieht demnach so, dass eine gewisse Unnahbarkeit gewahrt
bleibt. In dem stark rituell bestimmten und von vielen Vor-
schriften geprigten Umgang mit der Tora im Gottesdienst so-

4 Manfred Josuttis: Der Weg in das Leben. Eine Einfithrung in den Gottes-
dienst auf verhaltenswissenschaftlicher Grundlage (Miinchen 1991), 76.

5 Vgl. zum Alltag jiddischen Lebens zum Beispiel: www.de.chabad.org oder
www.talmud.de.
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wie im hohen Anspruch an die Initiation der ménnlichen
Heranwachsenden an die Lesekompetenz zeigt sich — eher ver-
gleichbar mit dem Islam als mit dem Christentum - ein Schrift-
verstindnis, das ausgehend von dem liturgischen Usus den
Heiligen Text mit einer Hochachtung behandelt, die gewisser-
maflen das Heilige als Unnahbares zelebriert.

Wenn auch in seiner rituellen Intensitit nicht vergleichbar,
spiegelt sich auch im katholischen Gottesdienst im Niederknien
vor der Bibel, im >Kiissen< der Bibel durch den Priester, so wie in
liturgischen Formeln (xWort des lebendigen Gottes — Dank sei
dir, o Herr<) eine Achtsamkeit, Wertschitzung und Heiligung,
die der Begegnung mit dem heiligen Wort korrespondiert.

Der protestantische Usus der Bibel ist im Vergleich am we-
nigsten rituell aufgeladen: eher niichtern steht hier die Lesung
der Schrift und deren homiletische Auslegung im Vordergrund
eines auf dem Prinzip des >sola scriptura< (allein durch die
Schrift) sich griindenden Glaubens.

2. Zur interreligios-asthetischen Unvergleichbarkeit der
padagogischen Gattungen von Kinderbibel, Kindertora und
Kinderkoran

Insofern muss man zunichst konstatieren, dass im Rekurs des
fiir Kinder geschriebenen Genres einer Kinderbibel, einer Kin-
dertora und eines Kinderkorans zwar die padagogische Intention
handlungsleitend und damit verbindend ist, nicht jedoch das der
jeweiligen Religion zugrundeliegende, als sehr different wahr-
zunehmende, wenn nicht gar trennende Schriftverstindnis.
Nach muslimischer Auffassung gilt der Koran als authenti-
sches Gotteswort, dessen 23 Jahre in Anspruch nehmende Of-
fenbarung an den Propheten Mohammed sowohl in Bezug auf
die Sprache als auch auf den Inhalt als Wunder angesehen wird.
Die Unverinderlichkeit dieses »Himmelsbuchs: gilt fiir Muslime
als grofies Gut, das von Gott selbst geschiitzt wird, wenn es in
Sure 15, Vers 9 heifit, dass Allah der Hiiter seiner Ermahnung
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sei.® Insofern gilt die Sprache des Koran als zeit- und ortlos.
Dieses Schriftverstindnis impliziert, dass die Frage der (rationa-
len) Vermittlung einen nachrangigen Stellenwert besitzt. Die
Notwendigkeit, einen kontextbezogenen und damit auch le-
bensgeschichtlich relevanten Zugang fiir Kinder oder Jugend-
liche zu ermoglichen, der sich beispielsweise an die entwick-
lungspsychologischen Bedingungen des Verstehens kniipft, ist
genuin nicht intendiert.

Anders ist es im Judentum und im Christentum, da in diesen
beiden Religionen die Tradition einer kindgemaflen Gattung im
Unterschied zum Islam gegeben ist. Allerdings ist fiir das Genre
der Kindertora zu sagen, dass es im Unterschied zur Gattung
der Kinderbibeln — zumindest im deutschsprachigen Kontext —
zeitlich viel jiinger und auch seltener ist. Das mediale Aufsehen
des Erscheinens der jiingsten Ausgabe von Liss und Landthaler’
mit dem Titel >Erzihl es deinen Kindern« rithrt eben daher, dass
es im Vergleich zum Christentum gréfere Vorbehalte gibt, den
ebenfalls als heilig geltenden Text der Tora kindgemaf zu redu-
zieren bzw. zu variieren.

Entscheidend ist ein weiterer Unterschied zwischen den Reli-
gionen bzw. religiosen Traditionen von Judentum, Christentum
und Islam: die bereits angeklungene Frage nach dem Sitz im Le-
ben. So stehen der liturgische Rahmen und die Vorbereitung der
(insbesondere minnlichen) Kinder auf die Rezitation der Texte
im Gottesdienst anders als im Christentum im Vordergrund. Es
gibt in beiden groen christlichen Konfessionen keine liturgi-
sche Form, die voraussetzen wiirde, dass die nachwachsende
Generation die biblischen Texte in einem 6ffentlichen Rahmen
als rité de passage lesen miisste oder sollte — und schon gar nicht
in den Ursprachen oder den Urschriften des Hebréischen oder
Griechischen. So mag auch der interreligids differente liturgi-
sche Kontext dazu fithren, dass das Kennenlernen der Bibel fiir

¢ Abmad Abidi: Lehren und Botschaften des Qur’an, in: Al Fadschr - Die
Morgendimmerung 156 (33), 43-47, 44.

7 Hanna Liss/Bruno Landthaler: Exzihl es deinen Kindern. Die Torah in
fiinf Binden. Mit Illustrationen von Darius Gilmont (Berlin 2014-2016).
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den christlichen Nachwuchs im Sinne einer Beheimatung in der
Tradition zu sehen ist, die eng ans Versteben im Sinne von le-
bensrelevantem Bezug gekniipft ist. Kindergottesdienste oder
Kinderbibelwochen sind in erster Linie gemeindepidagogische
Handlungsfelder, die die Kinder intrinsisch motivieren wollen
bzw. sollen und von daher Verstindnisschwierigkeiten abbauen
wollen.

Hilfreich ist hierbei natiirlich auf der Basis entwicklungspsy-
chologischer Erkenntnisse die Verkniipfung von Text und Bild-
material, die erwiesenermaflen die kindliche Rezeption im kon-
kret-operationalen Stadium (nach Jean Piaget) anregen. Die
asthetische Dimension von Kinderbibeln betrifft weniger das Re-
zitieren, Lesen oder Vorlesen des Textes als vielmehr die Sprach-
und Bildqualitit der Ausgabe, die auf der Basis einer wissen-
schaftlich basierten Kriteriologie den Gesamteindruck der jewei-
ligen Ausgabe reflektiert und kategorisiert.® Deutlich zeigt sich
hierbei der bildungstheoretische Anspruch an eine implizite
oder explizite Didaktik von Kinderbibeln. So soll im Folgenden
der Frage nachgegangen werden, ob derartige didaktische Prinzi-
pien auch auf den interreligisen Kontext iibertragbar sind. Wel-
che Chancen liegen in einer der Tradition von Kinderbibeln ge-
miéfen Didaktisierung des heiligen Textes fiir jiidische oder
muslimische Kontexte?

3. Perspektiven (inter-Jreligioser Bildung: Verstehensmoglichkeit
und Deutungsmacht

»Es befindet sich diese Woche etwas Neues unter meiner
Matratze, und bald schon [...] werde ich die Tiir zu meinem
Zimmer schliefen und es hervorholen: ein wundervoll leder-
gebundener Band mit dem berauschenden Geruch neuer Bii-

¥ Vgl. zum Beispiel Gottfried Adam/Rainer Lachmann (Hg.): Kinderbibeln.
Ein Lese- und Studienbuch (Berlin 2006); Marion Keuchen: Bild-Konzeptio-
nen in Bilder- und Kinderbibeln. Die historischen Anfinge und ihre Wieder-
entdeckung in der Gegenwart (Géttingen 2016), 2 Bde.
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cher. Es ist ein Abschnitt des Talmuds in der verbotenen eng-
lischen Ubersetzung; und Tausende Seiten dick, birgt es das
Versprechen wochenlangen, erregenden Lesens. Ich kann
kaum glauben, dass ich endlich dazu in der Lage sein werde,
die alten talmudischen Abhandlungen zu entschliisseln. Die
eigens so gestaltet sind, dass Unwissende wie ich auflen vor
gelassen werden. «°

In dem Bestseller »Unorthodox« beschreibt die Autorin Debo-
rah Feldman den zum Fundamentalismus neigenden Kontext
einer New Yorker ultra-orthodoxen jiidischen Gemeinde.
Deutlich wird als Voraussetzung eines Befreiungsprozesses aus
autoritiren Glaubensstrukturen, die es in allen Religionen gibt,
der Zugang zu eigenen Lese- und Deutungsmoglichkeiten der
Offenbarungstexte. Hierbei zeigt sich auch in allen Religionen
ein offensichtliches Gender-Thema, indem Unterdriickungs-
mechanismen insbesondere im Blick auf Frauen in patriarcha-
len Strukturen ohne die Moglichkeit bzw. die Befihigung zur
Textinterpretation aufrechterhalten werden. Die Befihigung
zu hermeneutischen Kompetenzen geht daher mit ferministisch-
theologischen Forderungen einher, um die schépfungstheo-
logisch und damit auch anthropologisch vorausgesetzte und in
allen abrahamischen Religionen genuin grundgelegte Gleichbe-
rechtigung von Mann und Frau zu verifizieren. Mit der Ermég-
lichung von hermeneutischen Bildungsprozessen fiirr Kinder
(und damit auch der religivsen Sozialisation von Midchen)
wird damit auf der Basis der theologisch begriindeten Wiirde
jedes Menschen als von Gott geschaffener Person die Deu-
tungsmacht in Unabhingigkeit von Alter und Geschlecht um-
gesetzt.

* Deborah Feldman: Unorthodox. Eine autobiographische Erzihlung (Zii-
rich *2016), 34.
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31 KindgemaRe Ubersetzungen als Zugangsmaglichkeit zu heiligen
Texten in fremden Sprachen

Wenn von Theologiestudierenden in allen Religionen gefordert
wird, die Ursprachen der heiligen Schriften zu erlernen, um ei-
gene Ubersetzungsprozesse durchfithren zu kénnen, so mar-
kiert dies zum einen den notwendig gewiinschten Riickbezug
auf die schriftliche Urspriinglichkeit der Uberlieferung, zum
anderen jedoch auch eine imaginire, doch faktische Demarka-
tionslinie zwischen den >Gebildeten< und >Ungebildeten< der
Religion. Aus der Perspektive des Protestantismus bedeutet
das >sola-scriptura-Prinzip:, dass keine Vermittlungsinstanz,
wie beispielsweise eine kirchliche Institution, die Gottesbezie-
hung des/der Einzelnen bestimmen kann und darf. Der Riick-
bezug auf die Schrift impliziert daher eine grundsitzliche Kri-
tik an einer Autorisierung und damit auch Hierarchisierung
von Auserwihlten. Insofern ist das Erlernen der so genannten
»alten Sprachen« gerade das Mittel der Autorisierung und da-
mit auch Demokratisierung, die jedoch immer in der Gefahr
steht, in ihr Gegenteil verkehrt zu werden, da ja faktisch nicht
fir alle das jahrelange Erlernen der Sprachen moglich und
sinnvoll ist.

Auch wenn Martin Luther nicht der Erste war, der die Bi-
bel ins Deutsche iibersetzte, so war doch sein Anliegen einer
allgemeinen und damit deutschsprachigen Zuginglichkeit des
Alten wie des Neuen Testaments fiir Menschen, denen das
Erlernen des Hebriischen, Griechischen und Lateinischen
nicht zuginglich war, in der Zeit der Reformation in gewisser
Weise revolutionir. Das Ineinandergreifen von Kirchen- und
Bildungsreform basiert auf einer Neudefinierung von Glau-
ben, die den Einzelnen oder die Einzelne in seiner oder ihrer
Gottesbeziehung in den Blick nimmt - unabhingig von
kirchlichen Vermittlungsinstanzen. Insofern »setzt Glaube im
reformatorischen Sinne eigenes Verstehen voraus, zunichst
als Vertrautheit mit dem Evangelium von Jesus Christus, die
nur aus der biblischen Uberlieferung zu gewinnen ist, sodann
aber auch im Sinne einer eigenen religiosen Urteilsfihig-
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keit.«'® Daher kann nach Michael Frickes Einschitzung mit
Luthers Passional von 1529 die Initialziindung fiir »den Beginn
einer neuen Literaturgattung, bei der Ausziige der Bibel zum
Zwecke der kindlichen Unterweisung ins Deutsche iibersetzt
und mit Bildern versehen werden«!! gelten. Das aber bedeutet
zusammengefasst, dass dem Entstehen des protestantischen
Glaubensverstindnisses ein bildungstheoretisches Grundanlie-
gen korrespondiert, das eben alle Menschen -~ und damit auch
Kinder beiderlei Geschlechts — in das Recht setzen soll, die ih-
ren Glauben begriindenden Schriften lesbar und damit auch zu-
ginglich zu machen.

Sprache ist also eine Kategorie der Vermittlung, die den
Raum weiten oder auch begrenzen kann, die Zutritt zum
Raum der Aneignung gewihren oder versperren kann. Die ur-
spriinglichen Sprachen der Tradierung der heiligen Texte der
abrahamischen Religionen markieren damit eine Ambivalenz
der Moglichkeit von Aneignung: Wenn der Text der gottlichen
Offenbarung in Hebriisch, Griechisch (oder Latein) bzw. Ara-
bisch geschrieben ist, so bedeutet dies fiir viele Menschen, die
dieser zum Teil auch nicht mehr im Alltag gesprochenen und
daher nicht mehr >lebendigen< Sprachen michtig sind, eine ge-
wisse Unnahbarkeit, um nicht zu sagen Exklusion. Um Verste-
hensprozesse zu initiieren bedarf es daher Ubersetzungen — im
Blick auf das kindliche Bezugsfeld — in einer kindgerechten
Sprache, die jedoch zum Teil aufgrund von sprachlichen oder
stilistischen Besonderheiten nur schwer moglich bzw. im Blick
auf die als >heilig« geltende Offenbarungsquelle auch als defizi-
tir angesehen werden kann.

Hierbei stellt sich jedoch auch die Frage, ob diese Uberset-
zungs- als Vermittlungsprozesse theologisch iiberhaupt in allen
Religionen in gleicher Weise gewiinscht sind. Es konnte namlich
auch sein, dass die Gefahr des Verlustes der Transzendentalitit

' Friedrich Schweitzer: Bildung. Theologische Bibliothek II (Neukirchen
2014),79.

"' Michael Fricke: Art. Kinder- und Jugendbibeln, in: WiReLex www.bibel
wissenschaft.de/stichwort/100039/ (Januar 2015) [16.9.2016].
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des geoffenbarten Gotteswortes, die in besonderer Weise als
heilig empfunden werden kann, durch eine Ubersetzung in eine
der geglaubten Gottesoffenbarung nicht kongruente Sprache als
so grofS eingeschitzt wird, dass man davon lieber absieht. In ge-
wisser Weise konnte nimlich auch die Notwendigkeit der An-
eignung durch den menschlichen Verstand suggerieren als wire
die Urspriinglichkeit der Gottesoffenbarung mangelhaft. Daher
stellt sich im Folgenden die Frage, ob wir im interreligiésen Um-
gang mit den als heilig markierten Texten von gleichen Voraus-
setzungen ausgehen kénnen.

3.2 Judentum, Christentum und Islam - in gleicher Weise
Buchreligionen<?

Wihrend gemeinhin die abrahamischen Religionen als so ge-
nannte >Buch-Religionen« gelten, stellt Schweitzer kritisch die
Frage, ob damit nicht die durchaus unterschiedlichen Verhilt-
nisbestimmungen der Religionen zu »ihrem« Buch vernachlis-
sigt wiirden.”” Wihrend der Koran die unmittelbare gottliche
Offenbarung darstelle, seien Tora und Bibel nach jiidischem
und christlichem Verstindnis nicht direkt Glaubensgegen-
stand, sondern legten Zeugnis der Offenbarung ab. Hingt es
hiermit zusammen, dass es — weltweit betrachtet und iiberaus
erstaunlich — bislang keinen dezidiert ausgewiesenen Kinder-
koran als schriftliche -Gattung gibt? Die erst kiirzlich in
Deutschland veroffentlichten Publikationen, die im Titel ihre
Intention einer kindgerechten Koranausgabe umschreiben's,
sind im Kontext einer sich auch institutionell etablierenden Is-
lamischen Religionspidagogik in Deutschland zu sehen. Nicht
ohne Einfluss der christlichen religionspidagogischen Wissen-

12 Schweitzer: Bildung (Anm. 10), 66ff.

1 Lamya Kaddor/Rabeya Miiller: Der Koran fiir Kinder und Erwachsene
(Miinchen 2008); Hamideh Mobagheghi/Dietrich Steinwede: Was der Ko-
ran uns sagt. Fiir Kinder in einfacher Sprache (Miinchen 2010); dies.: Sein
sind die schonsten Namen. Texte des Koran in einfacher Sprache (Ostfildern
2011).
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schaft sind damit Fragen der religiosen Didaktik des Islam in
den Vordergrund getreten, die sich auch bildungstheoretisch
verorten wollen.

3.3 Hermeneutische Kompetenzforderung als religioses Bildungsziel
fiir alle?

Meines Erachtens ist es dufSerst interessant, mit dem seit einigen
Jahren angestofSenen Prozess einer Institutionalisierung der
Lehramtsausbildung in Islamischer Religion zu verfolgen, ob
und wie sich eine islamische Religionsdidaktik bildungstheore-
tisch verstehen will.

Hinsichtlich der Fragestellung nach Vernunft und Glaube im
Islam verdeutlicht Allamah Tabatabai, dass »die Vernunft fiir
jeden Menschen der Schliissel zu einer erfolgreichen Lebensfiih-
rung ist und der Heilige Qur’an, obzwar ein gottliches Buch,
zur verninftigen ErschlieBung seiner Lehren auffordert, und
eine erzieherische Wirkung auf dieses hochste menschliche Ver-
mogen hat.«' So liegt in der Tat im Erscheinen der so genann-
ten kinderkoranischen Publikationen ein didaktischer Impuls,
der religiése Sozialisation mit bildungstheoretischen Ansprii-
chen verkniipfen kann. '

Im Folgenden sollen Kriterien entwickelt werden, die am
Beispiel des christlichen Umgangs mit biblischen Texten (auch
aus Kinderbibeln) bildungstheoretische- Impulse illustrieren sol-
len. Konkret: Wie kann bibeldidaktisch gearbeitet werden, um
Kinder in Verstehensprozesse von Text und Selbst einzufiihren?
Ob dies auch Impulse fiir die Didaktiken anderer Religionen in
sich birgt oder aber aufgrund differierender Schriftverstind-
nisse keine gemeinsamen Handlungsmoglichkeiten entstehen,
wird sich zeigen. Hier ist es zu wiinschen, dass der religions-
padagogische bzw. religionsdidaktische Binnendiskurs zu den
vorgelegten Neuerscheinungen breit gefiihrt wird. Meines Er-
achtens liegt in dem Erscheinen der fiir Kinder gedachten Publi-

" Allamabh Tabatabai: Vernunft und Glaube im Heiligen Qur’an, in: Al-
Fadschr 141 (2012), 10-18, 10.
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kationen die Chance einer nun méglich gewordenen ausbau-
fahigen Kooperation, die zukiinftig interreligiose Lernland-
schaften schaffen kénnte, bei denen sowohl Unterschiede als
auch Gemeinsamkeiten im Umgang mit den Heiligen Texten
deutlich werden konnen.

Wie grof allerdings auch der didaktische und methodische
Unterschied zwischen den Religionen sein kann, zeigt der kriti-
sche Blick in ein ausgewihltes Beispiel: Das in der vierteljahr-
lich erscheinenden Zeitschrift Al Fadschr: als Beilage mitgelie-
ferte Kinderheft >Salam!<"® illustriert beispielsweise eher ein
'noli me tangere<, wenn fiir das Publikum kindlicher Leser und
Leserinnen nahezu keine Koranbeziige ausgewiesen werden.
Unter dem Titel >Koran lesen leicht gemacht« finden sich aus-
schlieflich arabische Schreibiibungen. Die Doppelseite >Den
Koran verstehen« enthilt keinerlei kindgerechte Erklirungen,
die einem Verstehen dienlich wiren, sondern lediglich einen
Vers aus dem Koran (arabisch und in deutscher Ubersetzung)
sowie eine bildhafte Ubertragung, die den erzieherischen Ge-
halt fiir Kinder verdeutlichen soll. Insgesamt fillt der stark mo-
ralisierende Charakter des Kinderheftes auf, der weitgehend
eine ethische Erziehung ohne Subjektorientierung impliziert.

Insofern ist Vorsicht geboten, aus der christlichen Religions-
didaktik erwachsene Bildungsideale auf die Didaktiken ande-
rer Religionen zu iibertragen. Theologische Unterschiede, wie _
sie sich ja hier im Blick auf differierende Schriftverstindnisse
zeigten, konnen einer Analogie entgegen stehen. Vielmehr
ware ein Gewinn darin zu sehen, dass jede Religionsgemein-
schaft ihre -je eigenen religionsdidaktischen Begriindungs-
zusammenhinge klart und sich im religionspidagogischen Dis-
kurs konstruktiv-kritisch verortet.

Von protestantischer Seite sei daher im Folgenden auf fol-
gende bildungstheoretische Kriterien verwiesen's, die gerade

1S Salam. Zeitschrift fiir junge Muslime Nr. 141 (29) 2012; nun genannt:
Salam. Zeitschrift fiirr Kinder und Erwachsene, zum Beispiel Nr. 156 (33)
2016.

'* Vgl. zum Folgenden Elisabeth Naurath: Bibel und Bildung. Perspektiven
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im Blick auf das Erscheinen von kindgerechten Ausgaben der
Heiligen Schriften der anderen abrahamischen Religionen als
Chance fiir einen weitergehenden interreligios-didaktischen
Diskurs gesehen werden. Gerade mit Blick auf religitse Koope-
rationen im Religionsunterricht liefen sich hier neue Schwer-
punkte einer >Didaktik der Heiligen Texte in diskursiver und
dsthetischer Verschiedenheit« entwickeln.

3.3]1 Textbegegnung und Selbstreflexion

Fiir die Glaubens- und Lebensrelevanz religioser Texte ist die
Beziehungsdimension konstitutiv. Angesichts des existentialen
Gehaltes der als >heilig« oder erhaben« verstandenen Verse, er-
hebt sich implizit oder explizit der Anspruch an die Lesenden,
sich zustimmend oder abgrenzend in Beziehung zu setzen. Inso-
fern meint nach protestantischem Verstindnis der bildungs-
theoretische Anspruch, Bildung als Selbst-Bildung zu verstehen,
ein Potential an selbstreflexiven Maglichkeiten, die nicht zu-
letzt in der Begegnung mit dem Gotteswort initiiert werden.
Christliche Freiheit ist keine willkiirliche Freiheit, die alles ins
Belieben Gestellte gut heiffen will, sondern eine geschenkte
Freiheit, die sich auf ein von Gott gesetztes Beziehungsgesche-
hen griindet. Selbstbildung meint daher nicht eine irgendwie ge-
- artete selbstbeziigliche Selbstentfaltung, sondern sie bedarf
konstitutiv des Anderen auflerhalb seiner selbst. Erst die Infra-
gestellung, die Brechungen und Irritationen durch das Fremde,
aber auch die Zusage angesichts der Erfahrungen von Scheitern
oder des Verzweifelns an sich selbst sind konstitutive Momente
der Selbstreflexion und haben gerade darin ihren bildenden
Charakter.

In dem fiir heilige Texte genuin konstitutiven Gottesbezug,
der den Menschen sowohl in seiner Individualitit wie auch So-
zialitdt anspricht, meint Bildung den Impuls zur Selbsttranszen-

gegenwartsbezogener Bibeldidaktik, in: Schreiner, Martin (Hg.): Aufwach-
sen in Wiirde. Schulen in evangelischer Trigerschaft, Bd. 15 (Miinster/New
York/Miinchen/Berlin 2013), 133-145.
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denz: Das, was ich mir nicht selbst sagen kann, kann meine
Selbstwahrnehmung verindern und Potentiale zur Selbst-
reflexion mobilisieren. Die Bildungsrelevanz liegt demnach in
einer — im wahrsten Sinne des Wortes kreativen — also neu
schaffenden — Dimension durch eine Neubestimmung der Be-
ziehungsqualitit zu Gott, zu mir selbst, zu meinem Nichsten
und zur Welt.

33.2 Textbegegnung und Pluralismusbefahigung

Der gegenwirtige Wandel bibeldidaktischer Konzeptionen lisst
religionspadagogische wie auch sprachwissenschaftliche Per-
spektivenwechsel erkennen. Insofern ist Bibeldidaktik in einer
Briickenfunktion zwischen Text (und damit auch den Entwick-
lungen wissenschaftlicher Exegese) sowie dem Leserkontext
(und damit auch den kontextuell bestimmten Rezeptionsstruk-
turen) zu sehen. Neu ist demgemif eine Hinwendung zu den
Subjekten des Lesens, Horens bzw. Lernens: Auf der Basis des
in der Sprachwissenschaft beschriebenen Theorems der Rezep-
tionsasthetik tritt das Subjekt als Konstrukteur des Textes in
den Blick.

Damit bleibt die historisch-kritische Exegese in ihren Me-
thoden und Ergebnissen das Fundament der Bibelauslegung
und liefe sich fiir die Bibeldidaktik daher als Standbein ver-
stehen. Demgegeniiber trigt der rezeptionsisthetische Ansatz —
quasi als Spielbein — der Tatsache Rechnung, dass die Aus-
legung nicht ohne die kontextuell bestimmte Brille der Lesen-
den verstanden werden kann. Dieser Zusammenhang lisst ei-
nen Vergleich ausgehend von der Vorstellung der Betrachtung
eines Kunstwerks wagen: Bei der Betrachtung eines Aquarells
konnen Farben und Formen erkannt werden, die den Gehalt
des Bildes ausmachen. Man kénnte fragen, welche Technik
und welches Material der Kiinstler verwendet hat und Riick-
schliisse auf eine Datierung, auf mégliche kunsthistorische
Einfliisse, mittels Strukturparallelen auf andere Gemilde die-
ses Kiinstlers oder einer Vernetzung in Kiinstlerkreisen schlie-
fen. Das alles konnte fiir die Deutung des Bildes aufschluss-
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reich sein, um biographische, sozial- und kulturgeschichtliche
Bedingungen, méglicherweise auch intentionale Absichten die-
ses Gemildes bzw. seines Kiinstlers niher zu bringen. Doch
bei genauerer Betrachtung sehen wir nicht nur Formen und
Farben, sondern auch viele weifSe, also unbemalte Stellen im
Bild. Diese Leerstellen haben keine eigentliche Aussagekraft
und doch geben erst sie in ihrer Transparenz eine Tiefe, die
die Farben zum Sprechen und das Bild zum Leuchten bringen.
Ganz ihnlich ist auch ein Text nichts Abgeschlossenes, son-
dern vielmehr Offenes — in dem, was mit bestimmten Motiven
und Sprachmustern gesagt und angedeutet wird, aber auch in
dem, was sozusagen zwischen den Zeilen steht. Auch in bib-
lischen Texten finden wir diese Leerstellen, die vieles ungesagt
und unbestimmt lassen und damit Deutungsraume fiir den Le-
ser eroffnen. '

Hier kommen also die Rezipientinnen und Rezipienten in ih-
ren lebensgeschichtlichen, aber auch situativen Kontexten ins
Spiel, indem die Gesamtkomposition mit allen Farben, Struktu-
ren und Offenheiten etwas dadurch zum Klingen bringt, dass
auch Eigenes (eigene Erfahrungen, Assoziationen, Gefiihle und
Gedanken) in den Text als open text< hineingelegt werden
kann. Pointiert lieffe sich sagen: Dass der Text nicht nur die Er-
laubnis gibt, sondern geradezu auffordert, auf der Suche nach
Sinn und Lebensrelevanz, Eigenes mit dem Fremden in Verbin-
dung zu bringen, ist die der Bibel eigene Didaktik: Die Korper-
sprachlichkeit vieler Texte, die Emotionalitit vieler Bilder, die
Alltagsnihe beispielsweise der Gleichnisse, die Dramatik der
Lebensgeschichten, der durchschimmernde oder auch prig-
nante Gottes- und Transzendenzbezug weben auf die ihnen ei-
gene Art Beziehungsnetze zu den Fragen bzw. Suchbewegungen
der Leser und Leserinnen. Genau dies macht die Bibel zum - die
Selbstreflexivitit initiierenden — Bildungsbuch, dass die eigene
Geschichte in den groferen Kontext der Geschichte des Men-
schen mit Gott gestellt wird, dass dem Verlorenen Trost und
Hilfe zugesagt werden, dass dem Verstockten widersprochen
wird, dass Unverstindliches zum Geheimnisvollen und noch
Ausstehenden wird.
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All dies ist bedingt durch die Moglichkeit der Textwahrneh-
mung und Textvertiefung im Sinne einer Offnung des Textes fiir
subjektive Deutungsoptionen. Die sich fiir die interreligiose Di-
daktik eroffnenden Ridume durch das Erscheinen von Kinder-
tora und Kinderkoran kénnen implizieren, dass die Wahrneh-
mung des Eigenen in der Konfrontation mit dem Fremden an
Tiefe und Profil gewinnt. Dies begriindet sich darin, dass eigene
Deutungen durch andere Deutungen profiliert, aber auch relati-
viert, kritisiert und damit in gewisser Weise auch korrigiert
werden konnen. Dies bewahrt vor Verabsolutierungen des Eige-
nen und offnet die Augen fiirr andere Sichtweisen. Geschieht
dies in einem Rahmen, der von der Wertschitzung der subjekti-
ven Deutungen getragen ist, fithrt dieses Klima zur Dialog- und
Pluralismusfahigkeit. Die Herausforderung gesellschaftlich vor-
findlicher Pluralitit, die in dem Erleben des Anders-Seins der
Anderen stets Potential fiir Konflikte beinhaltet, bedarf daher
der Einiibung von Pluralismusfihigkeit, um in gesellschaftlicher
Relevanz zu Konfliktldsungen beizutragen. Dass hier der Um-
gang mit Vielstimmigkeit nicht nur im Blick auf die eigene >Hei-
lige Schrift<, sondern auch in der Beschiftigung mit anderen als
heilig angesehenen Texten eine Didaktik bietet, die zum Dialog
fiihre, liegt auf der Hand. Insofern sind die bildungstheoreti-
schen Impulse durch die Veroffentlichung von Kindertora und
Kinderkoran zukunftsweisend und kénnten auch in wachsen-
dem Mafe durch ein didaktisch reflektiertes Repertoire an
kreativen Methoden (wie christlicherseits zum Beispiel durch
Bibliolog, Bibliodrama oder andere) erweitert werden.

4. Bleibende Fremdheit: konfirmierende und zugleich kritische
Sicht auf das Eigene

Es ist ein wahrnehmungspsychologisches Phinomen, dass die
Selbstverstindlichkeit des Selbstverstindlichen erst deutlich
wird, wenn es nicht mehr selbstverstindlich ist. So wird bei-
spielsweise angesichts von Krankheit erst die Selbstverstind-
lichkeit des bislang funktionierenden Kérpers bewusst. Ver-
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gleichbar kann man davon sprechen, dass erst in der Begegnung
mit dem Fremden die Eigenheit des Eigenen deutlich wird. Die
Schulkinder beispielsweise, die zum ersten Mal durch die Rezi-
tation der Koranverse ihrer Mitschiilerinnen der Fremdheit des
koranischen Textes wie auch der Fremdheit seiner Lesart als ge-
sungene Rezitation begegnen, werden gewahr, dass die Heilige
Schrift der eigenen Religion anders klingt, anders rezipiert wird
und anders bewegt. Im Erleben des Fremden ist daher das sich
religios bildende Subjekt viel stirker herausgefordert, sich so-
wohl kognitiv wie auch emotional zu positionieren.

Zum einen kann dies zur Folge haben, in der Vertrautheit
des Eigenen Bestitigung und Bestirkung zu finden (affirmieren-
der Charakter), zum anderen aber auch in den Unterschieden
zum Fremden Desiderate des Eigenen zu entdecken (kritischer
Charakter): Warum kommt in der religionsdidaktischen Arbeit
an biblischen Texten im christlichen Religionsunterricht die is-
thetische Dimension nicht selten zu kurz, in dem beispielsweise
klangliche und sprachmelodische Elemente der Texte weit-
gehend unberiicksichtigt bleiben? Warum fokussiert religiose
Bildung christlicher Couleur hinsichtlich der Rezeption heiliger
Texte weniger auf liturgische, als auf padagogische Zusammen-
hinge?'”

Derartige Unterschiede kénnen sich im interreligiosen Be-
gegnungs-Lernen eindriicklich zeigen, wenn Schiiler und Schii-
lerinnen unterschiedlicher Weltanschauungen oder Religionen
die Maglichkeiten haben, eigene theologische Sichtweisen, reli-
gioses Alltagsleben oder liturgische Praxen zu thematisieren
bzw. auch in wachsendem Mafe ihre Konfessionslosigkeit zur
Sprache zu bringen. Selbstverstindlich ist hierbei zentral, dass
die Kinder oder Jugendlichen im Rahmen eines subjektorien-
tierten Didaktik in aller Freiheit und Offenheit das zeigen und
sagen konnen, was ihnen wichtig ist. Insofern ist es wichtig,

' Vgl. Christian Stiblein: Pidagogische Prisenz?! Das Programm >Liturgi-
sche Prisenz« in Liturgiedidaktik und Religionspidagogik, in: Silke Leon-
hard/Thomas Klie (Hg.): Schauplatz Religion. Grundziige einer Performati-
ven Religionspidagogik (Leipzig 2003), 209-227.
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von vornherein als Lehrkraft klar zu machen, dass die Thema-
tisierung des Religiésen im Sinne einer Offenheit fiir Pluralitit
zu verstehen ist. Den Schiilern und Schiilerinnen die Méglich-
keit zu geben, von sich selbst zu sprechen, impliziert keinesfalls,
sie als Reprisentanten einer bestimmten Weltanschauung oder
Religion zu funktionalisieren.

Zurzeit ist es nicht selten in Projekten, die konfessions- oder
religionskooperativ'® ausgerichtet sind, der Fall, dass gerade
Kinder oder Jugendliche einer christlichen Konfession sich im
Blick auf das Eigene im >Tal der Ahnungslosen« bewegen und
im Gegeniiber zu muslimisch sozialisierten Kindern weniger zu
sagen und zu zeigen haben. Auch die Reprisentanz der jiidi-
schen Religion ist gerade im deutschen Kontext im Klassenzim-
mer nur selten moglich. Nichtsdestotrotz zeigt beispielsweise
das Projekt >Judentum begreifend?, dass die Prisenz und die
dialogische Offenheit von jiidischen Erwachsenen am Lernort
Schule die Chance in sich birgt, das iiber die Lernmaterialien
als fremd Wirkende in der Begegnung, im Kontakt, im Ge-
sprich und in der Maoglichkeit des konkreten Nachfragens
besondere Moglichkeiten des Begreifens — insbesondere als
Chance der Privention vor antisemitischen Vorurteilen — zu
sehen ist.

Gerade im Blick auf die differenten Schriftverstindnisse der
Religionen und die unterschiedlichen sthetischen und herme-
neutischen Zugangsweisen wird deutlich, dass vorrangig me-
dial vermittelte interreligiose Lernprozesse im Blick auf eine ge-
wiinschte Kompetenz-Erweiterung hinsichtlich der Dialog und
Pluralismusfahigkeit eher zu kurz greifen werden. Beriihrt und
Bewegt-werden von anderen Sichtweisen impliziert eben auch

" Vgl. Reinhold Mokrosch/Carsten Gennerich: Religionsunterricht koope-
rativ. Evaluation des konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts in
Niedersachsen und Perspektiven fiir einen religions-kooperativen Religions-
unterricht (Stuttgart 2016).

' Vgl. Elisabeth Naurath/Heide Rosenow: >Judentum begreifen< — Ein dia-
logisches Konzept zum interreligiésen Lernen in der Grundschule, in: Peli-
kan 3 (2011), 118-121; Elisabeth Naurath: Judentum heute — Mit Grund-
schulkindern ins Gesprich kommen, in: KatBl 140 (2015), 108-113.
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im Blick auf den Dialog zwischen Menschen unterschiedlicher
religioser Einstellungen und Haltungen die Frage, inwiefern
ein >noli me tangere« (beriithr mich nicht) iiberwunden werden
kann. Gerade die Einiibung in die Wahrnehmung des Rechts
und der Eigenstindigkeit des Anderen/Fremden bestimmen
doch als Sensibilisierungsprozess das Bildungsgeschehen, das
sowohl Nihe als auch Distanz zulisst.

Im Rekurs auf das eingangs dargestellte Beispiel der Koran-
rezitation der muslimischen Midchen beim interreligiésen Pro-
jekttag zeigt sich, dass die fiir die nicht-muslimischen Kinder
offensichtliche Fremdheitserfahrung den Horizont interreligio-
sen Verstehens deutlich geweitet hat: Sie konnten nimlich
wahrnehmen, dass und wie muslimische Kinder zum Teil heute
in deutschen Moscheegemeinden religios sozialisiert werden,
welche iiber das Lesen, Verstehen und Diskutieren hinaus-
gehenden Rezeptionsprozesse von religiosen Offenbarungstex-
ten moglich sind bzw. im religiosen Alltag gelebt werden und
welche asthetische Dimension in diesen fremden liturgischen
Formen liegt. Nicht zuletzt diirfte es gewinnbringend sein, im
Umgang anderer Religionen mit ihren Heiligen Texten erken-
nen zu konnen, dass sich ein Erspiiren von Heiligkeit im acht-
samen Umgang mit diesem als kostbar anerkannten Gegen-
stand der Schrift ergibt. Dieses >Gespiir fiir Heiligkeit< fordert
nicht nur eine interreligiése und interkonfessionelle Differenz-
sensibilitit, sondern kann auch einen fiir christliche oder
bekenntnislose Schiilerinnen und Schiiler heute meist unent-
deckten, als >terra incognita< zu bezeichnenden Raum fiir Spiri-
tualitit 6ffnen, der — auch wenn er in der Auflenperspektive
bleibt - fiir die Prozesse religioser Bildung von hoher Relevanz
ist.




