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Bibel und Bildung.
Perspektiven gegenwartsbezogener Bibeldidaktik

Elisabeth Naurath

Kann man die Bibel heute noch als bildungsrelevant bezeichnen? Konnen Heran-
wachsende der so genannten ,digitalen Generation‘ noch in biblischen Texten
Schitze fiir sich entdecken, auch wenn ihnen das ,Medium Buch‘ als Quelle der
unbewegten Bilder fremd und damit fiir kindliche wie jugendliche Seh-, Konsum-
und Freizeitgewohnheiten unnahbar erscheint. Dementsprechend meinte der Kaba-
rettist Dieter Hildebrandt einmal: ,Bildung muss von Bildschirm kommen. Denn
kdme es von Buch, dann miisste es ja Buchung heiflen! Diesem Schluss widerspre-
chend, mochte ich im Folgenden nach der bildungstheoretischen Relevanz des so
genannten ,Buches der Biicher® fragen.

1  Problemanzeige: Die Fremdheit der Bibel

Erste Szene:

Mit ca. 20 Studierenden beginnen wir ein Seminar mit einer gestaltpddagogischen
Ubung. Auf einem Stuhl in der Mitte des Raumes liegt eine Bibel, die Studierenden
gehen im Raum umher und versuchen ihre Position zur Bibel zu finden. Welche
Niihe oder Distanz fiihlt sich fiir mich momentan stimmig an? Bei den meisten ist
die Distanz augenfillig grof3 und in einer Reflexionsrunde zu dieser Ubung kom-
men Sditze wie dieser: ,Ich wiinsche mir eigentlich, da auf dem Stuhl sitzend, die
Bibel in die Hand zu nehmen und interessiert zu lesen. Aber ich finde irgendwie
keinen richtigen Zugang zu den Texten.
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Zweite Szene:

In Anlehnung an die Fragebogenanalyse von Horst Klaus Berg' vereinbaren Lehr-
amisstudierende der Universitdt Osnabriick eine eigene, anonymisiert durchgefiihr-
te Momentaufnahme zur Bedeutung der Bibel fiir ihr Leben. Die wichtigsten Er-
gebnisse sind:

— Von 59 abgegebenen Stimmen meinen immerhin 30 (ca. die Hilfte), dass sie
nicht so genau sagen kinnen, ob die Bibel eine grofie Bedeutung fiir sie habe.

—  Etwas mehr als zwei Drittel der Studierenden gibt an, ,eigentlich nie" fiir sich
selbst in der Bibel zu lesen.

— Nach Einschiitzung der Studierenden wird die Bibel besonders dann relevant,
wenn man sehr verzweifelt ist.

— Und zuletzt: Alle meinen, dass die Bibel ihren festen Ort im Religionsunterricht
haben sollte — die meisten sehen Bibeldidaktik in Verbindung zur Problemori-
entierung.

Die Ergebnisse sind in folgender Hinsicht aufschlussreich: In der Tendenz zeigt
sich bei den meisten der Theologiestudierenden eher eine Distanz als eine Nihe zur
Bibel. Hinsichtlich der Lebensrelevanz wird insbesondere die seelsorgerliche Di-
mension biblischer Texte in den Vordergrund gestellt. Und schlieBlich: Die Be-
schiftigung mit biblischen Texten im Religionsunterricht — insbesondere in Bezug
zu Lebensfragen — wird durchweg bejaht.

So ldsst sich resiimierend sagen: Wenn Gerd Theiflen in seinem Konzept einer
offenen Bibeldidaktik postuliert, dass erwiesenermafen weniger die Kinder als
vielmehr die Erwachsenen motivierende Impulse zur Begegnung mit der Bibel
briuchten” — dann deutet dies auf eine Problemanzeige, die den Bogen weiter span-
nen muss. Wie kann der gewiinschte Bibelbezug religioser Bildung eingeldst wer-
den, wenn auch die Lehrenden ein Gefiihl der Fremdheit zur Bibel begleitet? Wie
ldsst sich diese augenscheinliche Diskrepanz von gewlinschter Bibelndhe und ge-
lebter Bibelferne, die sich unterrichtspraktisch als Hemmschuh erweisen diirfte,
vermeiden? Auf der Basis dieser Fragen sollte nun ein dezidierter Blick auf die
Lernenden geworfen werden.

1 Vgl. H. K. Berg, Grundriss der Bibeldidaktik. Konzepte, Modelle, Methoden, Miinchen
*2003, 13f.

2 Vgl. G. TheiBen, Zur Bibel motivieren. Aufgaben, Inhalte und Methoden einer offenen Bibel-
didaktik, Giitersloh 2003, 268f.
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2 ,,Bibel weg — hat kein’n Zweck!*?
Das wiederkehrende Klagelied der Bibeldidaktik

Diese provokative Uberschrift, die Christine Reents als Titel ihres Beitrags zur Bi-
beldidaktik in der Postmoderne benutzt, markiert die stereotyp wiederkehrende
Klage, dass eine mit Bibeln bepackte Religionslehrkraft beim Betreten des Klas-
senzimmers nur gelangweiltes Stohnen erntet. Bei genauerer Betrachtung der empi-
rischen Untersuchungen zur Beliebtheit der Bibel bei Heranwachsenden relativiert
sich allerdings dieser pauschal negative Eindruck auf der Basis einer altersspezifi-
schen Differenzierung.

Der friihkindliche Bereich ist noch weitgehend unerforscht. In dem von uns
durchgefiihrten elementarpidagogischen Forschungsprojekt zur Entwicklung von
Mitgefiihl,* bei dem auch im Kindergartenbereich mit ausgewihlten biblischen
Texten gearbeitet wird, reagieren die Kinder auf biblische Geschichten sehr aufge-
schlossen und begeistert. Auch konsumwirtschaftlich bestitigt der florierende
Markt an Kinderbibeln sowie mediale Angebote wie zum Beispiel die Hor-CD ,Die
Maus entdeckt die Bibel* oder die Serie ,chi-rho im Kika‘, dass mit der Bibel bei
Kindern schon ab dem Kleinkindalter gute Geschifte zu machen sind. Dennoch
belegen empirische Studien,” dass die meisten Kinder erst im Religionsunterricht
die Bibel kennenlernen. Alle Daten zur Bibelrezeption im Grundschulbereich bes-
titigen hier eine duBerst positive Resonanz, wie beispielhaft die Untersuchung von
Anton Bucher zum Ausdruck bringt.®

Wir konnen also bis zur vierten Klasse von einer recht hohen Attraktivitit von
Bibelgeschichten ausgehen, da erwiesenermaflen die entwicklungspsychologisch
verifizierte Verhaftung in mythisch-wortlichen Denkschemata mit der Auswahl
narrativer Texte verbunden wird. Ebenso plausibel lisst sich das drastische Ver-
fallsdatum dieser Beliebtheitsskala entwicklungspsychologisch deuten: Mit zuneh-
mender Adoleszenz und einem damit einhergehenden kritischen Blick auf den so
genannten Kindheitsglauben, mit steigendem Interesse an naturwissenschaftlichen

3 Ch. Reents, ,,Bibel weg — hat kein'n Zweck!“? Zwolf Argumente und zwolf Gegenargumente,
in: G. Limmermann / Ch. Morgenthaler / K. Schori, / Ph. Wegenast (Hgg.), Bibeldidaktik in
der Postmoderne (FS K. Wegenast), Stuttgart 1999, 337-344.

4 Forschungsprojekt des Niedersidchsischen Instituts fiir Frithkindliche Bildung und Entwick-
lung (NIFBE) zum Thema ,Mitgefiihl als Weg zur Werte-Bildung. Elementarpidagogische
Forschung zur Beziehungsfihigkeit als emotional-sozialer Kompetenzentwicklung im Kon-
text religioser Bildungsprozesse (Naurath/ Teschmer).

5 Eine fundierte Literaturrecherche findet sich bei: N. Mette, Bibeldidaktik 1986-2006, in:
Jahrbuch fiir Religionspddagogik JRP 23 (2007), 175-195.

6 A. A. Bucher, Verstehen postmoderne Kinder die Bibel anders?, in: G. Limmermann / Chr.
Morgenthaler u.a. (Hg.), Bibeldidaktik in der Postmoderne, Stuttgart 1999, 135-147, 139.
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Fragestellungen — kurz mit einer pubertir bedingten lebensgeschichtlichen Entmy-
thologisierungsphase — geht eine wachsende Bibeldistanzierung einher, der — und
dieses Klagelied findet sich in monotoner Wiederholung — im Jugendalter kaum
entgegenzuwirken sei.

Ist also alles bibeldidaktische Bemiihen wie ein ,Kampf gegen Windmiihlen‘?’
Faktisch ldsst sich mit Langenhorst eine beachtliche Liste von Verlusterfahrungen
konstatieren, die man folgendermafen differenzieren konnte:® Wissensveriust (Bib-
lische Texte als Quelle unserer abendlidndischen Kultur), Erfahrungsverlust (Bibli-
sche Texte als Ausdruck grundmenschlicher Tiefenerfahrungen wie Schuld, Leid,
Hoffnung etc.), Relevanzverlust (Bibel als MaBstab und Orientierung fiir gelingen-
des Leben bzw. Lebenssinn), Effektivitcitsverlust (Bibel als Inspiration fiir ethisches
und spirituelles Leben) und damit sogar Realititsverlust (Bibel als Impuls zur Re-
flexion des Wirklichkeitsverstindnisses).

Was tun, fragt sich die Religionspadagogik? Selbstverstindlich gibt es viele of-
fensichtliche Griinde, die man bei Schiilern und Schiilerinnen, insbesondere im pu-
bertierenden Jugendalter, anfithren kann, um sich mangelnde Motivation, Unlust
oder Widerstinde gegen die Bibel im Unterricht zu erkliren. Natiirlich haben sich
jugendkulturelle Lebens- und Kommunikationsformen drastisch verindert, natiir-
lich sind entwicklungspsychologische Momente einer sich vom Kinderglauben ver-
abschiedenden Jugendkritik nicht die besten Voraussetzungen. Doch reicht dies
alles aus, um die Kurve der Beliebtheitsskala biblischer Texte derart in die Tiefe
fallen zu lassen? Oder: So kénnte man mutmaBen, liegt das Problem einer Bibel-
verdrossenheit im Jugendalter vielleicht auch an einer inadiquaten Bibeldidaktik?

Denn die gefiihlte Fremdheit der Bibel konnte doch geradezu auch eine Chance
sein — wissen wir doch von der Motivationspsychologie, dass gerade das Fremde
auch das Reizvolle ist. Dies bestitigt sich ja beispielsweise in dem gegenwiirtig
groBen Interesse an dem Unterrichtsthema Fremdreligionen. Auch in inhaltlicher
Perspektive sind doch die biblischen Texte, die nach Sinn, Hoffnung und Gerech-
tigkeit fragen, geradezu pridestiniert fiir eine im Jugendalter relevante Orientie-
rungssuche. Und schlieBlich: Steckt in biblischen Texten nicht auch so viel Provo-
katives, Konventionen- und Normkritisches, dass diese doch gerade im Jugendalter
als einer widerstindig-kritischen Lebensphase hichst attraktiv sein konnten?

Es scheint Skepsis angebracht angesichts eines allzu schnellen Plidoyers fiir
Bibelabstinenz in der Arbeit mit Jugendlichen bzw. einer pragmatischen Umge-
hung biblischer Themen durch fokussierte Problemorientierung. Vielmehr soll im
Folgenden der Perspektive nachgegangen werden, dass durch die bibeldidaktisch

7 So G. Langenhorst, Gedichte zur Bibel. Texte — Interpretationen — Methoden. Ein Werkbuch
fiir Schule und Gemeinde, Miinchen 22004, 22.
8 Ebd., 23f.
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gelingende Beschiftigung mit biblischen Texten auch mit Jugendlichen Schitze
entdeckt und gehoben werden konnen. Schitze, die vergangenheitsklirend, gegen-
wartsrelevant und zukunftsweisend — alles in allem in bildungstheoretischer Hin- -
sicht fiir die Einzelnen und die Gesellschaft duBerst wertvoll sind.

3 Bibel und Bildung

Dass die Bibel von zentraler bildungstheoretischer Bedeutung ist, ldsst sich un-
schwer an der abendlindischen Geistesgeschichte ablesen. Schon Luthers Uberset-
zung der Bibel ins Deutsche steht fiir den Beginn einer grundlegenden Miindig-
keitsbewegung gegen eine autoritire Kirche, als Wertschitzung der Glaubigen im
Priestertum aller Getauften, einhergehend mit der Erdffnung von allgemeinen, fiir
alle zugénglichen Bildungsoptionen — einem wesentlichen Impuls fiir die Schulge-
schichte. Bildungstheoretische Initialziindung damals war die Bibel. Doch welche
Bildungsrelevanz hat die Bibel in der Gegenwart? Konnte es sein, dass die Verbin-
dungslinien zur Reformation als Befdhigung und Legitimierung des Subjekts zum
Lesen und Deuten der Bibel wieder deutlicher betont werden miissten?

Doch zunichst ein Blick in die Forschungsgeschichte: In den meisten bibeldi-
daktischen Entwiirfen findet sich ein Kapitel zur bildungstheoretischen Begriin-
dung biblischen Lernens.” Hier wird insbesondere das kulturwissenschaftliche Ar-
gument bekriftigt, dass ndmlich angesichts des postmodernen Traditionsabbruchs
das Kennenlernen der biblischen Fundamente unserer Kultur als Bildungsauftrag
allgemein bildender Schulen konstitutiv sei. Dieses grundlegende Argument legiti-
miert nicht nur die Bibeldidaktik als unaufgebbares Proprium christlicher Religi-
onspiadagogik, sondern die Religionspidagogik auf der Basis des Kulturguts Bibel
selbst. Evident wird dies angesichts von Pluralisierungsprozessen, die deutlicher
nach der Legitimitit konfessioneller Bildungsangebote fragen.'® Zum Zweiten fin-
det sich das Argument ,Biblisches Lernen als Beitrag zur Identititsbildung‘''und
betont, dass ,,biblisches Lernen insgesamt seinen Beitrag zum Individuationspro-
zess der Schiiler/innen leisten*'? solle. Allerdings ist nicht nur der Identititsbegriff

9  So beispielsweise auch bei: P. Miiller, Schliissel zur Bibel. Eine Einfithrung in die Bibeldi-
daktik, Stuttgart 2009, 32ff. (mit weiterfithrenden Literaturangaben).

10 So illustriert beispielsweise das Novemberheft (11/2011) der Zeitschrift Geolino, dass der
Wind gegen den Religionsunterricht raver wird. ,Soll der Religionsunterricht abgeschafft
werden?‘, so die 6ffentlich gestellte Frage in der populédren Kinderzeitschrift. Interessant der
etwas manipulative Charakter: Bei den Kinderbeitragen, die Religionsunterricht befiirworten,
geht der Daumen im Bild nach unten!

11 So zum Beispiel bei M. Schambeck, Bibeltheologische Didaktik. Biblisches Lernen im Reli-
gionsunterricht, Gottingen 2009, 68ff.

12 Ebd., 69.
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im gegenwdrtigen Wissenschaftsdiskurs duferst strittig. Es bleibt in den Argumen-
tationen auffallend vage, wie genau der Zusammenhang von biblischem Lernen
und Identititsforderung vorzustellen sei. Daher soll im Folgenden dieser bildungs-
theoretischen Begriindung genauer nachgegangen werden — basierend auf der
Hypothese, dass genau hier der Schliissel zur Bibelrelevanz fiir heutige Jugendliche
liegen konnte.

3.1  Selbstwahrnehmung und Selbstreflexion durch die Begegnung mit
biblischen Texten

,Danket dem Herrn, denn er ist freundlich und seine Giite wihret ewiglich.“ Bei-
spielhaft zeigt dieser Vers aus Psalm 106, dass fiir einen theologisch begriindeten
Bildungsbegriff die Beziehungsdimension konstitutiv ist. Im Unterschied zu narrati-
ven Texten liegt in dem klaren, starken Spruch, wie Luther die Grundstruktur ins-
besondere von Psalmversen auf den Punkt brachte, ein elementarer Zugang, der
auch emotionale Momente anspricht und genau darin seine Lebensrelevanz deut-
lich macht.”” Man kann sich quasi nicht neutral zu so einem starken Spruch verhal-
ten, sondern der existentiale Gehalt dieses Verses, der in der Vergegenwdrtigung
der Menschenfreundlichkeit Gottes wie eine Uberschrift zu Altem und Neuen Tes-
tament gelesen werden konnte, setzt den Rezipienten/ die Rezipientin in Beziehung,
ob zustimmend oder abgrenzend.

Sowohl schopfungs- als auch rechtfertigungstheologisch korrespondiert das Ver-
stindnis christlicher Freiheit mit dem Bildungsbegriff. Konkret: Die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen (Gen 1, 26 f.) begriindet die unhinterfragbare Wiirde jedes
Menschen als Person. Nach christlichem Erlésungsverstidndnis entfaltet, bedeutet
dies, dass wir — so wie wir sind — geliebt, angenommen, gerettet und befreit sind.
Freiheit zur Subjektwerdung des in seinem Personsein nicht zu negierenden Men-
schen impliziert damit den bildungstheoretischen Anspruch, Bildung als Selbst-
Bildung zu verstehen. Kritiker mogen fragen, ob hier nicht eine Verabsolutierung
des menschlichen Selbst bzw. eine Uberschitzung der Selbstwerdungspotentiale
des Individuums zum Ausdruck kommen. Doch gerade die Riickbindung einer
theologischen Anthropologie an ihre biblischen Fundamente ldsst diese kritische
Frage entschieden verneinen: Christliche Freiheit ist keine willkiirliche Freiheit, die
alles ins Belieben Gestellte gut heilen will, sondern eine geschenkte Freiheit, die
sich auf ein von Gott gesetztes Bezichungsgeschehen griindet. Selbstbildung meint

13 Die Bedeutung der Psalmen in deren existentialen und zugleich emotionalen Charakter hat
insbesondere Ingo Baldermann immer wieder betont, z.B. I. Baldermann, Wer hort mein
Weinen? Kinder entdecken sich selbst in den Psalmen, Neukirchen 21989.
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daher nicht eine irgendwie geartete selbstbeziigliche Selbstentfaltung, sondern sie
bedarf konstitutiv des Anderen auBerhalb seiner selbst. Erst die Infragestellung, die
Brechungen und Irritationen durch das Fremde, aber auch die Zusage angesichts
der Erfahrungen von Scheitern oder des Verzweifelns an sich selbst sind konstituti-
ve Momente der Selbstreflexion und haben gerade darin ihren bildenden Charakter.

In dem fiir biblische Texte konstitutiven Gottesbezug, der den Menschen so-
wohl in seiner Individualitit wie auch Sozialitdt anspricht, meint Bildung den Im-
puls zur Selbsttranszendenz. Das, was ich mir nicht selbst sagen kann, kann meine
Selbstwahrnehmung veridndern und Potentiale zur Selbstreflexion mobilisieren. Die
Bildungsrelevanz liegt demnach in einer — im wahrsten Sinne des Wortes kreativen
— also neu schaffenden — Dimension durch eine Neubestimmung der Beziehungs-
qualitiit zu Gott, zu mir selbst, zu meinem Néchsten und zur Welt. Dies begriindet
den zweiten Punkt:

3.2 Selbstdistanzierung und Pluralismusbefihigung durch die
Begegnung mit biblischen Texten

Ich mdchte diese Zusammenhdnge anhand eines bibliodramatischen Beispiels ver-
anschaulichen. In einem Seminar arbeiten wir an dem Vers aus dem Amosbuch:
»Es strome aber das Recht wie Wasser und die Gerechtigkeit wie ein nie versie-
gender Bach*“. Es geht darum, eine subjektorientierte Anndherung an diesen doch
zundichst abstrakten Begriff ,Gerechtigkeit‘ zu finden. Die Seminarteilnehmer ver-
suchen das, was sie momentan mit ,Gerechtigkeit® assoziieren, in einer Geste zum
Ausdruck zu bringen. Die Methode verlduft so, dass die Gruppe im Kreis steht, die
Geste jeder Person genau beobachtet und dann nachahmt. Die einzelnen Gesten
werden dabei weder gedeutet noch bewertet. Es entsteht in der Vielfalt dieser Be-
wegungen ein buntes Bild zum Thema Gerechtigkeit. Im anschlieffenden notwendi-
gen Reflexionsprozess wird deutlich, dass die korpersprachliche Dimension in der
Nachahmung der Geste jeder einzelnen Person dieser Gruppe Verstehensbedin-
gungen erdffnet hat, die bei einem rein verbalen Austausch der Sichtweisen kaum
moglich gewesen wire.

Die Wahrnehmung des Eigenen gewinnt in der Konfrontation mit dem Fremden an
Tiefe und Profil. Dies begriindet sich darin, dass die eigene Deutung durch andere
Deutungen relativiert, kritisiert und damit in gewisser Weise auch korrigiert werden
kann. Dies bewahrt vor Verabsolutierungen des Eigenen und 6ffnet die Augen fiir
andere Sichtweisen. Geschieht dies in einem Rahmen, der von der Wertschédtzung
der subjektiven Deutungen getragen ist, fiihrt dieses Klima zur Dialog- und Plura-
lismusfihigkeit. An dem eben beschriebenen Beispiel wird zudem deutlich, dass
die Nonverbalitit der Methode, die eigene Deutung also in einer Geste zu zeigen,
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stirker als der sprachliche Diskurs vor Rechthaberei bewahrt. In einer Anerken-
nung der Geste des Anderen muss sich jede/r Teilnehmende in gewisser Weise auf
die Sichtweise des/der Anderen einlassen. In diesem Moment der Einfiihlung in
eine fremde Perspektive liegt ein konstruktiver Impuls, den eigenen Horizont zu
erweitern — unabhiingig davon, ob spiter in der Reflexionsrunde eine zustimmende
oder ablehnende Haltung eingenommen wird. Die Herausforderung gesellschaftlich
vorfindlicher Pluralitit, die in dem Erleben des Andersseins der Anderen stets Po-
tential fiir Konflikte beinhaltet, bedarf daher der Einiibung von Pluralismusfihig-
keit, um in gesellschaftlicher Relevanz zu Konfliktlosungen beizutragen. Dass hier
der Umgang mit Vielstimmigkeit nicht nur eine Methode ist, die der Bibel quasi
aufgesetzt wird, sondern vielmehr den biblischen Texten selbst inhdrent zugrunde-
liegt, wird im Folgenden thematisiert.

3.3 Selbsttitigkeit und Subjektwerdung durch die Begegnung mit
biblischen Texten

Der gegenwirtige Wandel bibeldidaktischer Konzeptionen lisst religionspiddagogi-
sche wie auch sprachwissenschaftliche Perspektivenwechsel erkennen. Insofern ist
Bibeldidaktik in einer Briickenfunktion zwischen Text (und damit auch den Ent-
wicklungen wissenschaftlicher Exegese) so wie dem Leserkontext (und damit auch
den kontextuell bestimmten Rezeptionsstrukturen) zu sehen. Neu ist demgeméal
eine Hinwendung zu den Subjekten des Lesens, Horens bzw. Lernens: Auf der Ba-
sis des in der Sprachwissenschaft beschriebenen Theorems der Rezeptionsisthetik
tritt das Subjekt als Konstrukteur des Textes in den Blick.

Damit bleibt die historisch-kritische Exegese in ihren Methoden und Ergebnis-
sen das Fundament der Bibelauslegung und lieBe sich fiir die Bibeldidaktik daher
quasi als Standbein verstehen. Demgegeniiber trigt der rezeptionsisthetische An-
satz — quasi als Spielbein — der Tatsache Rechnung, dass die Auslegung nicht ohne
die kontextuell bestimmte Brille der Lesenden verstanden werden kann. Dieser Zu-
sammenhang lésst einen Vergleich ausgehend von der Vorstellung der Betrachtung
eines Kunstwerks wagen: Bei der Betrachtung eines Aquarells kénnen Farben und
Formen erkannt werden, die den Gehalt des Bildes ausmachen. Man konnte fragen,
welche Technik und welches Material der Kiinstler verwendet hat und Riickschliis-
se auf eine Datierung, auf mogliche kunsthistorische Einfliisse, mittels Strukturpa-
rallelen auf andere Gemailde dieses Kiinstlers oder einer Vernetzung in Kiinstler-
kreisen schlieen. Das alles konnte fiir die Deutung des Bildes aufschlussreich sein,
um biographische, sozial- und kulturgeschichtliche Bedingungen, moglicherweise
auch intentionale Absichten dieses Gemildes bzw. seines Kiinstlers ndher zu brin-
gen. Doch bei genauerer Betrachtung sehen wir nicht nur Formen und Farben,
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sondern auch viele weifle, d.h. unbemalte Stellen im Bild. Diese Leerstellen haben
keine eigentliche Aussagekraft und doch geben erst sie in ihrer Transparenz eine
Tiefe, die die Farben zum Sprechen und das Bild zum Leuchten bringen. Ganz
dhnlich ist auch ein Text nichts Abgeschlossenes, sondern vielmehr Offenes — in .
dem, was mit bestimmten Motiven und Sprachmustern gesagt und angedeutet wird,
aber auch in dem, was sozusagen zwischen den Zeilen steht. Auch in biblischen
Texten finden wir diese Leerstellen, die vieles ungesagt und unbestimmt lassen und
damit Deutungsriume fiir den Leser eroffnen.

Hier kommen also die Rezipientinnen und Rezipienten in ihren lebensge-
schichtlichen, aber auch situativen Kontexten ins Spiel, indem die Gesamtkomposi-
tion mit allen Farben, Strukturen und Offenheiten etwas dadurch zum Klingen
bringt, dass auch Eigenes (eigene Erfahrungen, Assoziationen, Gefiihle und Ge-
danken) in den Text als ,open text‘ hineingelegt werden kann. Pointiert lieBe sich
sagen: Dass der Text nicht nur die Erlaubnis gibt, sondern geradezu auffordert, auf
der Suche nach Sinn und Lebensrelevanz, Eigenes mit dem Fremden in Verbindung
zu bringen, ist die der Bibel eigene Didaktik: Die Korpersprachlichkeit vieler Tex-
te, die Emotionalitiit vieler Bilder, die Alltagsnihe der Gleichnisse, die Dramatik
der Lebensgeschichten, der durchschimmernde oder auch prignante Gottes- und
Transzendenzbezug weben auf die ihnen eigene Art Beziehungsnetze zu den Fra-
gen bzw. Suchbewegungen der Leser und Leserinnen. Genau dies macht die Bibel
zum — die Selbstreflexivitit initiierenden — Bildungsbuch, dass die eigene Ge-
schichte in den groBeren Kontext der Geschichte des Menschen mit Gott gestellt
wird, dass dem Verlorenen Trost und Hilfe zugesagt werden, dass dem Verstockten
widersprochen wird, dass Unverstindliches zum Geheimnisvollen und noch Aus-
stehenden wird.

Doch was heit das konkret und unterrichtspraktisch fiir die Bibeldidaktik im
Jugendalter?

4  Bibeldidaktische Konkretionen fiir das Jugendalter

4.1  Mit Jugendlichen gemeinsam biblische Texte deuten

Die gegenwiirtige Weiterentwicklung des Programms der Kindertheologie zu einer
Jugendtheologie steckt noch in den Anfingen.'* Wie oben beschrieben liegt der
Perspektivenwechsel jedoch in der Anerkennung der Selbsttitigkeit des Subjekts.
Auch wenn man nicht so weit gehen will, Jugendliche als Kinder oder Jugendliche

14 Vgl. F. Schweitzer / Th. Schlag, Brauchen Jugendliche Theologie? Jugendtheologie als Her-
ausforderung und didaktische Perspektive, Neukirchen 2011.
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als Exegeten zu sehen, kommen doch nun Heranwachsende aller Altersstufen als
aktive Konstrukteure im Sinne der Rezeptionsisthetik in den Blick. Damit ist eine
Trendwende fiir die Bibeldidaktik moglich, die der verifizierten Bibelverdrossen-
heit Jugendlicher konstruktiv begegnen kann. So hat beispielsweise die bundeswei-
te Studie zur Konfirmandenarbeit'" gezeigt, dass 13-14 Jihrige grundsitzlich theo-
logische und biblische Themen befiirworten, jedoch kritisieren, dass sie sowohl bei
der Auswahl der Themen wie auch der Offenheit fiir ihre eigenen Sichtweisen nicht
genug beachtet worden seien. Insofern scheint ein zentrales Kriterium gelingender
Bibeldidaktik der Abbau vorherrschender Vorurteile, dass Deutungen nicht vorab
festgelegt und nur von den Lernenden zu adaptieren seien, sondern vielmehr der,
auch in theologischem Sinn zu verstehenden Selbsttiitigkeit und Deutungsfihigkeit
der Jugendlichen respektierend Raum gewihrt wird.

Die Abwehrmechanismen von Jugendlichen sind selbstverstindlich, wenn der
Eindruck erweckt wurde oder wird, dass das, was gelernt werden soll, mittels der
Deutungshoheit von Kirchenpersonal, Wissenschaftlern, Pfarrerinnen und Lehrern
schon immer feststeht. Das Lebensgefiihl moderner, auf religiose Selbstindigkeit
pochender und nach Deutungsfihigkeit strebender Jugendlicher lisst sich so kaum
treffen. Vielmehr wollen Jugendliche — so wie ihr Leben — auch dieses Buch selbst
in die Hand nehmen. Dies kann man aktuell beispielsweise an dem Erfolg der
Volxbibel — einer Ubersetzung der Bibel im Jugendjargon — sehen. Attraktiv ist fiir
Jugendliche nicht nur die zum Teil provokative Sprache, sondern auch die interak-
tiven Moglichkeiten mit Hilfe der Neuen Medien, beispielsweise im ,chatroom® zu
den tiglichen Losungen.'® Auch Projekte wie der von der Evangelische Kirche
(EKD) initiierte Predigtwettbewerb ,Jugend predigt‘ machen deutlich, dass und wie
sich Jugendliche an der gegenwartsrelevanten Auslegung biblischer Texte beteili-
gen, indem sie sogar eigene Predigten im Internet verdffentlichen.'’

Insofern ist es an der Zeit, die seit nunmehr zehn Jahren durch die Kindertheo-
logie verifizierten hermeneutischen Kompetenzen von Heranwachsenden auch im
Unterrichtsgesprich auf der Basis des gemeinsamen Theologisierens wahr- und
ernst zu nehmen: ,,Im Bibelunterricht (...) sollen Kinder und Jugendliche dauerhaft
zu eigenem auslegenden Umgang mit biblischen Texten ermutigt werden, was nur
gelingen kann, wenn sie von Anfang an den Wert eigenen Entdeckens und Deutens
erfahren konnen und im selbstindigen Auslegen ermutigt und unterstiitzt wer-

15 Vgl F. Schweitzer / V. Elsenbast (Hg.), Konfirmandenarbeit erforschen und gestalten: Kon-
firmandenarbeit erforschen: Ziele - Erfahrungen — Perspektiven, Giitersloh 2009.

16 Vgl. hierzu auch Scholz, Stefan: Bibeldidaktik im Zeichen der Neuen Medien. Chancen und
Gefahren der digitalen Revolution fiir den Umgang mit dem Basistext des Christentums (die-
se Habilitationsschrift wird in Kiirze im LIT-Verlag in der Reihe ,Okumenische Religions-
piddagogik‘ erscheinen).

17 Vgl http://www.ekd.de/jugend-predigt/ (29.2.2012).
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den.“'® Die Folge wire meines Erachtens nicht nur eine steigende Motivation Ju-
gendlicher zur Beschiiftigung mit der Bibel, sondern auch ein immenser Gewinn
fiir die religiose Jugendforschung, die wiederum Riickschliisse fiir den Diskurs um
eine entwicklungsorientierte Bibeldidaktik liefern kénnte.

Selbstverstidndlich bedarf es'im Sinne einer Ermoglichungsdidaktik auch einer
Erweiterung bibeldidaktischer Methoden, die zur Selbsttitigkeit befdhigen, Spaf3
machen und zugleich einem bildungstheoretischen Anspruch geniigen. Hier ist in
den letzten Jahren vieles erdacht, praktiziert und reflektiert worden — insbesondere
Wege der Verfremdung biblischer Texte in moderner Literatur, Musik oder Kunst,
aber auch kreatives Schreiben oder Gestalten bieten Chancen, subjektorientiert zu
arbeiten und dabei selbstreflexive Impulse zu geben. Insbesondere fiir die bibeldi-
daktische Arbeit mit Jugendlichen hat in den letzten Jahren der Bibliolog einen
Boom erlebt. Gerade dem Gefiihl von Fremdheit biblischer Texte begegnet diese
Methode konstruktiv, weil jeder — ohne Vorbedingungen einerseits und — was fiir
Jugendliche besonders wichtig ist — ohne sich irgendwie kreativ outen zu miissen —
andererseits in die Textbegegnung einsteigen kann.

4.2 Bibliolog als niedrigschwelliger Weg in die Bibel

Im Bibliolog haben wir eine Methode, die ich eigentlich als eine bibeldidaktische
Haltung beschreiben wiirde, in der Menschen einem biblischen Text begegnen und
ihn als Gruppe auslegen.” Hierbei werden Gestalten aus dem biblischen Text quasi
als Rollenangebote verstanden, mit denen sich auch heutige Menschen identifizie-
ren und in der Perspektive der Rolle einer biblischen Figur erleben konnen. Die
Entdeckung des Textes geschieht damit quasi von innen heraus, d.h. man begibt
sich in eine Erzdhlwelt hinein und iibernimmt die Stimme einer bestimmten bibli-
schen Figur. Das ist — und hierin liegt eine besondere didaktische Chance — grund-
sitzlich jedem Teilnehmer/jeder Teilnehmerin moglich, da es lediglich um eine
Einfithlung in mogliche Gedanken oder Gefiihle jener vorgestellten biblischen Fi-
gur geht. Dies bedeutet, dass auch mit kirchenfernen oder kirchendistanzierten
Gruppen (wie heutige Jugendliche) besonders gut gearbeitet werden kann, da es
nicht um exegetisches oder systematisch-theologisches Wissen, ja noch nicht ein-
mal um eine Beheimatung in der christlichen Religion geht.

18 F. Schweitzer: Kinder und Jugendliche als Exegeten?, in: D. Bell / H. Lipski-Melchior u.a.:
Menschen suchen — Zuginge finden, Auf dem Weg zu einem religionspadagogisch verant-
worteten Umgang mit der Bibel (FS Chr. Reents), Wuppertal 1999, 238-245, 242.

19 Vgl. zum Folgenden U. Pohl-Patalong, Bibliolog. Impulse fiir Gottesdienst, Gemeinde und
Schule, Band 1 Grundformen, Stuttgart 2009; E. Naurath, Mit Gefiihl gegen Gewalt. Mitge-
fiihl als Schliissel ethischer Bildung in der Religionspiddagogik, Neukirchen 2010, 2441f,
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,Du bist ein Vater, der sein Kind zu Jesus bringt, um es segnen zu lassen. Was
erwartest du dir fiir dein Kind?*, wire eine solche Einladung zur Identifikation zum
Kinderevangelium in Markus 10. So wird die Textbegegnung einerseits von dessen
Handlung und Dynamik bestimmt, andererseits aber auch von der subjektiven Ein-
fiihlung. ,Jeder und jede kann und darf etwas beitragen und wird — da im Prolog
betont wurde, dass es kein ,richtig oder falsch® dieses subjektiven Zugangsweges
gibt — in seinem Beitrag wertschétzend wiedergegeben. Hierbei ist die Verlangsa-
mung der Wahrnehmung, ganz wesentlich. Es geht darum, das so genannte ,Weille
Feuer* des Textes aus subjektiver Perspektive zur Sprache zu bringen. Auf der Ba-
sis der jlidischen Midrasch-Auslegung ist der heilige Text in schwarzem Feuer (das

sind die Buchstaben) geschrieben. Das weille Feuer sind die Zwischenriume, die.

Leerstellen, die zur Phantasie und Verlebendigung einladen. Im Chor der Viel-
stimmigkeit werden die Zwischenrdume des Textes lebendig, so dass die Pluralitit
der Deutungen das Spektrum der Auslegungen weitet. Im so genannten ,Echoing*
wiederholt die Leitung umschreibend die Assoziationen all derer, die sich spontan
und freiwillig beteiligen und manifestiert hierbei: Jede Stimme ist wichtig und
wertvoll und erschlieft uns Nuancen des weillen Feuers, die im Text als dem
schwarzem Feuer verborgen liegen. Dass dieser gemeinsame Prozess sehr span-
nend ist und auf dem Weg einer wertschitzenden Haltung alle Beteiligten in ihren
Sichtweisen bestirkt und zugleich relativiert, macht den Reiz und den Erfolg dieses
Ansatzes aus.

5 Resiimierende Thesen

° Bei genauerer Betrachtung fillt auf, dass die fiir das Jugendalter signifikante
Bibeldistanz nicht ausschlieBlich altersbedingte, und damit entwicklungs-
psychologische und soziokulturelle Griinde haben kann, da ein Gefiihl der
Fremdheit auch iiber das Jugendalter hinaus zu bleiben scheint.

° Liegt aber — wie gezeigt wurde — in der Beschiftigung mit der Bibel ein fiir
Individuum und Gesellschaft relevantes Bildungspotential, so bedarf es in-
novativer bibeldidaktischer und -methodischer Impulse, um subjektorien-
tierte Anndherungswege zum Text zu ermoglichen. Didaktische Bedingung,
die Briicke vom Lerngegenstand zum Lernprozess zu schlagen, ist der An-
spruch, Lernende nicht linger als Objekte von Belehrungsprozessen, son-
dern als Subjekte in Bildungsprozessen zu sehen.

° Bedingungsgrund und Wegbereiter hierfiir ist zum einen ein theologisch
fundiertes Bildungsverstindnis, das christliche Freiheit und ,Bildung als
Selbst-Bildung*® stringent aufeinander bezieht. Zum anderen jedoch die der
Bibel eigene Didaktik, die in ihrer narrativen und poetischen Sprachgewal-

Bibel und Bildung 145

tigkeit berithren und in Beziehung bringen will. Das eigene, subjektivbezo-
gene Lesen eines Textes bedarf jedoch der Riickbindung an die Erkenntnis-
se der Exegese beziehungsweise der Biblischen Theologie wie auch des
kritischen Diskurses mit anderen Deutungen (beispielsweise in einer Klas-
sengemeinschaft). Die bibeldidaktische Herausforderung ist in Weckung
bzw. Forderung dieser Entdeckerfreude zu sehen, die fiir jedes Lebensalter
als Beziehungsgeschehen eines als Dialogpartner zu verstehenden Textes
sinnstiftende Impulse bietet.




