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18 Ammon (Kat. 107-109)

Corniger Ammon — der gehdrnte Ammon — war spi-
testens seit der romischen Kaiserzeit ein feststehender
Ausdruck, der das auffallende Charakteristikum die-
ses Gottes bezeichnete'. Die spiralférmig aufgerollten
Widderhorner, die alle seine bildlichen Darstellungen
kennzeichnen, haben sich als Ammonshorner noch
lange tiber die Antike hinaus in das kulturelle Ge-
dachtnis eingeprigt. So lag es noch fiir neuzeitliche
Naturforscher nahe, die eindrucksvollen fossilen Fun-
de von schneckenformigen Kopffufllern als Ammoni-
ten zu benennen.
Fur die Romer war dieser so eigenartig aussehende
Gott ein typischer Vertreter des weitgehend punisch
geprigten Nordafrika. Seine Erwihnung in der romi-
schen Literatur findet sich immer dann, wenn der to-
pographische oder kulturelle Zusammenhang von Er-
eignissen charakterisiert werden sollte, die an der
nordafrikanischen Kiiste oder in der libyschen Wiste
stattgefunden hatten. Das gilt fiir historische Ereignis-
se wie die Punischen Kriege ebenso wie etwa fiir die
mythischen Fahrten des Perseus zur Befreiung der An-
dromeda. Die enge Verbindung mit dem traditionell
punisch-karthagischen Bereich spiegelte sich auch in
der oft verwendeten Bezeichnung als Iuppiter Ham-
mon. Sie leitete sich ab von dem alten semitischen
Hauptgott der Karthager, Baal Hammon. Durch diese
interpretatio romana geriet etwas in Vergessenheit,
daf der Gott mit den Widderhornern, den die Romer
kannten, ursprunglich ein Erbe aus dem griechischen
Bereich gewesen war.
Spitestens seit dem 5. Jahrhundert v. Chr. war den
meisten Griechen eine Erscheinungsform des Gotter-
vaters geliufig, die sie als Zeus Ammon oder als Am-
mon bezeichneten?. Auch dieser Gott trug die Widder-
attribute, was jedoch in der schriftlichen Uberliefe-
rung der Griechen nicht annihernd so notorisch war
wie in der romischen Literatur®. Unsere wichtigsten
Belege sind vielmehr ikonographischer Natur. Die
Verbindung eines hoheitsvollen Gotterkopfes mit tie-
rischen Elementen, wie sie die bildlichen Darstellun-
gen zeigen, ist fiir griechische Gotterbilder gerade in

klassischer Zeit ausgesprochen ungewohnlich. Unse-
re Quellen lassen zwar nicht ermessen, ob dieses Aus-
sehen auf einen zeitgendssischen Betrachter fremdar-
tig gewirkt hat. Fiir uns ist es jedoch ein Anlaf, nach
den Vermittlungswegen und Rezeptionsformen einer
solchen fremdlédndischen Gottergestalt im klassischen
Griechenland zu fragen, weist doch die Ausprigung
des Ammon-Bildes deutliche Anregungen und Ein-
fliisse aus dem agyptisch-libyschen Bereich auf.

Die Einzelheiten dieser vorhellenistischen Verbindung
zwischen Agypten und Griechenland zu fassen, ist al-
lerdings schwieriger, als es auf den ersten Blick schei-
nen mag. Unsere Kenntnisse dariiber beruhen auf we-
nigen archiologischen Indizien, die lediglich eine liik-
kenhafte Rekonstruktion dieser Kontakte erlauben.
Ausgangspunkt fiir den Weg des Ammon nach Grie-
chenland war zweifellos das Amun-Heiligtum in der
Oase Siwa.

Die Oase in der libyschen Wiiste, ca. 300 km stidlich
des Mittelmeerhafens Paraitonion (heute Marsa Ma-
truh) und jeweils ca. 600 km vom griechischen Kyre-
ne und dem Niltal entfernt, galt in der Antike zwar
niemals als Teil Agyptens, stand jedoch unter starkem
dgyptischen Einflufi. So war auch das Hauptheiligtum
der Oase dem dgyptischen Gott Amun gewidmet. Die
Anfinge seiner Verehrung an diesem Ort liegen im
dunkeln. Es ldf3t sich nur vermuten, daf$ bereits zur
Zeit des Neuen Reiches dgyptische Priester des Amun
mit ihrem Kult nach Siwa kamen. Ob sie dabei viel-
leicht sogar dltere, lokale Kulte inkorporierten, bleibt
ginzlich im Bereich der Spekulation.

Die frithesten konkreten Nachweise fiir die Existenz

des Amun-Heiligtums sind allerdings weitaus jiinge-

ren Datums. Wichtigster Beleg ist der Rest einer Ko-

nigskartusche an der Wand des Allerheiligsten, durch

die sich die noch sichtbaren Bauten auf dem Tempel-

berg von Agurmi datieren lassen. Zwar hat die starke

Zerstorung zu unterschiedlichen Lesungen des Na-

mens gefithrt. Gute Argumente sprechen jedoch fur

Amasis (570-526 v. Chr.) als denjenigen Pharao, in
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dessen Herrschaftszeit die Errichtung des Tempels
fiel. Die Architektur dieser Anlage weist einige unge-
wohnliche Merkmale auf, die sich nicht mit dem tra-
ditionellen Agyptischen Tempelbau verbinden lassen.
Die fehlende Boschung der Tempelwinde etwa sowie
der Verzicht auf die Rundstibe an den Ecken des Baus
wiren fiir das Werk einer dgyptisch geschulten Bau-
hiitte ungewohnlich. Insbesondere die Mauerbauwei-
se aus abwechselnd niedrigen und hohen Quaderla-
gen, das sogenannte pseudo-isodome Mauerwerk,
gab Anlafi, griechische Architekten und Bauleute als
Ausfithrende zu vermuten. Die Griechen in der Kyre-
naika waren im 6. Jahrhundert v. Chr. neben den
Agyptern die einzigen, die in dieser Region eine der-
art ausgefeilte Quaderbautechnik beherrschten und
praktizierten. Diese architektonischen Besonderhei-
ten sind bislang die einzigen faflbaren Hinweise auf ei-
nen frithen Austausch zwischen den Griechen und
dem Oasenheiligtum.

Seit der zweiten Hilfte des 7. Jahrhunderts v. Chr. hat-
ten sich Griechen in der fruchtbaren Kyrenaika nie-
dergelassen und dabei zunichst Kyrene und dann wei-
tere Stidte gegriindet. Die Berichte iiber diese von
mehreren Riickschligen und Neuansitzen geprigte
Kolonisationsbewegung in Nordafrika sind uns in ei-
ner Mischung von mythischer und historischer Er-
zdahlung durch Herodot tiberliefert*. Danach wurde
Battos, der Fiihrer der Kolonisten aus Thera, der lan-
ge nach einem geeigneten Siedlungsplatz suchte, vom
Orakel in Delphi mehrfach und insistierend auf die
guten Schafweiden von Libyen hingewiesen®. In der
daraufhin gegriindeten Stadt Kyrene nahmen zwei
Gottheiten einen besonderen Platz ein: zum einen
Apollon, der die Griechen nach Kyrene geschickt hat-
te und dem das wichtigste Heiligtum der Stadt ge-
weiht war; zum anderen Zeus Ammon, dessen wid-
dergehornter Kopf seit dem Ende des 6. Jahrhunderts
v. Chr. als Kennzeichen die Miinzen der Stadt zierte
(Abb. 1)¢. Kyrene war demnach der Ort, an dem das
bartige Gotterbild mit den auffallenden Hérnern ent-
standen sein mufs.

Es gibt drei Griinde, eine direkte Beziehung zwischen
dieser griechischen Gottergestalt und dem Oasengott
von Siwa zu vermuten. Zum ersten ist dies die rium-
liche Nihe von Kyrene und Siwa. Aufler den oben ge-
schilderten archiologischen Indizien am Tempel von
Agurmi gibt es zwar keine sicheren Hinweise darauf,
daf die Kyrener die relative Nihe zu diesem Orakel
bereits im 7. und 6. Jahrhundert v. Chr. nutzten, um
dort gottlichen Rat und Beistand zu erhalten. Aus spi-
teren Kontakten und der Bekanntheit des Orakels bei
den Griechen seit dem 5. Jahrhundert v. Chr. ist eine
frithe Beziehung jedoch durchaus denkbar’. Zum

zweiten spricht die offenkundige Ahnlichkeit des grie-
chischen Namens Ammon mit dem &gyptischen
Amun fur eine Beziehung zwischen den Gestalten.
Zwar ist eine direkte Abhédngigkeit von verschiedenen
Seiten in Zweifel gezogen worden — bereits in der An-
tike gab es etwa die Meinung, Ammon leite sich von
dupog = Sand her®. In der modernen Literatur hat zu-
dem der Versuch, die Bezeichnung Ammon mit dem
punischen Baal Hammon in Verbindung zu bringen,
eine Reihe von Anhingern gefunden’. Doch durfte die
bereits in der griechischen Literatur geldufige Ablei-
tung von dem dgyptischen Gottesnamen zutreffen'.
Zum dritten konnte das Vorbild fiir den Widder-
aspekt des Ammon in den Erscheinungsformen des
agyptischen Amun liegen'!. Der Widder war das hei-
lige Tier des Amun von Karnak. Widderkopfe
schmiickten seine Prozessionsbarke. In Widdergestalt
konnte der Gott selbst auftreten, wie es etwa die Al-
leen aus Widderfiguren oder Widder-Sphingen in Kar-
nak oder im Amun-Tempel von Soleb in Nubien vor-
fithrten'?. Ebenso sind mischgestaltige Darstellungen
des Amun mit Widderkopf aus der dgyptischen Bil-
derwelt gelaufig.

Abb. 1 Minze des 5. Jahrhunderts v. Chr. mit Ammon-Kopf aus
Kyrene. Neapel, Museo Archeologico Nazionale

Ob und wie sich das kyrendische Ammon-Bild auf die
theriomorphe dgyptische Darstellungsform des Amun
bezieht, ist allerdings im einzelnen nicht zu kliren. Fiir
den Amun des Orakeltempels von Agurmi in Siwa ist
keine widderkopfige Darstellung belegt. Vielmehr
wurde er dort menschengestaltig oder in der dem Min
angeglichenen ithyphallischen Form verehrt®. Ein



widderkopfiger Amun lift sich dagegen im Tempel
von Umm Ubayda, wenige hundert Meter siidlich vom
Orakeltempel in Siwa gelegen, nachweisen. Dieses
Heiligtum, das mit dem Tempel von Agurmi vermut-
lich durch eine ProzessionsstrafSe in enger Verbindung
stand, wurde spitestens unter dem Pharao Nektane-
bos II. (360-347 v. Chr.) mit einem Tempelbau in
agyptischer Tradition ausgestattet, auf dessen Reliefs
Amun mit Widderkopf dargestellt ist'*. Da jedoch die-
se Darstellungen weit jiinger sind als die frithesten
Miinzbilder des Ammon aus Kyrene und wir iiber 4l-
tere Verehrungsformen des Amun an dieser Stelle kei-
ne [nformationen haben, lassen sich direkte Anregun-
gen fiir die Gestaltung des griechischen Gotterbildes
nicht fassen. Was die Kyrenier in Siwa gesehen haben
und was sie zur Kombination des birtigen Kopfes mit
den Widderhornern veranlafite, bleibt unbekannt.
Wire die Verbindung zu Amun nicht so naheliegend,
konnte man sogar daran denken, daf$ in der Gestalt
des Gottes von Kyrene vorrangig die ortlichen Ver-
haltnisse beriicksichtigt wurden — eben die fiir die Ky-
renaika so charakteristische Schafhaltung, die auch
schon das Orakel von Delphi hervorgehoben hatte.
Wollte man fiir die Kolonie einen Kult einrichten, der
einerseits fiir alle Siedler ein Identifikationsangebot
war und andererseits die lokalen Traditionen des neu-
en Siedlungsplatzes aufnahm, so lag eine Gotterge-
stalt, die den Schaf- bzw. Widderaspekt besonders be-
tonte, durchaus am nichsten.

Unabhingig davon, ob nun die Verehrung des Ora-
kelgottes von Siwa oder vielleicht auch lokale Beziige
innerhalb der Kyrenaika fur die Konstituierung der
Ammon-Gestalt in Kyrene ausschlaggebend gewesen
sind, war dieser Gott ein typisches Phinomen neuge-
griindeter griechischer Stidte, wie es Jahrhunderte
spater auch der Serapis (Sarapis) von Alexandria sein
wiirde. Um fiir die Neuankémmlinge, die nicht selten
unterschiedliche religiose Traditionen mitbrachten,
einen gemeinschaftsstiftenden kultischen Rahmen zu
schaffen, wurde eine Gottheit gefeiert, die in ihrer
Ausprigung den Zuwanderern nicht vollig fremd er-
scheinen sollte und gleichzeitig als charakteristischer
Ortsgott mit einer weit zuriickreichenden Legitimati-
on gelten konnte. Die birtige Gestalt im geldufigen
griechischen >Vatergott«-Schema mit den einzigarti-
gen Widderhornern erfiillte diese Funktion in Kyrene
in idealer Weise.

Ammon-Kulte in Griechenland
Von Kyrene aus gelangte die Verehrung des Ammon

im 5. Jahrhundert v. Chr. in das griechische Mutter-
land. Uber Besonderheiten seines Kultes oder seines

AMMON 189

gottlichen Wesens, die fiir eine Aufnahme dort aus-
schlaggebend gewesen sein kénnten, wissen wir leider
nichts. Aus den sparlichen Uberlieferungen lassen sich
vor allem zwei Aspekte fiir die Verehrung des Ammon
in Griechenland erkennen. Der erste ist die enge Ver-
bindung der meisten Stiftungen und Kulte, von denen
wir aus vorhellenistischer Zeit horen, mit Kyrene oder
den Kyrendern. In Delphi waren es die Kyrenier
selbst, die ein Bild des Gottes weihten!®. Die Statue des
Bildhauers Kalamis, die im bootischen Theben stand,
war eine Stiftung von Pindar'é. Daf$ der Dichter enge
Kontakte zu den Herrschern von Kyrene pflegte, fiir
die er mehrere Siegesgedichte verfaflte'’, diirfte der
Grund fiir seine Vertrautheit mit dem Gott und die
Stiftung in seiner Heimatstadt gewesen sein.

Frithe Heiligtiimer fiir Ammon in Griechenland wer-
den dartiber hinaus vor allem an Orten genannt, an de-
nen sich fremde Kaufleute niederlieflen. In Gythion,
dem Hafen von Sparta, hat Pausanias eine alte Kult-
stitte des Gottes gesehen'®. Ein weiteres Heiligtum des
Ammon wird in einer Inschrift des Jahres 333/2 v. Chr.
genannt, die in Oropos an der Nordkiiste von Attika
gefunden wurde®. Wo sich dieses Heiligtum befunden
hat, ist nicht eindeutig zu bestimmen. In Frage kom-
men Oropos selbst oder der athenische Hafen Pirdus,
wie dies hiaufig angenommen wird??. Ammon reiht
sich damit in die Liste der fremden Goétter ein, die im
5. und 4. Jahrhundert v. Chr. von Zuwanderern nach
Griechenland gebracht wurden. Zu vergleichen sind et-
wa die thrakische Bendis, deren Kult sich seit ca.
430 v. Chr. in Athen nachweisen l4f3t2!, oder auch die
agyptische Isis, die bereits vor dem Jahr 333 v. Chr. im
Pirius einen Tempel besessen hat, der von dgyptischen
Kaufleuten gestiftet worden war??. Auch die Kulte fiir
Ammon in Griechenland diirften zunichst vor allem
von Kyreniern initiiert worden sein?. Auf Inschriften
aus Attika finden sich jedoch bereits im 4. Jahrhundert
v. Chr. auch Einheimische als Verehrer und Weihende?.
Wenn auch die Ubernahme des kyrenischen Gottes
der wichtigste Antrieb fiir die Einrichtung der Am-
mon-Kulte war, gibt es doch einige Hinweise auf ei-
nen zweiten Aspekt, der die frithe Verehrung in Grie-
chenland zumindest teilweise prigte. Das Orakel in
der libyschen Wiiste scheint bereits seit dem 6. Jahr-
hundert v. Chr. als eine der Stitten bekannt gewesen
zu sein, an denen man Aufschluf iiber sein Schicksal

und seine Zukunft erhalten konnte. Der erste Fremde

von dessen Befragung des schwer erreichbaren Gottes

wir horen, war der Lyderkénig Kroisos aus der Mitte

des 6. Jahrhunderts v. Chr.?’. Wenn auch die Ge-

schichte seiner Ratsuche noch viel Mythisches hat, so

gibt es doch fiir das 5. Jahrhundert eine Vielzahl an

Belegen fiir die Kenntnis und die Wertschatzung des
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Wiistenorakels durch die Griechen, sowohl aus Kyre-
ne als auch aus dem Mutterland?¢. Das reicht von der
Nachricht, Kimon hitte wihrend der Kampagne in
Zypern 451 v. Chr. das Orakel befragen lassen”’, bis
zu dem Bericht des Pausanias, die Einwohner von Elis
hitten seit dltesten Zeiten das Ammon-Orakel befragt
und daher einen Tempel der libyschen Gottheiten in
ihrer Stadt?®. Am deutlichsten fafbar ist der Bezug auf
den libyschen Gott im nordgriechischen Aphytis. Seit
der spartanische Kénig Lysander die Belagerung der
Stadt nach einer Erscheinung des Ammon aufgegeben
hatte, verehrten die Aphytier den Gott besonders?.
Davon zeugen neben der dortigen Miinzprigung mit
dem Ammon-Kopf aus dem 4. Jahrhundert v. Chr.*".
auch die ausgegrabenen Reste des Ammon-Heilig-
tums, die ebenfalls bis in das 4. Jahrhundert zuriick-
reichen’'.

Das Bild des Ammon in klassischer Zeit

Wihrend die schriftlichen Zeugnisse iiber den Cha-
rakter des Gottes also vorrangig erkennen lassen, dafl
Ammon im klassischen Griechenland als kyrenischer
Lokalgott und als schicksalsbestimmender Orakelgott
angesehen wurde, kénnen die bildlichen Uberlieferun-
gen weitere Aspekte beitragen. Die eindrucksvollsten
Nachklinge griechischer Ammon-Bilder aus klassi-
scher Zeit sind uns in einer Reihe von Hermenkopfen
iiberliefert, die in der romischen Kaiserzeit produziert
wurden. Unter der grofSen Zahl von teilweise sehr un-
terschiedlichen Exemplaren lassen sich mehrere Grup-
pen von Stiicken ausmachen, die jeweils in allen kom-
positorischen Merkmalen iibereinstimmen. Zu den
Vorbildern, welche die kaiserzeitlichen Bildhauer da-
bei detailgenau wiedergaben, diirften auch Ammon-
Darstellungen aus dem 5. Jahrhundert v. Chr. gehért
haben. Am wahrscheinlichsten ist dies fiir eine Grup-
pe von neun Képfen, die in zwei spiegelbildlichen Ver-
sionen erhalten sind (Kat. 107 £.)32.

Gleichwohl ist die Datierung des Vorbildes, das die-
sen Kopien zugrunde gelegen hat, nicht véllig frei von
Zweifeln. Das in klassischer Manier gestaltete, aus
klaren und einfach gewolbten Formen zusammenge-
setzte Gesicht®® wird von einer Frisur umgeben, die
aus breiten, flammenférmigen, wie geschichtet iiber-
einanderliegenden Locken besteht. Solche Haarstili-
sierungen sind ein typisches Merkmal fiir die Werke
des klassischen Bildhauers Polyklet**. Nun waren es
aber gerade dessen Gestaltungsweisen, die fiir die
klassizistische Bildhauerkunst des spiten Hellenis-
mus und der Kaiserzeit zu Leitformen wurden, die
hundertfach in immer neuen Kombinationen Ver-
wendung fanden. Der in Frage stehende Entwurf des

Ammon-Kopfes zeigt diese Merkmale in einer derart
ausgeprigten Weise, wie sie an anderen als polykleti-
schen Werken im 5. Jahrhundert v. Chr. kaum nach-
zuweisen ist. Es konnte also der Verdacht aufkom-
men, dafd es sich hier um ein Werk der klassizistischen
Kunst handelt.

Gegen eine solch spite Konzeption spricht jedoch
nicht nur die Einheitlichkeit, mit der sowohl die Ge-
sichtsbildung als auch die Gestaltung von Frisur und
Bart den Méglichkeiten in der friihen zweiten Hailfte
des 5. Jahrhunderts v. Chr. folgen, sondern insbeson-
dere die raffiniert gestalteten Haarmotive. Uber einen
weitgehend verdeckt um den Kopf gelegten schmalen
Reif sind die Strihnen auf der Stirn ebenso wie im
Nacken fast nachlissig angeordnet. Sowohl die ge-
flochtenen Stirnhaare als auch die nach oben fithren-
den Locken am Hinterkopf sind auf diese Weise lo-
gisch begriindet. Solche kunstvollen Frisurmotive ste-
hen zweifellos in der Tradition des frithklassischen
Strengen Stils**. Zwar fand man wiederum gerade in
der klassizistischen Kunst des spatesten Hellenismus
und der Kaiserzeit einen besonderen Gefallen an sol-
chen altertiimlichen Motiven, doch wurden sie, an-
ders als an dem Ammon-Kopf, immer in stark stili-
sierten und symmetrisierten Formen wiedergege-
ben®. Fin entsprechend lockerer und spielerischer
Umgang mit Haarknoten und Haarschlaufen a3t sich
dagegen an Werken der hohen Klassik beobachten.
Zu vergleichen sind etwa die Frisuren der Amazonen-
Statuen aus den Jahren um 440 v. Chr., die einst im
Artemis-Heiligtum in Ephesos aufgestellt waren. Am
Hinterkopf der sogenannten Sosikles-Amazone sind
die langen Strihnen in einem lockeren Knoten zu-
sammengefuhrt; bei der sogenannten Amazone Sciar-
ra sind wiederum die Nackenhaare nach oben tiber
die am Hinterkopf zusammenlaufenden Haarstrih-
nen gelegt und eingeschlagen?”.

Alle Indizien sprechen also dafiir, daf§ dieser Typus des
Ammon auf ein Vorbild aus der Zeit um 440 v. Chr.
zuriickgeht. Wie aber wurde die nicht unproblemati-
sche Mischgestalt des Gottes in dieser Zeit umgesetzt?
Den Widderaspekt des Ammon hat der Kiinstler in
diesem klassischen Bild relativ zuriickhaltend charak-
terisiert. Die Horner wirken wie ein zugefiigtes Attri-
but, das nicht in die Substanz des anthropomorphen
Gotterbildes eingreift. Die Gestaltung entspricht weit-
gehend den zeitgenossischen Darstellungen bartiger
Gotter, wie etwa dem Poseidon auf dem Ostfries des
Parthenon®®. Gerade im Vergleich mit anderen kaiser-
zeitlichen Ammon-Kopfen wird die eigenttimlich un-
vermittelte Verbindung von theriomorphen und an-
thropomorphen Bestandteilen der Darstellung deut-
lich.



Spatere Konzeptionen

Eine andere Art der Charakterisierung findet sich et-
wa bei einer zweiten Gruppe von kaiserzeitlichen Am-
mon-Képfen, deren Vorbild mit groSer Wahrschein-
lichkeit keine Schopfung des S. Jahrhunderts v. Chr.
war (Kat. 109). Die drei Repliken, von denen zwei ei-
genartigerweise nie Horner getragen haben (Abb. 2),
geben eine Konzeption wieder, die von starken Ge-
gensatzen geprégt ist*”. Die Haare {iber dem ausge-

Abb. 2 Kopf des Ammon. Vatikan, Museo Chiaramonti

prigten Stirnwulst sind als kurze Loéckchen angege-
ben, wihrend die Frisur am Hinterkopf aus langen
Strihnen besteht, die im Nacken zu einer Rolle iiber
den Haarreif geschlagen sind. Der Bart wiederum ist
von unruhigen, flammenartigen Locken gepragt, die
teilweise sogar gegeneinander streben. Die uneinheit-
liche Gestaltung, bei der Elemente des frithklassischen
Strengen Stils wie die Nackenrolle* mit einem locke-
ren Bart der spiten Klassik*! kombiniert wurden,
spricht fiir eine klassizistische Konzeption des Kopfes,
mit der im spiten Hellenismus oder der romischen
Kaiserzeit ein Gotterbild im Stil der Klassik geschaf-
fen werden sollte. Deutlicher als bei dem alteren Ty-
pus ist hier der Gotterkopf von den tierischen Ele-
menten durchdrungen: Die Hoérner scheinen mit der
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Schideldecke verwachsen zu sein, und auch die Tier-
ohren sind angegeben. Der Kiinstler hat sich offenbar
intensiv mit der Doppelnatur des Gottes auseinander-
gesetzt. Dieses Interesse an der dufleren Erscheinung
auch ungewohnlicher Gestalten entspricht ebenfalls
cher den Tendenzen des Hellenismus und der Kaiser-
zeit als denen der Klassik.

Eine Verbindung der iiberlieferten Kopftypen mit ei-
nem Statuentypus oder eine Lokalisierung der Vorbil-
der gelingt nicht*. In Frage kidme insbesondere fiir

den klassischen Kopf eine Herkunft aus Kyrene als
dem wichtigsten Ort der Ammon-Verehrung. Die ky-
renischen Miinzbilder des 4. Jahrhunderts geben je-
doch trotz ihrer breiten ikonographischen Uberliefe-
rung keine Anhaltspunkte fiir eine Verbindung. Der
Ammon-Kopf auf den Miinzen folgt in seiner Gestal-
tung jeweils den stilistischen Vorlieben der Pragezeit,
seit dem spdten 5. Jahrhundert v. Chr. werden sogar
unbirtige Darstellungen verwendet®®. Miinzbilder,
welche die ganze Gestalt zeigen, sind ausgesprochen
vielfiltig.  Verschiedene stehende Versionen, aber
auch sitzende kommen vor, und als Attribute erschei-
nen neben dem Widder auch der Adler oder eine Ni-
ke**. Die Nihe zur Ikonographie des Zeus ist damit
bei allen Figuren evident.
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Ammon in Agypten

War demnach Ammon im Griechenland des 5. und
4. Jahrhunderts v. Chr. vor allem eine der verschiede-
nen Erscheinungsformen des Zeus, dessen auflergrie-
chische Herkunft weitgehend ausgeblendet blieb, so
riickte mit dem berithmten Zug Alexanders zum Am-
mon-Orakel in Siwa der libysche Gott verstarkt in den
Blickpunkt. Die besondere Legitimation Alexanders
durch die Bestitigung seiner Abstammung von die-
sem Gott wurde vor allem durch die postumen Miinz-
bilder verbreitet, auf denen er mit den Hornern des
Ammon dargestellt ist*. In anderen Medien ist etwas
Vergleichbares sehr selten. Lediglich eine exzeptionel-
le Bronzebiiste Alexanders in Stuttgart verbindet das
Attribut mit der dgyptischen Hemhemkrone*(hier
Kat. 133). Fiir Alexander selbst diirfte der Bezug auf
den libyschen Gott vor allem wegen seiner weit zu-
riickreichenden Tradition in Griechenland wichtig ge-
wesen sein, nicht dagegen zur Sicherung seiner Herr-
schaft in Agypten, wie manchmal angenommen
wird?. Die postulierte Abstammung von dem Oasen-
gott war fiir die Agypter und die Priesterschaften der
groflen dgyptischen Heiligtiimer kaum ein hinrei-
chender Grund fiir seine Legitimation als Pharao.
Fir die vorrangig griechischen Adressaten der Bot-
schaft von Alexanders Abstammung von Zeus Am-
mon spricht zudem, dafl von dem Attribut der Am-
monshorner in-dgyptischen Kontexten kein Gebrauch
gemacht worden ist. Es hitte sogar Vorbilder aus dem
Neuen Reich dafiir gegeben, dafd die Nihe zu Amun
durch die Angabe von Widderhérnern in den Dar-
stellungen des Pharao zum Ausdruck gebracht wur-
de*s. Doch weder Alexander noch die Ptolemder
kniipften in ihren dgyptischen Darstellungen an sol-
che Traditionen an. Die Verwendung der Ammons-
horner blieb weitgehend auf die griechische Miinz-
propaganda beschrankt*.

Der Kopf einer Dioritstatue mit Riickenpfeiler in
Istanbul, der einen unbirtigen Mann mit kurzen Lok-
ken und Ammonshoérnern zeigt, scheint auf den ersten
Blick eine Ausnahme von dieser Regel zu sein. Die un-
dgyptische Haargestaltung spricht fiir eine Entste-
hung in der Ptolemaer- oder Kaiserzeit. Genauer 143t
sich das Stiick, dessen Gesichtsbildung ansonsten
ganz in altdgyptischer Tradition steht, nicht datieren.
Es wire also, wie bereits vorgeschlagen wurde, zu-
ndchst an einen Ptolemder zu denken, der mit den At-
tributen des Gottes dargestellt worden ist*. Gegen
diese Deutung spricht jedoch vor allem das fehlende
Diadem. Auf diese wichtigste Insignie aller hellenisti-
scher Herrscher wire in einem Portrit wohl kaum
verzichtet worden. Einleuchtender scheint es mir, fiir

den Kopf eine Entstehung im meroitischen Bereich zu
vermuten. In dem Konigreich, das nilaufwiirts im heu-
tigen Sudan lag, ist der Bezug der Herrscher auf den
Hauptgott Amun durch die Darstellung von Widder-
hornern als Teil der Konigsikonographie in der Spat-
zeit und der hellenistischen Zeit mehrfach zu bele-
gen’!. In diesem Kontext wire auch die Darstellung
eines nach hellenistisch-kaiserzeitlicher Mode frisier-
ten Herrschers mit dem Widderhornattribut am be-
sten verstandlich.

Im Verlauf der hellenistischen Zeit verlor das Orakel
von Siwa und mit ihm der Gott Ammon allmahlich an
tiberregionaler Bedeutung®?. In der Herrscherrepra-
sentation a6t sich die Anspielung auf Ammon zwar
auch weiterhin verfolgen, doch bezogen sich die so
Ausgezeichneten vor allem auf Alexander®. GrofSe
neue Bildkonzeptionen des Gottes selbst, wie die mo-
numentalen Statuen aus Pergamon oder aus Alexan-
dria (?), gehoren ebenfalls noch dem 2. Jahrhundert v.
Chr. an**. In der romischen Kaiserzeit dagegen finden
wir Ammon-Darstellungen meist als Hermenkopfe
oder dhnlich den Medusenhiuptern in apotropdischer
Verwendung als Schildzeichen, als Geritedekoration
oder Grabschmuck®S. Wihrend sich die Kulte anderer
Gottheiten aus Agypten und dem Orient in dieser Zeit
iiber das Imperium Romanum ausbreiten und viele
neue Anhinger finden, wird Ammon zu einer Erschei-
nung der mythischen Vergangenheit. Seine Attribute,
die Widderhorner, finden sich zwar auch weiterhin bei
gottlichen Gestalten, doch werden sie nun oft als zu-
sdtzliche Aspekte mit den aktuell erfolgreicheren Gott-
heiten, wie etwa Serapis, verbunden (Kat. 186)°.
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