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2. Wilhelm Wundt und der Ansatz der Comeniusforschung bei Kvacala

Im Zusammenhang mit der Frage nach den Grundlagen der Comeniusforschung bei Kvacala
den Namen Wilhelm Wundt ins Spiel zu bringen, mag zunéchst tiberraschen. Denn Kvacala
selbst nennt diesen seinerzeit beriihmten Namen im Kontext jener Forschung nur einmal,
und zwar am Ende der abschlieBenden Danksagung seiner Leipziger Inauguraldissertation
itber die Philosophie des Comenius.!® Selbst in den abschlieBenden ,,Erlduterungen und re-
flexionen*!" jener Schrift beruft sich Kvacala zwar auf geldufige philosophiegeschichtliche
Werke seiner Zeit, nicht aber auf Wundt. Dieser negative Befund muf} jedoch nicht bedeuten,
daBl Wundt keinerlei Einflufl auf Kvacala ausgeiibt hat. Dies kénnte im Gegenteil auch auf
einen EinfluB hindeuten, der so tief und umfassend ist, da} Kvacala es als unnétig und un-
mdglich erachten muflte, ihn mit einzelnen Nachweisen zu belegen.

Diese These macht ein Blick auf Grundgedanken von Wundt plausibel:'> Sein Anliegen
besteht darin, den Positivismus als Berufung auf die Ergebnisse der empirischen Einzelwis-
senschaften und als distanzierende Reaktion auf das zunehmend erfahrungsferne Systemden-
ken des Deutschen Idealismus ernstzunehmen und zugleich tber sich selbst hinauszufiihren.
Die Aufgabe der Philosophie besteht fiir Wundt ndmlich nicht darin, einzelwissenschaftliche
Tatsachen einfach zur Kenntnis zu nehmen, sondern sie nach Moglichkeit zu einem kon-
sistenten Gesamtzusammenhang zu verbinden. Die Philosophie baut demnach auf einzelwis-
senschaftlichen Erkenntnissen auf, fligt ihnen aber mit der Frage nach dem sie umfassen-
den Ganzen etwas Neues hinzu. Fiir Wundt ist die Philosophie daher zum einen von den
Einzelwissenschaften abhingig und folgt thnen, zum anderen hat sie aber auch eine ihnen
gegeniiber eigenstandige, ja einzigartige Funktion, da sie durch jene Frage nach dem umfas-
senden Ganzen fiir den Menschen eine nicht nur intellektuelle, sondern auch affektive Orien-
tierung stiftet — Wundt hofft darauf, daB das so in den Blick genommene, und angesichts
des wissenschaftlichen Fortschritts je und je wieder in den Blick zu nehmende Ganze, doch
immer wieder eine Beheimatung bietet, in der sich der Mensch dank eines primér psycholo-
gisch zu fundierenden philosophischen Uberblickswissen nicht nur auskennt, sondern auch
zu Hause fiihlt.

Diese Sichtweise der Philosophie als einer synthetisierenden Bewegung, die ihre Eigen-
stdndigkeit durch stindigen Bezug zu dufleren Vorgaben gewinnt und erhilt, findet bei Wundt
eine genaue Entsprechung in seinem Verstindnis individueller und kollektiver Identitét. Laut
Wundt bildet sich diese Identitiit in der Auseinandersetzung mit Anderem, Fremdem gerade
als das Streben nach dessen Aneignung heraus und konstituiert sich so als ein aktiver Pol
in jener Auseinandersetzung. Um ein Individuum zu verstehen, ist es also erforderlich zu
fragen, wodurch es sich von anderen und anderem absetzt, wo sein spezifischer, geschicht-

10 Kvacsala, Johann: Uber J. A. Comenius’ Philosophie insbesondere Physik. Leipzig 1886, 44. Hier und
in der Folge ist zu beachten, daf in diesem Werk alle Nomen klein geschrieben werden.

11 Ebd., 30-43.

12 Vgl. zum Folgenden Wundt, Wilhelm: System der Philosophie. Leipzig 1889, 2—18; Poggi, Stefano:
Positivistische Philosophie und naturwissenschaftliches Denken. In: Poggi, Stefano/R6d, Wolfgang:
Die Philosophie der Neuzeit, Bd. 4: Positivismus, Sozialismus und Spiritualismus im 19. Jahrhundert.
Miinchen 1989 (Geschichte der Philosophie 10), 11-151, hier 139-141; Jittemann, Gerd (Hg.): Wilhelm
Wundts anderes Erbe. Ein Missverstiandnis 16st sich auf. Géttingen 2006; Ziche, Paul: Wissenschafts-
landschaften um 1900. Philosophie, die Wissenschaften und der nichtreduktive Szientismus. [Ziirich]
2008, 62-86.
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lich gewachsener point de résistance liegt. Dies gilt nach Wundt nicht nur fiir das einzelne
menschliche BewuBitsein, sondern auch fiir Vilker, denen er daher durchaus eine kollektive
Seele zuschreibt. Die Partizipation des einzelnen an dieser Seele wird fiir Wundt sogar zu
einem ethischen Gebot, da sich diese Teilhabe als ,,Heimatliebe* #ufert, die ein unverzicht-
bares Korrektiv gegeniiber egoistischen Bestrebungen darstellt. Gerade dieses Korrektiv er-
moglicht es dem einzelnen schlieBlich, sich in den Dienst einer friedlichen geistigen Weltge-
meinschaft zu stellen, die Wundt als ein ideales, immer nur asymptotisch erreichbares Ziel
der Menschheitsentwicklung begreift.

Zumindest implizit setzt das comeniologische Werk von Jan Kvacala mit grundlegen-
den formalen und inhaltlichen Maximen an, die sich aus jenem Ansatz ableiten lassen. Die
formalen Maximen sind methodologischer und methodischer Art,”® das heiflt bestimmen
(methodologisch) dariiber, welchen Typ von Methode Kvacala wertschitzt, und entscheiden
(methodisch) dariiber, welche Vorgehensweise er selbst anwendet.

Dabei teilt Kvacala Wundts methodologische Grundentscheidung, solchen Ansétzen den
Vorzug zu geben, die einzelwissenschaftlichen Erkenntnissen das erste Wort einrdumen,
ohne ihnen spekulative Thesen hinzuzufiigen, die scheinbar auf der gleichen Ebene liegen.
Philosophiegeschichtlichen Darstellungen seiner Zeit folgend, wonach sich die Philosophie
der Frithen Neuzeit in eine eher positiv-empiristische und eine eher spekulative Strémung
aufspaltete, sympathisiert Kvacdala daher eindeutig mit der erstgenannten, als deren exempla-
rischen Vertreter er Francis Bacon erachtet.'

Aus dieser Methodologie ergibt sich die Methode, der Kvacala in der Behandlung histori-
scher Stoffe und Personen folgt: Hier steht fiir ihn das philologisch greifbare Material an
erster Stelle. Er bemiiht sich darum, es so vollstdndig wie moglich zu erfassen und so direkt
wie erforderlich zu présentieren. Jedoch geschieht dieses Erfassen historischen Materials
nicht vollig blind, sondern 143t sich von einem inhaltlichen Kriterium leiten, das gleichsam
den Kristallisationskeim ausmacht, um den herum sich das Material jeweils anlagert und da-
bei Struktur gewinnt. '

Dieses Kriterium besteht in der These, daB3 hinter dem Material jeweils eine individuelle
bzw. kollektive Identitit steht, die sich durch ihre widerstidndige Eigenstandigkeit im Um-
gang mit ihrer Umwelt, insbesondere mit den aus dieser Umwelt heraus erfahrenen Anta-
gonismen greifen 14t. Dieser Umgang wird dabei als Versuch verstanden, die jeweiligen
Vorgaben méglichst zu einer sinnvollen Gesamtheit zusammenzufassen — ein Versuch, der
in gewissen Graden gelingen oder aber auch scheitern kann. Da jener Versuch Wundt zufol-
ge exemplarisch in und von der Philosophie vollzogen wird, lag es fiir Kvacala nahe, sich
zuerst mit der Philosophie des Comenius zu befassen, einer historischen Gestalt, in der er
nach diesen Vorgaben ohnehin einen nicht alizu fernen Spiegel des Ringens seiner eigenen
ethnischen Gruppe und Konfession um Bewahrung ihrer Identitét erkennen konnte. Gerade

13 Zu dieser auf Thomas Kuhn zuriickgehenden Unterscheidung vgl. Poser, Hans: Wissenschaftstheorie.
Eine philosophische Einfiihrung. Stuttgart 2001, 41-46.

14 Vgl. Anm. 24, 51 und 52.

15 Auch laut Pato¢ka, Jan: Ein neuer Blick auf Comenius. In: ders.: Andere Wege in die Moderne, 295-306,
hier 295, ist Kvagala nicht rein positivistisch vorgegangen, sondern hat sich ,,um geisteswissenschaftli-
che Finblicke [in] Leben und Werk des Comenius® bemiiht. Gerade vor dem Hintergrund Wundts wird
ersichtlich, warum hier das ,sondern‘ durch ein ,und‘ ersetzt werden kann.
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weil sich Kvacala dabei an die Maxime des Primats des gegebenen Materials hilt, kommt es
im Zuge seiner Forschungen jedoch zu einer bedeutsamen Verdnderung seines eigenen An-
satzes: Begegnet Comenius zuerst als ein reiner Gegenstand der Forschung, dem gegeniiber
eine bisweilen iiberlegen anmutende Distanz herrscht, avanciert er in dem Augenblick zu
einem ernstgenommenen Gespriachspartner, in dem Kvacala das zentrale identitétsstiftende
Anliegen des Comenius in dessen chiliastischem Geschichtsverstindnis erkannt zu haben
und es in das eigene Anliegen einer progressiven Findung nationaler Identitit im Rahmen
einer friedlichen Weltgemeinschaft iibertragen zu kénnen glaubt. Den so gewonnenen Stand-
punkt vertritt Kvacala spiter allerdings in einer etwas vorsichtigeren und nicht mehr ganz so
zuversichtlichen Form. Diese Entwicklung gilt es nun vor allem im Blick auf die Werke zu
verfolgen, an denen sie sich manifestiert: Kvacalas Dissertationsschrift, seine groe Come-
niusbiographie und deren Nachhall in einem spéteren Werk.

3. Ein uniiberbriickbarer Zwiespalt: Die tragische Situation des Comenius
gemif Kvacalas Dissertationsschrift

Die Dissertationsschrift Kvacdalas beschiftigt sich mit der Philosophie des Comenius unter
besonderer Berticksichtigung der ,Physik‘, das heiffit Naturphilosophie. Gemif der genann-
ten methodischen Maxime wird dabei die seinerzeit verfiigbare (spérliche) Sekundérliteratur
aufgearbeitet und ein méglichst vollstindiger, bisweilen allerdings sehr kursorischer Uber-
blick iiber die einschlégigen Primirtexte geboten. Dabei fillt allerdings bereits auf, daff Kva-
¢ala auch scheinbar abseitige Quellen wie Lux e tenebris beriicksichtigt,'® eine Publikation
des Comenius also, die sich auf den ersten Blick {iberhaupt nicht mit Philosophie befafit,
sondern eine Sammlung politisch brisanter zeitgendssischer Prophezeiungen darstellt, die
aber, wie Kvacala zu zeigen versteht, durchaus philosophisch relevante Reflexionen enthilt.

Auf dieser breiten Grundlage kommt Kvacala zu folgendem Ergebnis: Philosophie sei fiir
Comenius Pansophie ,,im engeren sinne“!” und stelle als solche eine systematische Hierar-
chie von Wahrheiten dar, die einem bestimmten, sowohl religitsen als auch praktischem
Zweck dienten: der Vorbereitung des Menschen auf ein gelingendes ewiges Leben im Jen-
seits. Das grundlegende Anliegen des Comenius ist demnach eher konventionell, ndmlich die
Sorge um das individuelle Seelenheil; originell daran ist jedoch die Zusammenschau aller
Wissensgebiete als Mittel zu diesem Zweck. Aufgrund dieser Zielbestimmung verwirft Co-
menius Kvacala zufolge die iibliche Einteilung der Philosophie in einen theoretischen und
einen praktischen Bereich und bevorzugt stattdessen, geméfl dem Widmungsschreiben der
Via lucis an die Londoner Royal Society, eine Untergliederung in ,Physik‘ (bzw. Naturphilo-
sophie), ,Metaphysik‘ (als Explikation der kognitiven, voluntativen und affektiven mensch-
lichen Grundgegebenheiten) und ,Hyperphysik® (als vom Glauben inspirierte Einsicht in
erfahrungstranszendente Sachverhalte). Getragen wird diese Aufteilung von der aus pla-
tonischen wie neuplatonischen Quellen geschopften Uberzeugung einer zwischen allen
Wirklichkeitsbereichen herrschenden Harmonie. Diese Harmonie gestattet es, die auf der

16 Kvacsala: Uber J. A. Comenius’ Philosophie, 13.
17 Ebd., 15.
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Ebene der Hyperphysik angesiedelten ersten Prinzipien aus ihren erfahrungsnahen Entspre-
chungen im Bereich der Natur, also im Rahmen der Naturphilosophie zu erkennen.'

Daher widmet Kvacala den Hauptteil dieser Arbeit einer Untersuchung der Naturphiloso-
phie des Comenius, ndherhin der Schrift Physicae synopsis, und zwar mit folgendem Resul-
tat: Zwar rilhme Comenius den induktiven Ansatz des Francis Bacon, schlieBe sich ihm aber
nicht an, sondern verfahre deduktiv durch den Schlu8 vom Prinzipiierten auf dessen Prinzi-
pien. Dies filhre Comenius auf dem Gebiet der Kosmologie zur Annahme dreier Prinzipien
{(Materie — Geist — Licht), die durch ihr trinitdtsanaloges Zusammenwirken stufenweise alle
Naturprozesse von einfachen Bewegungen bis hin zu Lebensvollziigen begriindeten. Darauf
baue Comenius eine Anthropologie auf, die neben den spezifischen geistigen Fihigkeiten des
Menschen und deren Gegenstinden jeweils auch die zwischen beiden vermittelnden Medien
betrachte, aufgrund deren Zusammenspiel der Mensch als Mikrokosmos bzw. Ganzheit be-
zeichnet werden konne. Als bleibendes immanentes Problem erweise es sich jedoch, dafl mit
den anfanglichen drei Prinzipien das Thema ,Natur‘ nicht erschopft sei, da Comenius auch
jedem Prinzip wiederum eine eigene Natur zugestehe. Kvacala legt es mit feiner Ironie nahe,
daB es eher einer intellektuellen Kapitulation als einer Problemlésung nahekommt, wenn Co-
menius jene prinzipienimmanente Natur als ein von Gott eingestiftetes Vollendungsstreben
der Welt bezeichnet und seine Uberlegungen mit einem biblischen Jubelruf beschlieft."®

In den abschlieBenden Uberlegungen macht es Kvagala als das Spezifikum comeniani-
schen Philosophierens aus, daf} es in ihm nicht nur um die Frage nach der richtigen Methode
gehe, sondern damit verbunden immer auch um die ,,verbindung der wissenschaft mit dem
leben*.?® Gerade im Dienst des Lebens aber stehe das Wahrheitsstreben der Pansophie und
verleihe ihr damit wiederum relative Eigenstidndigkeit gegeniiber der dennoch bleibenden
religids-praktischen Zielsetzung. Allerdings gelange Comenius zu keinem festen Ergeb-
nis, was seine methodische Orientierung betreffe; vielmehr schwanke er zwischen dem von
Bacon verkorperten empirischen Zugang zu Wirklichkeit und einem Ansatz, den Kvacala mit
zeitgendssischen philosophiegeschichtlichen Werken als ,mystisch® (das heif3t idealistisch-
spekulativ und eng an die Theologie angelehnt) charakterisiert. Die Philosophie des Come-
nius verbliebe demnach im Zwiespalt zwischen diesen beiden Zugangsweisen,”' weshalb
auch seine Naturphilosophie nicht zu einer stimmigen Prinzipienlehre # oder einer klaren
Bestimmung des Verhéltnisses zwischen Mensch und Welt* finde.

Kvacala bemiiht sich sogar darum, Comenius eher in die Ndhe des ,mystischen‘ Zweiges
zu riicken, setzt daher wiederholt den EinfluB Bacons auf Comenius geringer an, als dies
eine unbefangene Interpretation erlauben wiirde, und stellt ihn dafiir einseitig in die Ndhe
des Renaissance-Neuplatonikers Tommaso Campanella.** Als positiv bewertet es Kvacala

18 Ebd., 17.
19 Ebd., 29.
20 Ebd., 30.
21 Ebd., 35,42.
22 Ebd., 38f.

23 Ebd., 41f.
24 Nicht nur durchgehend im gerade aufgefiihrten Werk, sondern im gleichen Sinne exemplarisch auch in

ders.: Beitrige zur Comeniusforschung. In: Paedagogium. Monatsschrift fiir Erzichung und Unterricht
10 (1888) 24-33, 590—601, 639652, hier 24-33 (,,Comenius und Baco®). Vgl. dazu kritisch Patocka, Jan:
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Ankunft schon die Anféinge einer grolen Umwandlung vorfinde®, bzw. wie er es spiter ge-
lungen formuliert, ,,die Erziehung des Menschengeschlechts fiir die nahe Wiederkunft des
Herrn“,*® macht Kvacala dementsprechend in seiner Biographie als ,,das Grundmotiv seiner
[des Comenius, U. V.] theologischen, pddagogischen, philosophischen, theilweise auch hi-
storischen Werke® aus.’! Selbstverstiandlich handelt Kvacalas grofes biographisches Buch
nicht ausschlieBlich von jener eschatologischen Naherwartung seiner Hauptgestalt, sondern
bietet ein auf dem damaligen Forschungsstand erschépfendes und fiir die sich anschlieBende
Forschung unverzichtbares Gesamtpanorama von Leben und Werk des Comenius.?? Aber
dessen Chiliasmus wird dabei eben doch, wohlbelegt anhand autobiographischer Notizen des
Comenius,* als der Leitfaden herausgearbeitet, an dem entlang sich beide, und zwar nicht
nur sein Werk, sondern auch sein Leben entwickeln.

Damit greift Kvacdala zwar auch eine These seines akademischen Lehrers Herrmann Fer-
dinand von Criegern auf, entfaltet sie aber in einer so noch nicht gekannten Breite und Tiefe.>
Dazu hat Kvacala offenbar die fiir ihn maBigebliche Einsicht gefiihrt, daf3 die chiliastische
Zukunftsperspektive einen zentralen Ort im Denken des Comenius einnimmt. Fiir die Trag-
fahigkeit dieser These spricht, daB3 sie in der Folgezeit anhand der mittlerweile vollstindig
wiederentdeckten, Kvacala nur in einzelnen Teilen und Ausziigen bekannten und ansonsten
fiir verloren gehaltenen Schrift®® De rerum humanarum emendatione consultatio catholica
erneut von fithrenden Comeniusforschern wie Jan Patocka und Robert Kalivoda bestétigt
worden ist.*

Im Gegensatz zur neueren Forschung, aber auffallenderweise auch zu von Criegeren,
behandelt Kvacala das Chiliasmusmotiv allerdings etwas undifferenziert, indem er nicht
zwischen der postmillenaristischen (wie Comenius auf einen graduellen Ubergang in das
neue Zeitalter hoffenden) und der pramillenaristischen (den Hindurchgang durch eine zeit-
wendende Katastrophe in Aussicht stellenden) Version jener religios motivierten Zukunfts-
erwartung unterscheidet.’” Dies beruht jedoch darauf, daB fiir Kvacala der Chiliasmus des
Comenius eben kein beliebiges Moment an jener Figur unter vielen anderen ist, sondern der
eine Brennpunkt, in dem sich alle von auflen empfangenen Anregungen sammeln und von
dem aus sie verwandelt und verwandelnd wieder zuriickgestrahlt werden.*® Diesen Brenn-
punkt sieht Kvacala tief in der religidsen Tradition verankert, in der Comenius aufgewach-
sen ist. Zwar geht Kvacala nicht so weit, bereits der Unitdt der Bohmischen Briider, der

30 Ders.: J. A. Comenius. Berlin 1914 (Die groBen Erzieher. Ihre Persénlichkeit und ihre Systeme 6), 50.

31 Ders.: Comenius [1892], 476.

32 Wie sehr das heute noch als klassisch geltende biographische Nachfolgewerk auf den Vorarbeiten Kva-
alas aufbaut, zeigt schon allein ein Blick in das 43 Zeilen umfassende Lemma zu jenem Theoretiker
im Personenregister. Vgl. Blekastad, Milada: Comenius. Versuch eines Umrisses von Leben, Werk und
Schicksal des Jan Amos Komensky. Oslo/Praha 1969, 852.

33 Ebd., 24, 468.
34 Voigt, Uwe: Das Geschichtsverstindnis des Johann Amos Comenius in Via Lucis als kreative Synthe-

seleistung. Vom Konflikt der Extreme zur Kooperation der Kulturen. Frankfurt am Main u.a. 1996
(Schriften zur Triadik und Ontodynamik 11), 104f.

35 Ebd., 182.

36 Ebd., 107-111.

37 Ebd., 1051

38 Hierauf verweist schon das Goethe-Zitat, das Kvacala der Biographie voranstellt. Vgl.: Kvacsala: Co-

menius [1892], Titelblatt.
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dieser Gesellschaft bildet. Ob auch dies den normativen ,Anschauungen von Kvacala ent-
spricht, der von den Zustéinden in den Vielvolkerstaaten Osterreich und RuBland enttduscht
sein muBte und dessen Hoffnungen sich nicht auf eine chiliastische Zeitenwende, sondern
auf staatliche Selbstbestimmung seiner Ethnie als Ergebnis reguldrer politischer Prozesse
richteten,” hat an dieser Stelle eine offene Frage zu bleiben. Jedenfalls distanziert sich Kva-
&ala jetzt nicht nur von der Erwartung des Millenniums, sondern auch von dem, noch bei
Wundt propagierten, Aufgehen partikuldrer Bestrebungen in den gesamtmenschheitlichen
Fortschritt. Dies macht wiederum verstindlich, warum Kvacala den springenden Punkt des
Comenius nunmehr in dessen religidser und ethnischer Verwurzelung sucht. Die Menschheit
als Ganzes als Gegenstand sittlicher Bemiihungen wird dabei zwar nicht geleugnet, droht
aber doch aufgrund der Unabsehbarkeit einer Vermittlung hin zu ihrer Ebene aus dem Blick
Zu geraten.

5. Fazit

Es hat sich gezeigt: Die auf Comenius gerichteten Forschungen Kvacalas lassen sich zwang-
los als die Verwirklichung eines Programms verstehen, das sich bei Wilhelm Wundt fin-
det. GemiB diesem Programm hat sich positives, geradezu positivistisches Quellenstudium
mit der Suche nach dem inneren einheitsstifienden Antriebsmoment hinter und iiber dem
aufgefundenen Material zu verbinden. In einem ersten Anlauf entdeckt Kvacala Comenius
als einen auf interessante Weise Gescheiterten, der Unverséhnliches zu verbinden versucht.
Kurz darauf vermeint Kvacala jedoch, mit dem Chiliasmus ein zentrales Motiv im Denken
des Comenius gefunden zu haben, das zwar nicht als solches bleibende Verbindlichkeit be-
sitzt, wohl aber in seiner von historischen und psychologischen Bedingtheiten abstrahierten
Gestalt. In dieser Gestalt ist das Praktische als leitendes Element von der Theorie getrennt,
als deren koordinierende Instanz jedoch bleibend auf sie bezogen. Dieser intellektuellen Ini-
tialziindung verdankt sich offenbar der Elan, der Kvagala zu seiner groen Comeniusbiogra-
phie von 1892 gefiihrt hat.

Gegen Ende seiner Karriere scheint sich die so erschlossene Perspektive etwas zu veren-
gen und zu verdiistern, wird Kvadala der bruchlose Ubergang von der partikuldren (konfes-
sionellen und ethnisch-nationalen) auf die menschheitliche Ebene doch, aus welchen Griin-
den auch immer, fraglich. Damit diskreditiert sich der Chiliasmus comenianischer Pragung
ein weiteres Mal, da er einen solchen Ubergang erfordern wiirde, und was iibrigbleibt, ist die
Besinnung auf das Niherliegende, die eigene Konfession, die eigene (zu diesem Zeitpunkt
fiir den Slowaken Kvacala noch nicht verwirklichte) Nation.

Damit ist Kvacala zugleich an die Grenzen seines eigenen Fortschrittsglaubens gestofien,
der aus seinen fritheren Schriften spricht. Leicht, allzu leicht lieBe sich die systematische Va-
lenz dieser Entwicklung in Frage stellen, etwa im Hinblick darauf, ob Kvacala nicht anachro-
nistisch verfahrt, wenn er politische Schlagworte seiner eigenen Zeit wie Volk und Nation im
gleichen Sinne bei Comenius im Gebrauch vorfinden zu kdnnen glaubt. Wichtiger aber ist
es, daf} jene Entwicklung von einer schonungslosen intellektuellen Redlichkeit zeugt, mit der
Kvacala das erwihnte Programm durchgefiihrt und dadurch bis an seine eigenen Grenzen ge-

73 Vgl. Anm. 8 und 9.






