Kirchenreform und die Literarisierung der illiterati
im 15. und frithen 16. Jahrhundert

Werner Williams-Krapp

Beim Thema ,Kirchenreform und Literatur“, woriiber ich auf Anregung von Dieter
Mertens und Dieter Bauer fiir Dich, lieber S6nke, sprechen werde, haben wir Ger-
manisten sehr von den zahlreichen ertragreichen Arbeiten der Historiker profitiert.!
Ich werde mich, wie meinem Titel zu entnehmen ist, auf die volkssprachliche Literatur
des ausgehenden Mittelalters beschrinken und kann dabei selbstverstindlich nur auf
einige mir als besonders bedeutsam erscheinende Aspekte des Phinomens Reform im
Blick auf die sich rasant entwickelnden Literarisierungsprozesse im 15. und frithen
16. Jahrhundert konzentrieren. Zum einen wire zu fragen, welche Typen literarischer
Produktion Reformanstrengungen inspirierten, wobei ich einen erweiterten Litera-
turbegriff zugrunde legen werde, der auch Werke berticksichtigt, die friiher als Ge-
brauchsschrifttum abgetan wurden. Zum anderen soll erneut ein Blick auf die Ver-
breitungswege fiir geistliches Schrifttum vor dem Aufkommen des volkssprachigen
Drucks geworfen werden. Zum dritten mochte ich auf Werke jener Autoren des spiten
15. und frithen 16. Jahrhunderts eingehen, die sich fiir Kirchenreform im weitesten
Sinn einsetzten und als Ubergangsfiguren zwischen dem Reformdiskurs des 15. Jahr-
hunderts und den radikalen Reformansitzen Luthers eine wichtige Rolle spielten.

Zum ersten: Dass es ab dem endenden 14. Jahrhundert und verstirkt ab den 1420er
Jahren zu einer rasanten Vermehrung von geistlichem Schrifttum in der Volkssprache
kam, sowohl was die Produktion als auch die standesiibergreifende Rezeption betrifft,
ist seit dessen Ernstnehmen vor allem durch die Germanistik in den 1g96oer Jahren
allseits bekannt. Die enorme Bedeutung dieser immer noch nicht iiberschaubaren
Produktion fiir den Literarisierungsprozess der simplices und deren Wissen in religi-
osen Fragen am Vorabend der Reformation sind kaum zu iiberschitzen. Uber 70-80%
der iiberlieferten Literatur aus dieser Zeit sind religioses Schrifttum, die von der da-
mals auf weltliche Literatur fixierten Altgermanistik weitestgehend ignoriert worden
war.?

* Den Duktus des Vortrags habe ich erhalten und die Anmerkungen auf das Notigste be-
schrinkt.

1 Vgl. zuletzt: Heike UFFMANN: Wie in einem Rosengarten. Monastische Reformen des spiten
Mittelalters in den Vorstellungen von Klosterfrauen (Religion in der Geschichte, Bd. 14), Bie-
lefeld 2008 (mit einem Forschungsiiberblick und einer ausfiihrlichen Bibliographie).

2 Vgl. zuletzt Werner W1LLIAMS-KRAPP: Praxis pietatis: Heilsverkiindigung und Frommigkeit
der illiterati im 15. Jahrhundert, in: Werner ROCKE und Marina MONKLER (Hrsg.): Die Lite-
ratur im Ubergang vom Mirtelalter zur Neuzeit (Hansers Sozialgeschichte der deutschen Li-
teratur vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Bd. 1), Miinchen /| Wien 2004, S. 139-165
(dtv-Ausgabe 2004); Werner WiLL1AMS-KRAPD: Konturen einer religiésen Bildungsoffensive.
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Uber den Verlauf der Bemiihungen um die Einfiihrung einer strengen Observanz in
den Klostern nur so viel: Bekanntermaen waren die Reformkrifte kirchenpolitisch
zwar sehr einflussreich, indes nie einflussreich genug, um wirklich Entscheidendes zu
bewirken. Die reformerischen Initiativen und Errungenschaften in den Orden in der
ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts versandeten zumeist im Laufe der Zeit, obwohl die
Reformer ihre urspriingliche Rigorositit immer mehr zuriicknahmen und sich viel-
fach kompromissbereit zeigten.

Im Blick auf die im Rahmen der Reform entstandenen Werke, die vor allem aus der
ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts stammen, war eine Neuausrichtung der Theologie
ausschlaggebend, die nach dem Vorschlag von Berndt Hamm zutreffend als ,,From-
migkeitstheologie“ bezeichnet werden kann und konzeptionell aufs engste mit Jean
Gerson verbunden ist.? Es geht dabei um eine praktisch-seelsorgerlich orientierte
Theologie, die unter Ablehnung spiritueller Exzesse der ekstatischen Mystik sowie der
hochspekulativen Mystagogik Eckhartscher Prigung eine Vereinfachung theologi-
scher Zusammenhinge durch die Riickkehr zur einfachen Lehre der Viter vertrat,
verbunden mit der Verifizierung dieser Lehre in konkreter Erfahrung. Die Frommig-
keitstheologie, die den theologischen Diskurs im 15. und friihen 16. Jahrhundert do-
minierte, konzentrierte sich auf die Themen, die fiir Seelsorge und Verkiindigung
bedeutsam waren und den Interessen der semigebildeten stidtischen illiterati ent-
sprachen. Die Ziele der neuen Theologie und der Reformbewegungen waren eindeutig
restaurativ. Charakteristisch fiir die Frommigkeitstheologie ist auch die Bejahung
einer streng hierarchisch gegliederten Kirche, mit einem deutlichen Autorititsgefille
zwischen Klerus und Laien. Der qualifizierte Kleriker habe als alleinige Instanz in
geistlichen Fragen zu gelten. Eine Reform der Kirche hatte mit einer absoluten Un-
terordnung des simplex unter den Seelsorger zu erfolgen. Die ungelehrten Gliubigen
sollten bei allem neuen Ernstgenommenwerden nur iiber die kirchlichen Gnaden-
mittel wie auch durch die Betreuung und Lehre qualifizierter Seelsorger zum Seelen-
heil gelangen. Die fiir die Selbstpastoration durch Lesen hergestellte Literatur wurde
verfertigt, um die bildungsmiRigen Voraussetzungen fiir das angestrebte neue Ver-
hiltnis zwischen Klerus und Laien zu schaffen.

Bemerkenswerterweise gehorten hochgelehrte und kirchenpolitisch bedeutende
Gestalten im Norden wie im Siiden zu den wichtigsten Autoren der Zeit. Es handelte
sich dabei um Mitglieder des Sikular- und Ordensklerus, die sich mit besonderem
Engagement — auch als Konzilsteilnehmer — einer umfassenden Kirchenreform wid-
meten. Bis in die Theologischen Fakultiten der Hochschulen hinein, vor allem die der
Wiener Universitit, erkannte der Reformklerus, dass bei einer stetig zunehmenden
Alphabetisierung der stidtischen Laien und der Verbilligung der Buchproduktion
durch die leichte Verfiigbarkeit von Papier entschiedene Schritte hin zu einer sinnvol-

Zur literarischen Laienpastoration im 15. und frithen 16. Jahrhundert, in: Andreas MEYER
(Hrsg.): Kirchlicher und religioser Alltag im Spitmittelalter. Akten der internationalen Ta-
gung in Weingarten, 4.—7. Oktober 2007 (Schriften zur siidwestdeutschen Landeskunde,
Bd. 69), Ostfildern 2010, S. 77-88.

3 Berndt HAMM: Frommigkeitstheologie am Anfang des 16. Jahrhunderts. Studien zu Johannes
von Paltz und seinem Umbkreis (Beitrige zur historischen Theologie, Bd. 65), Tiibingen 1982.
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len literarischen Versorgung der simplices im Sinne einer Reform der Kirche dringend
geboten waren. Von den stidtischen Kanzeln empfahlen bedeutende Aktivisten der
Kirchen- und Ordensreform, wie etwa der Dominikaner Johannes Nider, den Laien
bereits in den friihen 1420er Jahren, sich geistliche Lektiire zu besorgen, um sie z.B. an
Sonn- und Feiertagen zu studieren. Gerard Zerbold van Zutphen, eine prigende Ge-
stalt der Devotio moderna, zog in seinem Traktat ,De libris teutonicalibus“ um 1400
sogar das Lesen dem Horen vor: der Gesichtssinn sei dem Gehor iiberlegen, man lerne
aus einem Buch besser, schneller und differenzierter als z.B. aus einer Predigt.

Es entstand an und im Umfeld der Universitit Wien, die sich der Kirchen- wie der
Ordensreform verpflichtet hatte, vorwiegend anspruchsvolles Schrifttum, das sowohl
fiir Religiose als auch fiir Laien gleichermallen geeignet war,* wie etwa die gelehrte
Enzyklopidie des Glaubens- und Sittenwissens, die Ulrich von Pottenstein fiir die
verstanden layen im ersten Viertel des 15.Jahrhunderts verfasste. AuRerst detailliert
geregelt wird hier die religiose Gestaltung des Alltags. Ulrich begniigt sich nicht nur
mit einfachen Erliuterungen von religiosen Grundfragen, sondern geht auch in extenso
auf offensichtliche kircheninterne Probleme ein, wie etwa die Bildung der Beichtviter,
die Missstinde in den Klostern und bei Klerus und Adel ein. Dabei untermauert Ulrich
in bester frommigkeitstheologischer Tradition seine Argumentation stets mit Kaska-
den von Autorititenzitaten. Zum Beispiel finden sich alleine in der Auslegung des
ersten Gebots um die 3000. Wesentlich populirer als dieses immense Reglementie-
rungswerk, worin geradezu jede mogliche menschliche Verfehlung aufgegriffen
wurde, war die Beichtsumme Erkantnusz der siind, die dem fiir die Restrukturierung der
Wiener Universitit verantwortlichen Professor Heinrich von Langenstein zugeschrie-
ben wurde, oder die Werke des Hofpredigers in der Wiener Residenz, Thomas Peunt-
ner, die sich vor allem tiber die Reformkldster verbreiteten. Die gehiufte Verwendung
von Autorititenzitaten hatte die Funktion, den Semigebildeten einerseits ein Gefiihl
des intellektuellen Ernstgenommenwerdens zu signalisieren, aber andererseits im
Blick auf den klaren Anweisungscharakter der Schrift das eigentlich uniiberbriickbare
Gefille zwischen dem hochgelehrten Lehrer und dem illiteraten Schiiler deutlich zu
unterstreichen. Es ist diese didaktische Strategie, die die Gestalt religiéser Unterwei-
sungsliteratur im 15. Jahrhundert prigen wird.

So bedeutsam das Wiener Schrifttum als eine der Initialziindungen fiir die Entste-
hung einer neuartigen geistlichen Schriftkultur war — immerhin wurden die alten
rigiden Vorbehalte gegen die Ubergabe anspruchsvoller religiéser Literatur in der
Volkssprache an die simplices durch das Plazet hochgelehrter Professoren weitestge-
hend beseitigt -, so sind es doch die Bemiihungen um eine strenge Observanz in den
wichtigsten Orden, die als auslésender Faktor fiir die Entstehung einer uniiberschau-
baren Masse an religidser Literatur gelten diirfen.5 Mit der Implementierung von mo-

4 Klaus WOLF: Hof — Universitit — Laien. Literatur- und sprachgeschichtliche Untersuchungen
zum deutschen Schrifttum der Wiener Schule des Spitmittelalters (Wissensliteratur im Mit-
telalter, Bd. 45), Wiesbaden 2006.

5 Werner WILLIAMS-KRAPP: Observanzbewegungen, monastische Spiritualitit und geistliche
Literatur im 15. Jahrhundert, in: Internationales Archiv fiir Sozialgeschichte der deutschen
Literatur 20 (1995), S. 1-15.
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nastischen Reformen war in der Regel der Ausbau von Bibliotheken verbunden, um
bei der Gestaltung eines rigiden, regelkonformen Alltags und der Unterstiitzung einer
gewiinschten maQvollen Spiritualitiit ein angemessenes Lektiireangebot zu bieten. Es
wurden zahllose Werke verfasst, die z.B. fiir die Tischlesung gedacht waren — etwa
Legendare, Lesepredigtsammlungen, Traktate u.a.m. —, oder fiir Lesungen bei der
Arbeit, im Kapitel sowie fiir die Privatlektiire und -andachten in der Zelle. Allein in
Niirnberg, wo bis etwa zur Jahrhundertmitte simtliche Kloster reformiert worden
waren und sich das bedeutendste observante Dominikanerkloster der Ordensprovinz
Teutonia befand, entstand eine Vielzahl volkssprachlicher Werke, darunter das erfolg-
reichste Erzihlwerk des spiten Mittelalters {iberhaupt, das Legendar ,Der Heiligen
Leben, das tiber niederdeutsche Drucke sogar bis in die skandinavischen Linder
Verbreitung fand.® Allerdings galt es bei aller nun sich entwickelnden Offenheit bei der
Versorgung der illiterati mit Literatur, Werke, die eine spektakulire egoistische Spiri-
tualitit bejahten — sprich Werke der Frauenmystik —, so gut es ging, aus dem ansonsten
grof3ziigig zusammengesetzten Kanon an Literaturtypen auszuschlieRen.” Die inner-
halb der Orden verbreitete Literatur stand, wie nicht anders zu erwarten, auch hier —
kaum iiberraschend — zuvorderst im Dienst der spirituellen und sozialen Reglemen-
tierung. Zu dieser neu entstehenden Masse an Schrifttum gesellten sich in nicht un-
erheblicher Quantitit Werke des 14. Jahrhunderts, etwa von zwei Vertretern der hoch-
geschitzten dominikanischen Mystagogik, Heinrich Seuse und Johannes Tauler, de-
ren Verbreitung alle observanten Orden forderten. Die in {iber 400 Handschriften
tiberlieferten Schriften Seuses zeugen von einer breiten Rezeption bei Religiosen,
Semireligiosen und Laien. Sein ,Biichlein der ewigen Weisheit*, ein Kompendium
spiritueller Leitlinien wie auch eine Art Anleitung zur Leidenskontemplation in der
Nachfolge der passio Christi, war zum Beispiel so stark verbreitet wie kaum ein anderer
deutscher Text des Mittelalters. Ahnlich hohe Zahlen kann das (Euvre des Minoriten
Marquard von Lindau aufweisen, dessen Dekalogerklirung zu den bedeutendsten
deutschen religitsen Prosatexten des spiten Mittelalters Giberhaupt gehort.
Entgegen landliufiger Meinung unterstiitzten diese Autoren aber keineswegs das
Streben von Frauen nach supranaturalen Erfahrungen oder gar asketischen Torturen,
sondern traten in ihren Vollkommenheitslehren mit didaktischem Geschick und ar-
gumentativer Behutsambkeit fiir eine Entphantaisierung der Spiritualitit ein. Um pa-
ramystische Bestrebungen iberhaupt nicht aufkommen zu lassen, verfassten die Do-
minikaner des 15. Jahrhunderts furchteinfloRende Sendbriefe, worin stets der Teufel

6 Werner WiLLIAMS-KRrAPP: Die Bedeutung der reformierten Kloster des Predigerordens fiir
das literarische Leben in Niirnberg im 15. Jahrhundert, in: Falk EISERMANN, Volker HONE-
MANN und Eva SCHLOTHEUBER (Hrsg.): Die literarische und materielle Kultur der Frauen-
kloster im spiten Mittelalter, Leiden 2004, S. 311-329.

7 Werner WILLIAMS-KRAPD: Wir lesent daz vil in slichen sachen swerlich betrogen werdent. Zur mo-
nastischen Rezeption von mystischer Literatur im 14. und 15. Jahrhundert, in: Eva ScHLO-
THEUBER, Helmut FLACHENECKER und Ingrid GARDILL (Hrsg.): Nonnen, Kanonissen und
Mystikerinnen. Religidse Frauengemeinschaften in Siiddeutschland. Beitrige zur interdiszi-
plinidren Tagung vom 21. bis 23. September 2005 in Frauenchiemsee (Veroffentlichungen des
Max-Planck-Instituts fiir Geschichte; Studien zur Germania Sacra, Bd. 31), Gottingen 2008,
S. 263-278.
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als Urheber von Visionen und Auditionen verantwortlich gemacht wurde.® Eine ihn-
lich rigide Ablehnung von supranaturalen Erfahrungen findet sich auch in von der
Devotio moderna geprigten Institutionen. Das Windesheimer Generalkapitel von
1455 untersagte den Klosterschwestern ,bei Kerkerstrafe“, ,Schriften philosophi-
schen Inhalts“ und ,,Offenbarungen* zu verfassen und abzuschreiben.® Dies ent-
sprach ohnehin der Programmatik der Devoten, die sich auf die Suche nach dem
einfachen Weg zu Gott begaben, und zwar in der eigenen Seele iiber die Hinwendung
zur Erfahrung, die Aktivierung der affektiven Krifte und die individuelle Meditation,
wobei die Nachfolge des demiitigen Christus der zentrale Gedanke ihrer Frommigkeit
war. Dieser Gedanke wird in dem einflussreichsten Werk der Bewegung, der ,, Imitatio
Christi“, deren Endredaktion Thomas Hermerken von Kempen zugeschrieben wird,
eingehend thematisiert. Die ,Imitatio“ sollte zu einem der verbreitetsten Werke der
christlichen Literatur iiberhaupt werden.™

Dennoch wurden Mystikerinnen als Reformvorbilder nicht ginzlich abgelehnt. Die
Leben und Schriften von Frauen, die als tatsichlich mystisch begnadet galten, be-
schrinkte sich allerdings bei den emsigsten Herstellern volkssprachiger hagiogra-
phischer Literatur des 15. Jahrhunderts, den Dominikanern, im wesentlichen auf Bir-
gitta von Schweden und die eigene dominikanische, neue ,Heilige* Katharina von
Siena. Die kultische Verehrung Birgittas und Katharinas wurde mit der Verbreitung
deutscher Viten massiv gefordert, um Frauen moderne spirituelle Vorbilder zu bieten,
die sich zugleich leidenschaftlich fiir die Kirchenreform engagiert hatten. Deshalb
anerkannte der in der Observanzbewegung engagierte Teil des Dominikanerordens
die auf den Konzilien kontrovers verhandelte Heiligkeit Birgittas und forderte ihren
Kult. Die Schwedin wurde sogar zur Patronin des ersten reformierten Konvents des
Ordens, Schonensteinbach, erhoben. Die Terziarin Katharina von Siena war als Pen-
dant zum populiren Franziskus sogar die erste dominikanische Heiligengestalt, die
eine groRere kultische Verehrung genoss. Die Uberlieferung ihrer deutschen Viten
tibertrifft die simtlicher dominikanischer Heiliger bei weitem — auch die des Ordens-
griinders. Es ist belegt, dass ihre im Niirnberger Dominikanerkloster entstandene
deutsche Legende Frauen zum Eintritt in reformierte Kloster bewegte und dass Eltern
ihren Tochtern beim Klostereintritt Exemplare der Legende schenkten. Die Niirnber-
ger Witwe Katherina Holtzhusin und ihre Tochter traten in Schénensteinbach ein, weil
dise zwo hortent von den prediger zu Niirenberg so vil gutes von der halgen funckfrawen Katherina
de Senis.™

8 Werner WiLLIAMS-KRAPP: Frauenmystik und Ordensreform im 15. Jahrhundert, in: Joachim
HEINZLE (Hrsg.): Literarische Interessenbildung im Mittelalter. Mauracher DFG-Symposion
1991, Stuttgart 1993, S. 301-313.

9 Kurt RUuH: Die Schwesternbiicher der Niederlande, in: Zeitschrift fiir deutsches Altertum 126
(1997), S. 166-173, hier S. 16g.

10 Siche zuletzt den Band: Ulrike BODEMANN und Nikolaus STAUBACH (Hrsg.): ,Aus dem
Winkel in die Welt“. Die Biicher des Thomas von Kempen und ihre Schicksale (Tradition —
Reform — Innovation. Studien zur Modernitit des Mittelalters, Bd. 11), Frankfurt a.M. 2006.

11 Werner WILLIAMS-KRAPP: Mystikdiskurse und mystische Literatur im 15. Jahrhundert, in:
Freimut LOSER, Robert STEINKE, Klaus VOGELGSANG und Klaus WOLF (Hrsg.): Neuere
Aspekte germanistischer Spitmittelalterforschung, Wiesbaden 2012, S. 257-281.
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Zum zweiten Aspekt: In meiner Arbeit zur Ubetlieferungs-, Text- und Wirkungsge-
schichte der deutschen und niederlindischen Legenden und Legendare des spiten
Mittelalters, worin eine Handschriftenmasse von tiber 700 hagiographischen Text-
zeugen beriicksichtigt wird,” fiel mir bei der Untersuchung von Provenienzen eine
verbliiffende GesetzmiRigkeit auf. Hochdeutsche Handschriften klosterlicher Pro-
venienz, deren Herkunft eindeutig zu ermitteln war, stammten so gut wie ausnahms-
los aus Konventen, in denen man vorher eine Reform durchgefiihrt oder zumindest
versucht hatte. Die Handschriften waren in den Klostern entstanden, fiir sie angefer-
tigt, beim Eintritt mitgebracht oder einzelnen Frauen oder dem Konvent geschenkt.
Die Uberlieferung verteilte sich vor allem auf Kloster der observanten Dominikanerin-
nen, Augustinerchorfrauen, Benediktinerinnen und Zisterzienserinnen, bei den Min-
nerklostern fand sie sich in den Laienbriiderbibliotheken der reformierten Benedik-
tiner (Melker Reform) und Augustinerchorherren (Raudnitzer und Windesheimer Re-
form) sowie bei den Kartiusern, die eine Reform nicht bendtigten. Im Norden und im
Niederlindischen wiesen die Provenienzen der erhaltenen Handschriften ausschliel3-
lich auf von der Devotio moderna geprigte Institutionen, d.h. hier beschrinkte sich
die Uberlieferung auf Hiuser der Schwestern und Briider des Gemeinsamen Lebens
oder auf Konvente der Windesheimer und Bursfelder Reform. Dariiber hinaus zeigte
sich, dass bei der Literaturversorgung observante Kloster verschiedener Orden in ei-
nem engeren Bezug zueinander standen als reformierte und nichtreformierte Nieder-
lassungen desselben Ordens. Es ist gut belegt, dass z.B. Dominikanerinnen Augu-
stinerchorfrauen und Benediktinerinnen mit Literatur versorgten, die wiederum die
Laienbriider ihrer eigenen reformierten Ordensniederlassungen belieferten. Verbliif-
fend war, dass sich keine Handschrift identifizieren liel3, die aus einem Kloster
stammte, in dem nie ein Reformversuch unternommen worden war. Eine Vielzahl
weiterer Uberlieferungsuntersuchungen bestitigte diesen Befund, darunter Proveni-
enzanalysen der iiber 300 Handschriften des ,Biichleins der ewigen Weisheit* Hein-
rich Seuses sowie einer Reihe vorwiegend katechetischer Schriften aus dem Umfeld
der Wiener Universitit.

Selbstverstindlich blieb bei all diesen Untersuchungen eine nicht unwesentliche
Anzahl von Provenienzen ungeklirt, bei denen eine genauere Provenienzbestimmung
nicht gelang. War es moglich, dass sie aus Klostern stammten, die die Einfiilhrung
einer strengen Observanz ablehnten, zumindest teilweise? Vielleicht — aber verblif-
fenderweise fanden sich auch unter den Handschriften der anderen in jiingster Zeit
untersuchten Werken mit gesicherter Provenienz nur vereinzelt Textzeugen aus einem
von der Reform vollig unberiihrten Konvent. Dies sollte nicht heiRen, dass nicht-
observante Kloster {iberhaupt keine Biicher besal3en oder sich irgendwann im Laufe
des 15. Jahrhunderts aneigneten, aber es scheint so, dass sie sich am regen Biicheraus-
tausch der reformierten Niederlassungen entweder gar nicht oder in nur sehr gerin-
gem Umfang beteiligten. Ein Beispiel: Vergleicht man die Bibliotheken der beiden

12 Werner WiLLIAMS-KRAPP: Die deutschen und niederlindischen Legendare des Mittelalters.
Studien zu ihrer Uberlieferungs-, Text- und Wirkungsgeschichte (Texte und Textgeschichte,
Bd. 20), Tiibingen 1986.
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Dominikanerinnenkldster St. Katharina in Niirnberg und der des nahegelegenen Kon-
vents Engelthal miteinander, so ldsst sich dieses Verhiltnis gut veranschaulichen. In
beiden Kldstern lebten Tochter der Niirnberger Oberschicht, im 14. Jahrhundert iiber-
traf der Ruf des fiir seine Mystik und Frommigkeit beriihmten Klosters Engelthal
(Christine Ebner, Adelheid Langmann) bei weitem den des Katharinenklosters. Auch
die Bibliothek Engelthals diirfte im 14. Jahrhundert wesentlich umfangreicher gewe-
sen sein als die des Niirnberger Konvents. Wihrend die Bibliothek des 1428 refor-
mierten Katharinenklosters um die Mitte des 15. Jahrhunderts bereits ca. 300 Hand-
schriften besal — bis Ende des 15. Jahrhunderts war der Bestand auf circa 500~600
Biicher angewachsen —, verzeichnete Engelthal, wohin die reformunwilligen Schwe-
stern des Katharinenklosters 1428 umgesiedelt wurden, weil sich das Kloster bis 1513
einer Reform verweigerte, um 1444 einen Besitz von lediglich 54 Biichern, also etwa
die gleiche Zahl wie sie das Katharinenkloster vor der Reform aufwies. Dabei handelt
es sich vielfach um Handschriften, die in der Glanzzeit des Klosters, d.h. im 14. Jahr-
hundert, entstanden waren. Schon die Anzahl der Biicher im Privatbesitz der Niirn-
berger Schwestern (so das Verzeichnis von 1451-57) war um ein Vielfaches gr6Rer als
der Gesamtbestand der Engelthaler Bibliothek. Dies ist aber keineswegs durch den
Umstand zu erklidren, dass sich Engelthal auRerhalb der Stadt befand. Die zwei lind-
lichen Dominikanerinnenkldster im altbayerischen Raum lassen ein dhnliches Bild
erkennen. Wihrend das observante Kloster Altenhohenau am Inn (bei Wasserburg)
eine beachtliche Bibliothek aufbaute, zu der auch eine Vielzahl lateinischer Hand-
schriften gehorte, ist keine einzige Handschrift aus dem nichtreformierten Pettendorf
bei Regensburg tiberliefert.” Karin Schneider nimmt sogar an, dass Altenhohenau vor
der Reform tiberhaupt keine Biicher besal3. Der Bibliothekskatalog des Katharinen-
klosterss dokumentiert auch, dass Dubletten mehrfach an andere observante Kloster
verschenkt wurden. Es ist zweifelsfrei belegbar, dass die Niirnbergerinnen Werke an
die reformierten oder zu reformierenden Dominikanerinnenkléster Tulln bei Wien,
Pforzheim, Bamberg, Regensburg, Altenhohenau, Hohenstetten, Gotteszell, Maria
Medingen, St. Katharina in St. Gallen, und Wiederstedt (Kr. Mansfeld) verschenkten
oder vermittelten. Und dies diirfte eine unvollstindige Liste sein. Die Observanzbe-
wegungen sorgten direkt und indirekt fiir die Verbreitung von geistlicher Literatur im
gesamten hochdeutschen Raum. Dort, wo keine oder nur unbedeutende Reform-
initiativen ergriffen wurden, etwa im ostmitteldeutschen Raum, fillt die Uberlieferung
volkssprachlicher Literatur relativ gering aus. Es diirfte daher kaum Zufall sein, dass
aus den Konventen der dominikanischen Ordensprovinz Saxonia, in der Reform-
erfolge weitgehend ausblieben, im Vergleich mit den Klostern der Teutonia nur wenige
Handschriften bekannt sind.

13 Zwar wurde immer wieder behauptet, auch in nichtobservanten Kldstern habe es nennens-
werte Bibliotheken gegeben. Bislang ist meines Wissens jedoch keine Studie erschienen, in
der dies bewiesen worden wire.

14 Karin SCHNEIDER: Beziehungen zwischen den Dominikanerinnenkldstern Niirnberg und
Altenhohenau im ausgehenden Mittelalter. Neue Handschriftenfunde, in: Wiirzburger Pro-
sastudien II. Festschrift fiir Kurt RUH (Medium Aevum, Bd. 31), Miinchen 1975, S. 211-218.

15 Paul RUF (Hrsg.): Mittelalterliche Bibliothekskataloge Deutschlands und der Schweiz, 3. Bd.,
3. TL.: Bistum Bamberg, Miinchen 1939 (Nachdruck Miinchen 196g), S. 596—637.
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Fiir den Transport von Biichern sorgten zum einen nachweislich reisende Kleriker
und Laien (etwa Kaufleute). Jedoch werden zum anderen die zur Einfithrung der
strengen Observanz eingesetzten Schwestern, wie bei der Reform des Niirnberger
Katharinenklosters, stets eine Anzahl von Biichern zum Abschreiben mitgebracht
haben - hier aus dem den Niirnberger Konvent reformierenden Kloster Schénenstein-
bach bei Colmar. Das der Windesheimer Reform verpflichtete Augustinerchorherren-
stift Rebdorf bei Eichstiitt, das von Niederlindern der Observanz zugefiihrt wurde,
lieR sogar aus den Niederlanden Werke der Devotio moderna zur Ubersetzung im-
portieren und {ibertragen.'®

Dem Austausch von Literatur wurde hohe Prioritit in der reformerischen Agenda
zugewiesen, und ein System fiir die Ausleihe von Handschriften etablierte sich bald.
Wie diese zu erfolgen hatte, beschreibt der dominikanische Ordenschronist Johannes
Meyer, der maRgeblich auch an der Reform der wiirttembergischen Dominikanerin-
nenkloster Anteil hatte, die 1480 abgeschlossen wurde. Er schreibt: Beim Verleih
miisse sowohl eine Notiz erstellt als auch ein Pfand entrichtet werden. Er selbst habe
ettliche der grosten und der niitzlichest biicher von mir ziisomen gefiigt, uf das ir sy wissen fiir uwer
closter zil bestellen. Wie Meyers Vorstellungen umgesetzt wurden, zeigt eine Aufstellung
aus dem St. Galler Katharinenkloster, worin jene Leihgaben aufgefiihrt werden, die
das Niirnberger Katharinenkloster den Schwestern zur Abschrift zur Verfligung
stellte.”” Die Bibliothek des sich unter Mithilfe der Niirnbergerinnen erst 1482 selbst
reformierenden Klosters bestand im friihen 16. Jahrhundert aus mindestens 323 Bin-
den, die, soweit sich das rekonstruieren lisst, groQtenteils im Zuge der neuen Obser-
vanz entstanden sind, dem Kloster geschenkt oder von ihm gekauft wurden. Es ist
auch belegt, dass Niirnberger Kaufleute, die an Handelsbeziehungen nach St. Gallen
teilhatten, als Ubermittler von Briefen und Biichern zwischen den Konventen dienten.
Mitunter ldsst sich der Ablauf der landschaftsiibergreifenden Verbreitung mehrerer
stark iiberlieferter Werke tiber das Netz der reformierten Kloster sogar textgeschicht-
lich-stemmatisch gut verfolgen.

Die Folgerung meines 1985 erschienenen Beitrags zum Thema lautete deshalb: ,,Die
groRe Verbreitung geistlicher Literatur im 15. Jahrhundert war ein letztlich so gut wie
ausschlieflich auf die Reformbewegungen zuriickgehendes Phinomen.“?® Sicherlich

16 Werner WILLIAMS-KRAPP: Ein puch verschriben ze deutsch in brabantzer zunge. Zur Rezeption von
mystischem Schrifttum aus dem niderlant im oberlant, in: Angelika LEHMANN-BENZ, Ulrike
ZELLMANN und Urban KUSTERs (Hrsg.): Schnittpunkte. Deutsch-Niederlindische Litera-
turbeziehungen im spiten Mittelalter (Studien zur Geschichte und Kultur Nordwesteuropas,
Bd. 5), Miinster 2002, S. 41-53.

17 Marie-Luise EHRENSCHWENDTNER: Die Bildung der Dominikanerinnen in Siiddeutschland
vom 13. bis 15. Jahrhundert (Contubernium. Tiibinger Beitrige zur Universitits- und Wissen-
schaftsgeschichte, Bd. 60), Stuttgart 2004, passim; Eva SCHLOTHEUBER: Biicher und Bil-
dung in den Frauengemeinschaften der Bettelorden, in: D1Es., Helmut FLACHENECKER und
Ingrid GARDILL (Hrsg.): Nonnen, Kanonissen und Mystikerinnen. Religiose Frauengemein-
schaften in Stiddeutschland (Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte,
Bd. 235, Studien zur Germania Sacra, Bd. 31), Géttingen 2008, S. 241-262, hier S. 254f.

18 Werner WiLL1AMS-KRAPP: Ordensreform und Literatur im 15. Jahrhundert, in: Jahrbuch der
Oswald von Wolkenstein Gesellschaft, Bd. 4, Géppingen 1986/87, S. 4151, hier S. s51.
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wiirde ich dies heute etwas weniger apodiktisch formulieren und habe das in einigen
Beitrdgen auch zu differenzieren versucht, als allgemeine Forschungshypothese regte
sie sowohl zu Auseinandersetzungen an, die zumeist meine damaligen Ergebnisse
bestitigten, als auch zur kritischen Differenzierung.’ Es war mir damals im wesent-
lichen darum gegangen, Erklirungen dafiir zu finden, warum in den Stidten und den
lindlichen Klostern, wo es zu Reformen kam, immer wieder dieselben Werke und
Werktypen anzutreffen waren und wie es im Falle des geistlichen Schrifttums zu dieser
die Dialektgrenzen geradezu miihelos iiberschreitenden homogenen Literaturland-
schaft kam, auch wenn es durchaus vielfach auch Werke gab, die nur regionale, vor
allem mundartlich bedingte Verbreitung fanden. Bei genauerem Hinsehen stellte sich
heraus, dass, sobald geistliches Schrifttum in den Klostern der Stidte greifbar war, es
auch problemlos in die Hinde von Laien gelangte.

Die Popularitit des reformerischen Schrifttums unter den Laien wurde dadurch
begiinstigt, dass nur wenige volkssprachige religiose Werke des 15. Jahrhunderts spe-
zifisch fiir die klosterliche Lebensform konzipiert waren. So konnte ein umfangrei-
ches Legendar wie ,Der Heiligen Leben“ — um 1400 im dominikanischen Reform-
kloster zu Niirnberg verfasst und urspriinglich fiir die lectio ad mensam in Dominika-
nerinnenkldstern konzipiert — problemlos auch unter Laien zu einem Bestseller im
gesamten deutschen Raum werden, wie dies die insgesamt 205 Handschriften sowie
33 oberdeutsche und 8 niederdeutsche Druckauflagen bezeugen. Uber die Reform
gelangte das Legendar von Niirnberg aus tiber die dortigen Dominikanerinnen zu
solch weit entfernten Orten wie Wien, St. Gallen, Colmar, StraRburg, Maria Médingen
bei Dillingen, Altenhohenau am Inn usw. sowie iiber die Niirnberger Klarissen nach
Brixen. Ahnliches trifft auch fiir die speziell fiir die monastische Lebensform verfass-
ten Ubersetzungen und Redaktionen der ,Vitaspatrum* zu; auch hier ist tiberraschen-
derweise eine nicht unwesentliche Beteiligung von Laien an der Uberlieferung zu

19 Vgl. zu weiteren Differenzierungen des Bildes, um nur einige jiingere Monographien heraus-
zugreifen: Christian BAUER: Geistliche Prosa im Kloster Tegernsee. Untersuchungen zu Ge-
brauch und Uberlieferung deutschsprachiger Literatur im 15. Jahrhundert (Miinchener Texte
und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters, Bd. 107), Tiibingen 1996; Ar-
nold SCHROMM: Die Bibliothek des ehemaligen Zisterzienserinnenklosters Kirchheim am
Rjes. Buchpflege und geistiges Leben in einem schwibischen Frauenstift (Studia Augustana,
Bd. 9), Tibingen 1998; Margit BRAND: Studien zu Johannes Niders deutschen Schriften (In-
stitutum Historicum Fratrum Praedicatorum, Dissertationes Historicae, Bd. XXIII), Roma
1998; Falk EISERMANN: ,,Stimulus amoris*. Inhalt, lateinische Uberlieferung, deutsche Uber-
setzungen, Rezeption (Miinchener Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des
Mittelalters, Bd. 118), Tiibingen 2001; Antje WILLING: Literatur und Ordensreform im
15. Jahrhundert. Deutsche Abendmahlsschriften im Niirnberger Katharinenkloster (Studien
und Texte zum Mittelalter und zur frithen Neuzeit, Bd. 4), Miinster 2004. Die Liste einschli-
giger Arbeiten lieRe sich problemlos fortsetzen. Die schirfste Kritik an meiner Hypothese
formulierte Klaus GRAF: Ordensreform und Literatur in Augsburg wihrend des 15. Jahrhun-
derts, in: Johannes JANOTA und Werner WILLIAMS-KRAPP (Hrsg.): Literarisches Leben in
Augsburg wihrend des 15. Jahrhunderts (Studia Augustana, Bd. 7), Tiibingen 1995, S. 100—
159. Siehe meine Repliken in: WILLIAMS-KRAPP, Observanzbewegungen (wie Anm. 5), hier
S. 1f,, sowie in: W1LLIAMS-KRAPP, Bedeutung der reformierten Kloster (wie Anm. 6), S. 311

313.
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konstatieren.?® Die Uberlieferungsbilder dieser beiden Erfolgswerke mogen fiir eine
Vielzahl dhnlicher Fille stehen.

Dass es nicht die der vita contemplativa verpflichteten, mit nur geringem Kontakt zur
AuRenwelt lebenden Klosterfrauen oder Konversen, sondern die Laien waren, die als
die groRten Profiteure der reformerischen Bildungsoffensive zu gelten haben, versteht
sich von selbst. Es ist ihr enormer Wissenszugewinn in religiésen, ja gelehrt-theolo-
gischen Fragen, den ihnen die volkssprachigen Reformwerke boten, der auch dazu
fiihrte, dass sie sogar selbst hohe theologische Themen in ihren Dichtungen behan-
delten, wie etwa die z.T. beeindruckend anspruchsvollen Meisterlieder der Niirnber-
ger Handwerker bezeugen.* Dass diese Entwicklung den Erfolg der Reformation
gerade in den Reichsstidten erheblich begiinstigte, ja geradezu erméoglichte, liegt auf
der Hand. Der Klerus konnte nun an seinen eigenen schriftlich propagierten Mal3-
stiben gemessen werden.

Zum dritten Aspekt mochte ich drei prominente Autoren aus dem endenden 15. und
frithen 16. Jahrhundert herausgreifen, bei denen sich neue Akzente in der Literatur
abzeichnen. Sie verfassten volkssprachliche Werke, in denen es nicht mehr nur um das
Aufzeigen von Wegen zum Heil ging, sondern auch um offene Kritik an kirchlichen
Zustinden adressiert an eine laikale stidtische Horer- und Leserschaft. Zu den pro-
minentesten Autoren von Lesepredigten, die auch {iber den Buchdruck Verbreitung
fanden, gehorte neben Johannes Nider der StralRburger Miinsterprediger Johannes
Geiler von Kaysersberg, ein moralischer Rigorist, der seine Lehre mit geschickter
Volkstiimlichkeit zu vermitteln verstand.** Geiler entwarf bereits bei seinem Amts-
antritt 1478 ein ausfiihrliches reformatio-Programm, in dem er das Modell einer christ-
lichen Idealstadt entwarf. Fiir ihn war die Christenheit zerstrt [...] von oben bis unten aus,
von dem Papst bis auf den Sigrist, von dem Kaiser bis auf den Hirten. Teilnehmer einer Synode
nannte er in einem anderen Zusammenhang o6ffentlich schelk vnd buoben. Die fragwiir-
digen Griinde vieler Mdnner und Frauen fiir die religiose Lebensform griff er in Pre-
digten mehrfach auf. Viele wiirden nur ein bequemes Leben suchen - vor allem wenn
sie in nichtobservante Kloster eintraten — oder unverdienten gesellschaftlichen Status.
Auch er forderte in frommigkeitstheologischer Tradition eine Monastizierung der
Laienwelt, wobei die rigorose observante Lebensform vorbildlich sein sollte. Zudem
gehorten auch Forderungen nach einer griindlichen Reform kirchlicher Institutionen
zu seinem Programm, wobei er allerdings sehr pessimistisch blieb. In einer durch den

20 Ulla WiLL1AMS: Die ,Alemannischen Vitaspatrum“. Untersuchungen und Edition (Texte und
Textgeschichte, Bd. 45), Tiibingen 19g6.

21 Frieder SCHANZE: Meisterliche Liedkunst zwischen Heinrich von Miigeln und Hans Sachs,
2 Bde. (Miinchener Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters,
Bd. 82/83), Miinchen | Ziirich 1984; Horst BRUNNER und Burghart WACHINGER (Hrsg.):
Repertorium der Sangspriiche und Meisterlieder des 12. bis 18. Jahrhunderts, 16 Bde., Tiibin-
gen 1986—2002.

22 Siehe jetzt die umfassende Monographie von Rita VOLTMER: Wie der Wichter auf dem Turm.
Ein Prediger und seine Stadt. Johannes Geiler von Kaysersberg (1445-1510) (Beitrige zur
Landes- und Kulturgeschichte, Bd. 4), Trier 2005.
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»Formicarius* Niders inspirierten deutschen Predigtreihe, der ,,Emeis*, formulierte er
seine Skepsis im Hinblick auf den Zustand der christlichen Welt: Du sprichst mag man nit
ein gemein reformacien machen. Ich sprich nein. Es ist auch kein hoffnung das es besser wird vmbe
die cristenheit. Solch scharfe Kritik am allgemeinen Zustand der Kirche, an Standesge-
nossen und der Kirchenhierarchie, diirfte zumindest in StraRburg, wo die Reforma-
tion 1529 eingefiihrt wurde, zweifellos zum Verlust kirchlicher Autoritit und zu einer
Stirkung laikaler Kritikfihigkeit in religiosen Fragen beigetragen haben. Seine weit-
reichenden Forderungen nach einer umfassenden reformatio waren aber zum Scheitern
verurteilt, weil sie die bestehende Gesellschaftsordnung letztlich nicht in Frage stellen
wollten.?3

Geiler, der 1510 starb, sollte die Glaubensspaltung nicht mehr erleben. Seine bei-
8ende Kirchenkritik und seinen Ruf nach einer grundsitzlichen Wende — wenn auch
wesentlich milder formuliert - setzte auch sein Freund, der erfolgreichste Dichter des
deutschen Mittelalters und der frithen Neuzeit, Sebastian Brant, in seinem ,Narren-
schiff* fort, wo sich auch Grundsitze der Reformprogrammatik des 15. Jahrhunderts
wieder finden. So greift Brant wie Geiler z.B. Nichtsnutze an, die als vil kiinnen als die
affen, aber trotzdem Priester werden, weil sie erwarten, dadurch ein bequemes Leben
zu haben, einem besseren Stand anzugehoren oder arme Geschwister unterstiitzen zu
konnen. Die Schuld dafiir tragen die Bischofe, die Derartiges dulden. Angeprangert
wird auch, dass man junge Menschen zum Klostereintritt zwingt, ehe sie liberhaupt
wissen, ob es flir sie gut oder schad ist.**

Brant und Geiler sind nicht die einzigen Ubergangsfiguren der Zeit gewesen, die
Reform einklagten, aber die Radikalitit, mit der Reform spiter durchgesetzt wurde,
nichtvorauszusehen vermochten. Der begnadete Satiriker, Thomas Murner, wie Brant
vom humanistischen Reformdiskurs mitgeprigt, setzte noch wesentlich vehementer
als seine beiden StralRburger Vorginger die literarische Geil3elung kirchlicher Miss-
stinde in mehreren gedruckten Werken fort.*s

Bemerkenswert ist, dass der Minorit Murner aus voller Uberzeugung in das StraRR-
burger Kloster des nicht reformierten Zweiges der Franziskaner, der Konventualen,
eintrat. Er begriindete dies mit einer ablehnenden Haltung gegeniiber den Observanz-
bewegungen in den Orden, da die sich zu stark auf die strenge Einhaltung von Regeln
fixiert hitten statt sich auf Werke der Barmherzigkeit zu konzentrieren. In seinen
Verswerken, wie etwa der ,Narrenbeschwoérung®, greift er Kirche und Klerus hem-
mungslos an. Er attackiert geldgierige Prilaten, ungebildete Priester, den beklagens-
werten Studienbetrieb und die Uberheblichkeit der Gelehrten, die selber die Bibel
nicht verstehen und deshalb unfihig sind, sie ihren Zuhorern verstindlich zu erldu-
tern. Eher traditionell ist seine Klage tiber die spitmittelalterlichen Geldgeschifte des

23 Rita VOLTMER: Klerikaler Antiklerikalismus? Die Kritik am geistlichen Stand bei Johannes
Geiler von Kaysersberg (1445-1510), in: MEYER, Kirchlicher und religioser Alltag (wie
Anm. 2), S. 47-75, hier S. 74f. Die Geiler-Zitate nach diesem Beitrag.

24 Joachim KNAPE: Brant, Sebastian, in: Franz Josef WORSTBROCK (Hrsg.): Deutscher Huma-
nismus 1480-1520. Verfasserlexikon, Bd. 1, Berlin /| New York 2008, Sp. 247-283.

25 Franz Josef WORSTBROCK: Murner, Thomas, in: WORSTBROCK (Hrsg.), Deutscher Huma-
nismus (wie Anm. 24), Bd. 2, Berlin /| New York 2009, Sp. 299-368.
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Klerus, die Pfriinden, die Entlohnung fiir geistliche Leistungen usw. Letztlich greift
Murner Missstinde auf, wie sie in den Gravamina, den Konzilsbeschliissen und zahl-
reichen zeitgendssischen Stellungnahmen formuliert und von Geiler und Brant einer
laikalen Offentlichkeit prisentiert wurden, aber hier werden sie in einem bisher nicht
bekannten unerbittlichen Ton prisentiert. Eine Institution, wie die Kirche in diesem
Zustand, war in seinen Augen nicht mehr zu respektieren.?® Er geiRelt auch die Sit-
tenlosigkeit in den Frauenklostern, was er wiederum auf die Abschiebung adliger
Tochter in die Kloster zuriickfiihrt:

Jst yetzundt ein edelman,

Der syn kindt nit vermdhelen kann,
Vnd hat kein gelt ir nit zil geben,
So miiR sy cldsterlichen leben.?”

In seinem erfolgreichsten Werk, der ,,Schelmenzunft“, geht Murner gegen hiretische
Vorstellungen in der Kirche vor. Er deutet auf Prediger, die seiner Meinung nach
Unsinn vermitteln, sowie die hohe Geistlichkeit, die gern weltlich leben. Zudem werde
wegen geringen Fehlverhaltens leichtfertig exkommuniziert u.a.m. Seine in allen Sa-
tiren gedulRerte radikale Kritik am Klerus wird im frithen 16. Jahrhundert nur noch von
Luther iibertroffen. Dabei insistiert Murner als Anhidnger frommigkeitstheologischer
Programmatik mittels Satire immer wieder auf eine entschiedene Hinwendung der
Gelehrtenwelt zur allgemeinen Seelsorge.

Obwohl von Murner vielleicht zu erwarten gewesen wire, dass er Luther begrien
wiirde, entwickelte er sich bald zu einem der entschlossensten Bekimpfer der Refor-
mation. 1522 griff er erneut zu seiner schirfsten Wafte, zur illustrierten Satire, um
seine ihn inzwischen verspottenden Widersacher und Luther unerbittlich zu attackie-
ren. ,Von dem groflen Lutherischen Narren“ sollte zur bedeutendsten satirischen
Schrift werden, die von katholischer Seite zu dieser Zeit verfasst wurde. Luther wird in
den Holzschnitten durchgehend als ein grotesk aufgedunsenes Monstrum im Nar-
renkleid dargestellt, als Sinnbild fiir die durch die Reformation entstandenen zersto-
rerischen Krifte, welche die Einheit der Kirche zu vernichten drohen. Indes wurde das
Werk vom inzwischen der Reformation zuneigenden Stra3burger Rat sofort verboten
und blieb daher erfolglos. Obwohl er mit schirfster Polemik half, in gewisser Hinsicht
den Boden fiir die Reformation zu bereiten, musste Murner schlieRRlich zusehen, wie
Kritik nun erheblich radikaler formuliert wurde und tatsichlich auch fiir ihn vollig
tiberraschende erdbebenartige Konsequenzen nach sich zog. Er verfasste bis zu sei-

26 Heribert SMOLINSKY: Thomas Murner und die katholische Reform, in: Karl-Heinz BRAUN
(Hrsg.): Im Zeichen von Kirchenreform und Reformation. Gesammelte Studien zur Kirchen-
geschichte in Spitmittelalter und frither Neuzeit, Miinster 2005, S. 238-250; Thomas Murner:
Humaniste et théologien alsacien 1437-1537; Exposition de la Bibliothéque Nationale et Uni-
versitaire de Strasbourg et de la Badische Landesbibliothek de Karlsruhe, Karlsruhe 1987,
S. 35-50.

27 Meier SPANIER (Hrsg.): Thomas Murner, Narrenbeschworung (Thomas Murners Deutsche
Schriften, Bd. 2), Berlin / Leipzig 1926, S. 264.
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nem Lebensende insgesamt 32 Schriften gegen die Reformation, die er als furchtbaren
Irrweg betrachtete.

Ich komme zum Schluss. Es zeigt sich, dass das, was im spiten 14. Jahrhundert im
Kontext einer ehrgeizigen Reformbewegung mit literarischer Laienpastoration be-
gann, mit dem hoffnungsvoll gesteckten Ziel, unter Aufgabe alter Vorbehalte die illi-
terati an die Grundlagen des Glaubens heranzufiihren, letztlich Schleusen 6ffnete und
Entwicklungen begiinstigte, die am Vorabend der Reformation zu radikalen literari-
schen Abrechnungen mit einer als hoffnungslos verdorben dargestellten Institution
fiihrten, nun vorgetragen von den Erben jener inzwischen versandeten Reformpro-
grammatik des 15. Jahrhunderts.



