MANFRED RIEGGER

Bildung von Fliichtingen

Interdisziplindre Zusammenarbeit zwischen Praktischer Theologie und
Sozialer Arbeit

Abstact (Deutsch) — Bildung von Fliichtingen. Interdisziplinire Zusammenarbeit
zwischen Praktischer Theologie und Sozialer Arbeit. Anstof fiir die Uberlegungen
waren die Fliichtdingsthematik im Allgemeinen und der Wunsch von Papst Fran-
ziskus nach einer armen Kirche fiir die Armen. Weil es die wissenschaftliche Dis-
ziplin Soziale Arbeit inter- und transdisziplinir hiufig zuerst mit Armen und Armut
zu tun bekommt, wird ein Gesprich zwischen Praktischer Theologie und Sozialer
Arbeit als hilfreich erachtet, um einen Baustein fiir eine Theologie mit der Option
fiir die Armen zu entwickeln. Auf der Grundlage einer wechselseitigen Dialogizitit
werden religiose Bildungsprozesse als kommunikatives Symbolhandeln verstanden,
um die notwendige Bildung von Fliichtlingen voran zu treiben (1.). Auf der Basis
offengelegter Strukturihnlichkeiten zwischen beiden Disziplinen (2.) wird die
Komplexitit der Problemlagen dadurch reduziert, dass Konkretisierungen fiir die
Bildungsarbeit mit Fliichtlingen als Perspektiven fiir den Umgang mit christlichen
Fliichdlingen erfolgen, und zwar in konzeptioneller Hinsicht (3.1), als Grundlegun-
gen fiir den Lernort katholischer Religionsunterricht zum Thema Vaterunser (3.2)
und als beispielhafte Verdeutlichung von Zugangs- und Aneignungsweisen (3.3).

Schlagworte: Fliichtlinge, Praktische Theologie, Soziale Arbeit, Religionspidagogik, Bildung

Abstact (English) — The Education of refugees. Interdisciplinary collaboration
between Practical Theology and Social Work. The impetus for the following reflec-
tions was the general problem of migration and the demand of Pope Francis that
the church should be a poor church for the poor. A dialogue between Practical
Theology and Social Work is regarded as helpful for developing an element for such
a theology with an option for the poor. The reason for this is that the academic
discipline Social Work has mainly to do with the poor and with poverty in an inter-
and transdisciplinary way. On the basis of reciprocal dialogue between the two
disciplines religious education is understood as communicative symbolic action aim-
ing at the necessary education of refugees (1.). Having explained structural similar-
ities between both disciplines (2.), the complexity of the problems with the education
of refugees in general is reduced by talking about concrete education programmes
for Christian refugees. While doing so, I present central concepts (3.1), some basic
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elements for religious learning about the theme of the Lord’s Prayer (3.2) and exem-
plary illustrations for approaches and appropriations of it (3.3).

Abstact (Francais) — Léducation des réfugiés. Collaboration interdisciplinaire
entre la théologie pratique et le travail social. Le probléme général des migrations
et la demande du pape Francois que I'Eglise soit une Eglise pauvre pour les pauvres
ont motivé les réflexions qui suivent. Un dialogue entre la théologie pratique et le
travail social est considéré comme utile pour I'élaboration d’une théologie qui com-
porte une option pour les pauvres. La raison en est que la discipline académique
du travail social a principalement 4 faire avec les pauvres et la pauvreté d’une
maniére inter- et transdisciplinaire. Sur la base d’un dialogue entre les deux disci-
plines, 'éducation religieuse se comprend comme une action symbolique de com-
munication visant a la nécessaire éducation des réfugiés (1.). Une fois expliquées
les similitudes structurelles entre les deux disciplines (2.), la complexité des pro-
blemes de I'éducation des réfugiés en général est diminuée par le fait de parler de
programmes d’éducation concrets pour des réfugiés chrétiens. Ce faisant, je présente
des concepts centraux (3.1), des éléments fondamentaux pour I'enseignement reli-
gieux sur le théme du Notre Pére (3.2) et des exemples illustrant la maniére de

I'approcher et de se I'approprier (3.3).

,Papst Franziskus hat Gliubige in ganz Europa aufgerufen, Fliichtlingen
Schutz vor Krieg und Hunger zu gewidhren® (Franziskus 2015). Sind Fliiche-
linge jene Armen, um die sich ,eine arme Kirche fiir die Armen” (Franziskus
2014) kiitmmern soll? Sicher sind die Fliichtlinge, die es zu uns geschafft haben,
nicht die Armsten der Fliichtlinge. Sicher ist ebenso, dass in Deutschland
Flichtdlinge zu den relativ Armen gehoren, weil ihnen — im Vergleich zum
Durchschnitt des Nettodquivalenzeinkommens der sie umgebenden Menschen
— relativ wenig Einkommen zur Verfiigung steht. Doch gerade jlingere Fliicht-
linge sind nicht nur 6konomisch arm, sondern oft handelt es sich auch um
bildungsarme Kinder und Jugendliche. Weil die Soziale Arbeit inter- und trans-
disziplindr hiufig zuerst mit Armen zu tun hat, kdnnte ein Gesprich zwischen
Praktischer Theologie und Sozialer Arbeit ein Baustein fiir eine Theologie mit
einer Option fiir die Armen sein.

1. Grundtypen der Wechselbeziehung von Praktischer Theologie und Sozialer
Arbeit

Die Wechselbeziehung von Praktischer Theologie als Sammelbezeichnung fiir
mogliche prakdische Ficher der Theologie und Sozialer Arbeit ist ein spezifisches
Verhilenis der generellen Relation von Theologie und Sozial- bzw. Erziehungs-
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wissenschaften. Als Anwendungsfall dieser Wechselbeziehung kénnte das Verhile-
nis der Religionspidagogik zur Sozialen Arbeit angesehen werden. Nach heuti-
gem Verstandnis bezieht sie sich in Forschung und Lehre ,auf alle Bereiche der
religivsen Erziehung, Bildung, Entwicklung und Sozialisation in Schule, Kirche
(Religionsgemeinschaften) und Gesellschaft beziehungsweise in globalen Zusam-
menhingen® (Schweitzer 2015, 1). ,Grundlegend fiir die Religionspidagogik ist
die padagogisch-theologische Perspektive, der zufolge die Vermittlung und Aneig-
nung der religivsen Tradition als ein Bildungsprozess ausgelegt werden kann, der
auch den Kriterien der modernen Erziehungswissenschaft gerecht wird® (ebd.).
Wihrend man in gingigen Vermittlungsversuchen vom theologischen und reli-
gionspidagogischen bzw. -didaktischen Bezug zur Pidagogik bzw. Didaktik oder
zu den Sozialwissenschaften ausgeht (vgl. Limmermann 1998, 77-89) und damit
standortbezogen argumentiert, wird hier konsequent auf die Wechselseitigkeit
von Praktischer Theologie und Sozialer Arbeit abgehoben. Die Wechselbeziehung
ist m. E. in vier Grundtypen beschreibbar, die so zustande kommen, dass Prak-
tische Theologie und Soziale Arbeit auf zwei Fragen je unterschiedlich antworten.
Die Fragen lauten:

1. Gibt es ein positives Interesse am Erhalc prakeisch-theologischer und sozial-
arbeiterischer Identicie?
2. Gibt es ein positives Interesse an der Begegnung mit der je anderen Disziplin?

Beide Fragen zielen auf eine Entscheidung: Ja oder Nein! Kombiniert man
die beiden Entscheidungsfragen mit den Entscheidungen, so gelangt man zu vier
moglichen Strategien. Im Uberblick sieht es folgendermaf3en aus:

1. Frage: Gibt es ein positives
Interesse am Erhalt prak-

Strategien im Umeang von
& 515 tisch-theologischer und

Praktischer Theologie und

Sozialer Arbeit sozialarbeiterischer Identitie?
Antwort: Ja! Antwort: Nein!
2. Frage: Gibt es ein | Antwort: | wechselseitige | einseitige
positives Interesse an | Ja! Dialogizitit Dominanz

der Begegnung mit

der je anderen Antwort: | (auf)geteilte Verabsolutie-
Disziplin? Nein! Diskursivitit rung einer
Disziplin

Abbildung: Grundtypen der Wechselbezichung von
Prakeischer Theologie und Sozialer Arbeit
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1.1 Verabsolutierung einer Disziplin

Hier dreht sich alles ausschliefSlich um die Praktische Theologie oder um die
Soziale Arbeit. Von einer Disziplin aus wird auf alles eine Antwort gegeben. Es
kommt zu einer Art Allmichtigkeit oder Allzustindigkeit. Diese kann auf der
praktischen Ebene zu Grenziiberschreitungen fiihren, welche den Wirklichkeiten
nicht gerecht werden kénnen. Ein Beispiel: Barmherzigkeit ist nicht erst seit dem
von Papst Franziskus ausgerufenen Heiligen Jahr der Barmherzigkeit ein zentraler
(prakdisch-)theologischer Begriff, sondern schon bereits zuvor im Christentum
(vgl. z. B. Kardinal Kasper 2015), wie auch in anderen Religionen (vgl. z.B.
Khorchide 2016). Vom Alltagsgebrauch unterschieden, sind seine Bedeutungs-
facetten mannigfaltig: Sie reichen mindestens von alt- und neutestamentlichen
tiber theologiegeschichtliche bis zu kirchenrechdichen und lehramdichen Bezii-
gen (vgl. Bopp 1998, bes. 93-199). In der Sozialen Arbeit existiert Barmherzig-
keit als Fachbegriff nicht. Beharrt Soziale Arbeit auf ihrer Fachsprache, ist ein
Dialog der beiden Disziplinen kaum moglich. Soziale Arbeit und Praktische
Theologie konnen also Immunisierungs- bzw. Verdringungsstrategien ausbilden,
die (neue) Moglichkeiten der Bestimmung einer Wechselbeziehung nicht nur
ausschliefSen, sondern nicht einmal in den Blick nehmen lassen. Erst wenn dieser
Absolutheitsanspruch aufgegeben wird, offnet sich der Blick auf die je andere
Disziplin. Dies konnte im vorliegenden Fall beispielsweise mit Begriffen wie pro-
soziales Verhalten, soziale Hilfeleistung, Alcruismus, Sympathie oder Empathie
versuchsweise erfolgen. Von Seiten der Sozialen Arbeit konnte dann auch Kritik
gegeniiber Verhaltensweisen und Motiven geduflert werden, welche mit der Sache
der Barmherzigkeit in Verbindung gebracht werden konnen, z. B. in Bezug auf
moglicherweise vorhandene Helfersyndrome, verdeckte Machrausiibung oder
kaschierten genetischen Egoismus (vgl. Bopp 1998, bes. 93-100). Da diese Kri-
tiken sich nicht direke auf den Begriff Barmherzigkeit beziehen, konnte Prakei-
sche Theologie solche Sichtweisen als Grenziiberschreitung verstehen und das
Gesprich beenden, bevor es richtig begonnen hat.

1.2 (Auf)geteilte Diskursivitdt

Soziale Arbeit und Praktische Theologie kennen sich zwar, aber diskutiert
wird nur unter ihresgleichen. Ein Gesprich zwischen beiden Disziplinen erfolgt
hier (noch) nicht. Diskursivitit ereignet sich nur innerhalb einer Disziplin. In
bestimmten Bereichen konnen sie sich auch als Konkurrenten gegeniiberstehen
(z. B. bei der Mittelverteilung). Die jeweiligen Zustindigkeiten sind jedoch klar
abgegrenzt. Kommen auf der praktischen Ebene Aspekte in den Blick, welche
die je andere Disziplin betreffen konnten, kénnen diese als Privatsache der
Klienten bzw. Teilnehmenden angesehen werden oder es kommt zu An- bzw.
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Uberweisungen in den Zustindigkeitsbereich der je anderen Disziplin. Bei-
spielsweise motiviert der Praktische Theologe einen Alkoholkranken sich in
Therapie zu begeben und die Sozialarbeiterin motiviert den in Therapie befind-
lichen Alkoholiker, sich der vorhandenen, in die absolute Transzendenz reichen-
den, Sinnproblematik zu stellen. Auf institutioneller Ebene wird beispielsweise
die katholische Jugendsozialarbeit von der Praktischen Theologie fiir bediirftige
Jugendliche oft als notwendig und sinnvoll angesehen, aber die moglichen
Potenziale fiir die Pastoral kommen kaum in den Blick (vgl. Horing 2015).

1.3 Einseitige Dominanz

Eine Disziplin tibernimmt — zuweilen unabhingig vom Kontext und der
Angemessenheit — die ‘Leitsicht’. Die je andere Disziplin wird nicht nur wahr-
genommen, sondern auch als gleichwertig anerkannt. Wenn beispielsweise in der
Sozialpidagogik an Universititen in erziehungswissenschaftlichen Fakulddten
und an staatlichen Fachhochschulen fiir Soziale Arbeit Theologie keine Rolle
spielt, so wird die Bedeutung der Theologie an Fachhochschulen fiir Soziale
Arbeit in kirchlicher Trigerschaft prinzipiell anerkannt, jedoch lediglich in ihrer
Rolle als eine Bezugsdisziplin der Sozialen Arbeit. Eine so entwickelte “Theolo-
gie in der Sozialen Arbeit” (Lechner 2000, vgl. Krokauer u. a. 20006) ist sicher
lohnenswert, steht aber deutlich unter der Dominanz, vielleicht sogar unter dem
Verwertungszwang der Sozialen Arbeit. Umgekehrt kann aus der Sicht theolo-
gischer Einzeldisziplinen Soziale Arbeit auch bedeutungsvoll werden. Je nach
Leitdisziplin kann sie dann als Caritas- bzw. Diakoniewissenschaft, Sozialethik,
Anthropologie u.a. (vgl. z. B. Baumann 2014) ausgearbeitet sein. So verdienst-
voll solche Perspektiven auch sind, kann kaum iibersehen werden, dass diese
innerhalb der Theologie eher eine randstindige Stellung einnehmen. Ebenso
marginalisiert erscheint die Theologie in der Sozialen Arbeit. In der Realisierung
einer solchen Sicht des Dialogs konnen hier beispielsweise einerseits Bausteine
einer “spirituellen Fundierung sozialberuflicher Professionalitit” (Lechner 2000,
280) ebenso herausgearbeitet werden, wie andererseits der Beitrag von Spiritua-
licit zur Heilung von Krankheiten empirisch zu ermitteln versucht wird.

1.4 Wechselseitige Dialogizitdt

In diesem Fall geht es um ein gleichberechtigtes Zu- und Miteinander, das in
einem diskursiven Prozess unter wechselseitiger Anerkennung auszuhandeln ist.
Die jeweiligen Leitperspektiven werden offengelegt und ins Gesprich gebracht,
sodass praktisch-theologische wie sozialarbeiterische Qualifizierungen von Sicht-
weisen erfolgen konnen. Diese wechselseitige Dialogizitit ist nicht sozusagen
,gratis” zu haben, indem man sich einfach aus dem ,Werkzeugkasten” einer
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Disziplin bedient. Vielmehr muss der Preis einer inhaldichen Diskussion ent-
richtet werden. Ubereinstimmungen und Widerspriiche sind so herauszuarbei-
ten, dass praktsch-theologische Aussagen sozialarbeiterisch und Aussagen der
Sozialen Arbeit mit prakdisch-theologischen Theorien qualifiziert und hinterfrage
werden. Aussagen beider sind so miteinander in Beziehung zu bringen, dass sich
Einigkeit ohne Vermischung einstellt, sowie eine Unterscheidung ohne Tren-
nung aufrechterhalten wird. Mit dieser Dialektik von unvermischt und unge-
trennt wird eine Verbindung beider als Einheit moglich, die weder das Wesen
der einen noch das der anderen unterliuft.

Fiir einen produktven Dialog zwischen verschiedenen Wissenschaften wird
dem Konvergenzmodell nach wie vor eine mafgebliche Bedeutung beigemessen
(vgl. Nipkow 1975, bes. 173-177/211ff.; Mette/Steinkamp 1983, 170ff.),
obwohl Weiterentwicklungen in Richtung Differenz versucht wurden (vgl. z. B.
Rothgangel 2014, bes. 267.284). Insgesamt handelt es sich um ein Modell zur
inter- und transdiszipliniren gemeinsamen Ermittlung von Ahnlichkeiten und
Vergleichbarkeiten von einer metatheoretischen Ebene aus. In unserem Zusam-
menhang miissen Ansitze aus Prakeischer Theologie und Sozialer Arbeit inhale-
lich so aufeinander bezogen werden, dass Ubereinstimmungen (konvergierende
Optionen) und Widerspriiche (Divergenzen) sichtbar werden. Konvergieren die
jeweiligen vorrangigen Optionen und zentralen Argumentationsstringe in Bezug
auf eine Fragestellung tiberwiegend, so kommt es zu einer wechselseitigen Stir-
kung. Ohne diese Stirkung in Abrede zu stellen, sind in einer dialogischen
Vermittlung ebenso theoretisch nicht auflgsbare Widerspriiche zu kliren, weil
es ansonsten leicht zu einer Auflosung der Eigenstindigkeit der jeweiligen Dis-
ziplin kommen konnte. Notwendig ist also neben den Konvergenzen auch das
sensible Anerkennen der jeweiligen Divergenzen, sodass auch in der Praxis der
Umgang damit erprobt, eingeiibt und anerkannt werden kann.

Religiose Bildungsprozesse als kommunikatives Symbolhandeln

Versucht man die grundlegenden Aufgaben und die gegenwirtige Situation der
Religionspidagogik aus der Sicht der Symboltheorie (vgl. zuletzc Wahl 2008,
sowie mit etwas anderer Akzentsetczung Meyer-Blanck 2002/2012) als grundle-
gende Referenztheorie zu re-konstruieren, gelangt man auf der Linie einer Hand-
lungstheorie (vgl. Fiirst 2002; Altmeyer 2006; Mette 2002/2005) zu einer sym-
bolisch-kritischen Religionspidagogik (vgl. Riegger 2002 und 2008, bes. 7f). Auf
der Basis von Immanuel Kants Begriff der Urteilskraft encwickelt Walrer Fiirst den
Begriff der “praktisch-theologischen Urteilskraft”, der “communional” und “dia-
logisch” konstituiert ist (Fiirst 1986, bes. 1-32). Diese schlief$c die genuin isthe-
tische Dimension des pastoralen Handelns im Allgemeinen und des Handelns in
auf Religion bezogenen Bildungsprozessen im Besonderen mit ein und vermag
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dieses Handeln auch zu beurteilen, weil die Urteilskraft auf Geschmack als
Gemeinsinn griindendes Vermogen zum situativ stiftenden Weltbezug angesehen
werden kann. Der Gebrauch des Geschmackssinns erfolgt symbolisch, d. h. durch
indirekte Verkniipfung des konkret Sinnlichen mit dem Ubersinnlichen (vgl. Fiirst
2001, 494). Damit ergeben sich fiir unseren Zusammenhang folgende Aufgaben:
Zunichst geht es um die kritische Reflexion der Beziehungen, die zwischen Prak-
tischer Theologie und Sozialer Arbeit und den jeweiligen kulturellen Symbolzus-
ammenhingen sowie den zugrundeliegenden Interessen und Intentionen beste-
hen. Sodann geht es um ein Praktisch-Werden solcher Bildungsprozesse, die
geeignet sind, selbst Symbol des christlichen Hoffnungsgutes zu werden. Es han-
delt sich also um eine “wechselseitige Kritik, die als praktischer Prozess zu denken
ist”, ohne aus dem Blick zu verlieren, dass Religionspidagogik immer Theorie der
Praxis bleibt und “nicht schon gewissermafSen die Praxis selbst im Sinne einer
Anwendungswissenschaft” (Mette 2004, 373) ist. In diesem Prozess sind immer
empirische Kenntnisse und normative Setzungen ineinander verschrinket.

Ein Aufgabenfeld einer so verstandenen symbolisch-kritischen Religionspid-
agogik umfasst dann Wahrnehmung und Gestaltung — was jeweils Akte der
Beurteilung beinhaltet — der faktischen Ausdrucksgestalt von religios relevanten
Kommunikationssituationen. Von der konkreten Analyse der Praxis solcher Situ-
ationen kann sich ,eine Dimension aufweisen, die fiir die menschliche und
zwischenmenschliche Existenz konstitutiv, aber der menschlichen Verfiigbarkeit
entzogen ist, ihr vielmehr voraus liegt” (Mette 2005, 18). Dass dieses Vorauslie-
gende ,keine blofle Idee ist, sondern sich von Gott her, der sich als Schépfer des
Himmels und der Erde offenbart hat, bewahrheitet, ist die zentrale Glaubens-
aussage der Bibel (und auch des Korans)” (ebd., 19). Das heifit: ,Durch Gott
ist der menschlichen Existenz von ihrem Ursprung her ein kommunikativer
Raum eréffnet, in dem sie angesprochen und somit unbedingt in die Situation
des Antwortenden versetzt ist” (ebd.).

Auf diesem Hintergrund diirfte es einleuchtend sein, dass es hier v. a. um die
Analyse religios und kulturell relevanter kommunikativer Handlungsgestalten
und Handlungsformen geht, anhand derer mogliche Griinde des Misslingens
wie Dimensionen immer besser gelingender Kommunikation aufgezeigt werden
konnen. Bevor wir dies anhand der konkreten Fliichdingsthematik umsetzen, ist
nach Strukturihnlichkeiten zwischen beiden Disziplinen Ausschau zu halten.

2. Strukturihnlichkeit von Praktischer Theologie und Sozialer Arbeit?

Soziale Arbeit ist ein relativ neuer Begriff fiir eine wissenschaftliche Disziplin,
welche mindestens zwei Traditionslinien entspringt: Sozialpddagogik und Sozial-
arbeit. Der Begriff “Sozialpidagogik” geht auf Paul Natrop zuriick und wird im
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Kern bestimmt durch das Verhiltnis zwischen Gemeinschaft und Individuum
bzw. dem Wechselverhiltnis zwischen ‘Erziehung’ und ‘Gemeinschaft’. Bildung
wird hier zur sozialen Bildung erweitert und bezieht sich auf die Gestaltung des
sozialen Miteinanders (vgl. Fiissenhduser/Thiersch 2015, 1746). Sozialarbeir ist
jene fursorgewissenschaftliche Tradition, welche sich im Anschluss an die
Armenfiirsorge ebenso wie das anglo-amerikanische Verstindnis von social work,
die Settlementbewegung und die Methodendiskussion entwickelte (vgl. ebd.).
Die Anniherung beider Traditionen kommt im Begriff Soziale Arbeit zum Aus-
druck. In ihr ,verbinden sich im Kontext gesellschaftlicher Bedingungen Aufga-
ben der Unterstiitzung und Forderung in belasteten Konstellationen mit den
Lern- und Bewiltigungsaufgaben im Lebenslauf.” (ebd., 1747) Damit bekommt
sie es sowohl mit den Rindern und den dort vorfindlichen sozialen Problemen
zu tun, wie sie auch ein Regelangebot darstellt, um das Hineinwachsen in die
Gesellschaft zu begleiten. Soziale Arbeit hilft also soziale Desintegrationsprozesse
und individuumsbezogene Exklusionen zu thematisieren und lebensweldich zu
bearbeiten (vgl. ebd., 1741).

Im Anschluss an Helmurt Peukert (1984, 77-79) konnen dann Anforderungen
formuliert werden, die sowohl von theologischer wie von sozialarbeiterischer
Seite einzuldsen wiren:

1. Beide koénnen ,sich nicht blof$ auf ein Segment oder eine Region menschli-
cher Praxis beziehen.” (Mette 2005, 39) Vielmehr miissen sie die ,bedringenden
Fragen menschlicher Praxis tiberhaupt im Blick haben.” (ebd.) Sie haben sich
den entscheidenden Fragen anzunehmen, nimlich ,,wie Menschen miteinander
umgehen und zu sich selbst kommen sollen und wollen” (ebd.). Innerhalb die-
ses Unterfangens muss Praktische Theologie die Substanz religioser und insbe-
sondere christlicher Uberlieferung so iibersetzen und in individuellen und gesell-
schaftlichen Krisen als Angebot bereitstellen, dass deren verindernde Kraft
befreiend zum Tragen kommen kann.

2. Prakcische Theologie wie Soziale Arbeit muss ,konsequent von jeglicher
Form machtférmigen Denkens Abschied nehmen.” (ebd.) Es gilt die ,ethische
Grundnorm, die Freiheit des anderen anzuerkennen” (ebd.). Diese Grundnorm
wird durch Glaube — verstanden als ,kommunikative Praxis” (ebd.) — nicht
aufler Kraft gesetzt, sondern radikalisiert, ,weil (...) die befreiende und Leben
schenkende Macht Gottes fiir den anderen in der Struktur ihres Handelns zu
bezeugen und zu bewahren” (ebd., 40) ist.

3. Prakdische Theologie wie Soziale Arbeit haben zu beurteilen, ob Lebens- und
Organisationsformen — nichtreligiose wie religiose — lebensforderlich sind oder
nicht, damit sich nicht die , Pathologien der Gesellschaft in den Pathologien der
religiosen Systeme verdoppeln und zusitzlich verschirfen” (ebd.).

4. Beide Disziplinen haben sich zu fragen, ob ihre Bestimmung von Handeln
,den Anforderungen jenes Praxisbegriffs entspricht, der sich in den letzten
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zweihundert Jahren herausgebildet hat, dem Begriff einer Praxis, in der es um
gemeinsames, befreiendes, innovatorisches, zu gemeinsamer Selbstbestim-
mung befihigendes und dabei systemische Widerstinde und Widerspriiche
tiberwindendes Handeln geht” (ebd.).

Zusammenfassend ist festzustellen, dass Praktische Theologie und Soziale
Arbeit in modernen Gesellschaften vergleichbare Strukturen aufweisen. Beide ant-
worten auf geftihlte Herausforderungen der Existenz im Kontext gesellschaftlicher
Bedingungen in Form von ethischen, politischen, strukturellen, kommunikativen
u. a. Verinderungen. Dass die Praktische Theologie dies primir aus theologischen
Motiven heraus unternimmt, entspricht dem hier vertretenen Verstindnis.

3. Konkretisierungen am Beispiel der Fliichtlingsthematik

Spitestens seit August 2015 kamen viele Fliichdinge nach Europa. Der Refle-
xions- und Handlungsbedarf ist grofS. Auf der dargestellten Grundlage konkre-
tisiere ich Bildungsmoglichkeiten fiir Fliichdinge.

3.1 Perspektiven fiir den Umgang mit christlichen Fliichtlingen
Sprachsensibilisierung

Im allgemeinen Sprachgebrauch ist Flichtling zunichst eine Person, die sich
auf der Flucht befindet. Wird sie von Staats wegen anerkannt, handelt es sich
um einen anerkannten Asylbewerber oder eine anerkannte Asylbewerberin.
Asylant wird im Sprachgebrauch oft abwertend verwendet. Ahnlich verhile es
sich mit Fliichding, dem Wort des Jahres 2015 (vgl. Gesellschaft fiir deutsche
Sprache e. V. 2015), weshalb zuweilen von Gefliichteren gesprochen wird. Es
bleibt abzuwarten, ob sich diese Terminologie durchsetzen wird. ,Vor allem
mogen wir es nicht, wenn man uns ,Fliichtlinge® nennt® (zitiert nach Geisel
2015), schreibt Hannah Arendt im Sommer 1943 in New York, knapp den
Nationalsozialisten entronnen. Und weiter schreibt sie: ,, Wir selbst bezeichnen
uns als ,Neuankommlinge® oder als ,Einwanderer (ebd.).

Wenn im Folgenden vereinfachend von Fliichdingen gesprochen wird, sind
notwendige Differenzierungen immer mitzudenken. Im konkreten Umgang sind
sicher andere Begriffe zu erproben, vielleicht Schurzbediirftige, Neuankimmlinge
oder Giiste, wobei Giste eine Riickkehr implizieren wiirde. Am besten diirfte im
konkreten Umgang miteinander die Ansprache mit den wirklichen Namen sein.

Interkulturelle religiose Bildung.

Mit dem Prifix ,inter (lat. zwischen) wird der Gedanke des Austausches und
der Begegnung ,zwischen® Menschen betont. Bezieht man ,inter” auf andere
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Kulturen und ggf. andere christliche Konfessionen, wire wohl das Prifix ,trans®
(lat. #ber, hiniiber) angebrachrer, weil dies den Aspeke des Uberschreitens deut-
licher veranschaulichen wiirde (Kalloch u. a. 2014, 256). Christliche Religion
und Kultur sind auf das Engste miteinander verbunden, ohne dass Religion in
Kultur aufgehen kann. Das Wort Bildung lisst sich bis in die spatmittelalterliche
Mystik hinein zuriickverfolgen und meint heute eine ,differenzierte, gedankliche
und sprachlich vermittelte Auseinandersetzung von Menschen mit sich, mit
anderen und mit der Welt“ (Dérpinghaus u. a. 2008, 10). Damit geht es um
die Wirklichkeit, der eine religiose Dimension innewohnt, im dreifachen Ver-
hilenis zu sich selbst, zum Fremden und zur Welt. Wihrend eine Offnung der
Katechese in Richtung Interkulturalitit theoretisch vorbereitet und in der
Durchfithrung gut moglich erscheint (vgl. Scheidler u.a. 2010), sind in Bezug
auf religiose Bildung mit Fliichdingen im schulischen Kontext tiber unterschied-
liche Kulturen hinweg sicher weitere Klirungen notwendig: Wo liegen Hinder-
nisse und mogliche Missverstindnisse? Wie werden Glaubenspraxis und Kultur
des Fremden verstanden (vgl. Riegger 2013; Girtner 2015)? Wird kulcurell
geprigter und gelebter Glaube anerkannt oder 16st er Angst aus? Solche Fragen
sind zu kliren, damit die Rahmenbedingungen geschaffen werden, die einen
immer besser gelingenden Kommunikationsprozess zwischen Christen mit
unterschiedlichsten kulturellen Hintergriinden beziiglich eines christlichen Kul-
turgutes ermdglichen.

Komparative religiose Bildung

In einer pluralen Welt sind immer auch andere Religionen prisent, zumindest
medial. Dabei laufen stindig — mehr oder weniger bewusst — Prozesse des Ver-
gleichens ab. Wissenschaftlich reflektiert konnen solche Prozesse innerhalb einer
komparativen Theologie durchgefithrt werden. Gefliichtete mit unterschiedli-
chen Religionen entwickeln zuweilen Angst vor religioser Vielfale (vgl. z. B.
Stosch 2012), weshalb innerhalb der religiésen Bildung sicher eine Hilfestellung
fiir Vergleichsprozesse sinnvoll wire. In Bezug auf das Vaterunser und ,den’
Islam liegen zwar bereits Beispiele vor (vgl. Behr 2011; Barth 2016), die hier
aber nicht vertieft werden kénnen, weil die komparative Dimension religioser
Bildung gesondert in den Blick zu nehmen und zu professionalisieren wire (vgl.

dazu z. B. Riegger 2015, bes. 65f).

Ein-, Zwei und Mehrsprachigkeit

Im deutschen Schulsystem kommt die sprachliche Heterogenitit der Lerngrup-
pen erst langsam in den Blick. Lernen und Bildung waren allein am monolingu-
alen Habitus ausgerichtet (vgl. Gogolin/Kriiger-Potratz 2010, bes. 165-171).
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Diese Feststellung gilt auch fiir die Didaktik des Religionsunterrichts. Notwendig
ist allerdings, dass die Schule den Prozess von Zwei- oder Mehrsprachigkeit
professionell begleiten kann. Ein mogliches Modell fiir die Umsetzung beriick-
sichtigt, dass Lehrpersonen Schiilerinnen und Schiilern konkret dabei helfen, den
Schritt von der Alltags- in die Bildungssprache parallel in zwei Sprachen zu gehen,
indem sie diese sowohl in ihrer Erst- als auch in ihrer Zweitsprache unterrichten
(vgl. Gogolin 2011, 14{/8-23). Dazu ist es notwendig, dass Lehrpersonen ein-
schitzen konnen, was es bedeutet, sich in einer Zweitsprache zu bewegen. Nicht
zuletzt kann mit Wortfeldern, also mit einer Gruppe von Wortern, die eine ihn-
liche Bedeutung haben, fiir die Mehrdeutigkeit der Sprache sensibilisierc werden.

Anjforderungssituationen

Gefliichtete mussten fast alles zuriicklassen, aufSer ihrer Erinnerung und ihrer
gelebten Religion. Zwar sind niche alle Gefliichtete religios, doch im Vergleich
zu der einheimischen Bevolkerung sind es recht viele. Nicht selten entstehen hier
Probleme, denn nicht wenige Fachkrifte der Sozialen Arbeit sind weder in einer
Religion und Konfession beheimatet, noch kennen sie andere Religionen und
Konfessionen, um religions- und konfessionssensibel agieren zu konnen. Doch
selbst wenn diese Fachkrifte sich als christlich oder muslimisch verstehen, berei-
tet die Verschiedenheit der auch kulturell geprigten Religionen und Konfessio-
nen Schwierigkeiten, da christliche Gefliichtete oft orthodox oder orientalisch
geprigt sind und sich auch unter Muslimen Gebetspraktiken innerhalb einer
Konfession kulturell verschieden entwickelten.

Der Kontext von Migration, Flucht und Religion lisst sich nicht nur aus
soziologisch, sondern auch aus praktisch-theologischer Sicht empirisch
nachzeichnen (vgl. z. B. Polak 2016). Gefliichtete scheinen drei Thematiken
mitzubringen, die sozialarbeiterisch und praktisch-theologisch bearbeitet werden
miissen: In ihren Heimatlindern erlebten viele Krieg, Terror, ethnische und
religiose Verfolgung. Auch auf der Flucht blieben viele nicht vor Schrecken und
Todesingsten verschont. Auf diesem Erfahrungshintergrund muss mit fremder
und ggf. mit eigener Schuld umgegangen werden. Ist hier Aus- und Versdhnung
tiberhaupt méglich? Nicht zuletze stelle sich wohl fiir viele die Sinnfrage: Kann
man angesichts dieser Erfahrungen ein sinnerfiillces Leben fithren, im Angesicht
Gottes sinnerfiillt leben — gar zu Gott sprechen? Mit diesen drei Aspekten
bekommen es Soziale Arbeit und Praktische Theologie zu tun. Inhaldich finden
sich die genannten Aspekte auch im Vaterunser:' , Erlése uns von dem Bésen®,

! So von Regina Polak im Vortrag ,Phinomen Migration. Herausforderungen angesichts
sich verdndernder (religioser) Realititen® auf der Tagung der Arbeitsgemeinschaft Katholische
Religionspidagogik/Katechetik am 09.09.2016 benannt.
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,Vergib uns unsere Schuld® und , Geheiligt werde dein Name®. Damit zeichnen
sich fiir den bildenden Umgang mit dem Vaterunser im Kontext der Fliichdings-
thematik mindestens mit christlichen Fliichdingen Konvergenzen ab, die religi-
onspiadagogisch mit dem Ziel einer bildenden Hoffnung im Rahmen des kon-
fessionellen Religionsunterrichts als Lernort aufgegriffen werden konnen.
Zusammentfassend stellen sich als Anforderungssituationen mit moglichen

Wegen des Umgangs heraus:

* Gefliichtete bringen Fluchterfahrungen mit, die nicht selten als traumatisch
bezeichnet werden konnen. Deshalb ist es sicher notwendig, den Fliichtlin-
gen eine Hoffnungsperspektive aufzuzeigen. Weil aber weder Soziale Arbeit
noch religigse Bildung im Allgemeinen und Religionsunterricht im Beson-
deren eine — im klinischen Sinne — Therapieveranstaltung ist, scheint es
wenig hilfreich, direkt Traumata zu thematisieren. Im Zentrum steht deshalb
die Hoffnungsperspektive, und zwar so, dass Gefliichtete aus freien Stiicken
ihre Fluchterfahrungen mit dem Vaterunser in Verbindung bringen konnen.
Treten traumatische Reaktionen auf, sind die Schiilerinnen und Schiiler an
die jetzige, sichere Umgebung des Religionsunterrichts zu erinnern.

* Chrisdiche Fliichdinge bringen hiufig (nicht immer!) kulturell geprigte
religiose Praktiken aus ihren Herkunftslindern mit, die teilweise im bun-
desrepublikanischen Kontext nicht unproblematisch sind. Trotzdem scheint
es notwendig, auch in der Sozialen Arbeit solche Praktiken grundsitzlich
zu respekdieren und religionspidagogisch an solche Prakeiken anzukniipfen.
Eine bildende Begleitung soll ebenso erfolgen wie v. a. sprachliche Trans-
formationsangebote, sodass eine Sensibilitit fiir religiose deutsche Allrags-
sprache ebenso entwickelt wird wie fiir eine religiése Bildungssprache.

* Gefliichtete miissen sich im Alltag verstindigen kénnen, weshalb der Sprach-
und Schrifterwerb im Deutschen unerlisslich ist. Soziale Arbeit wie religiose
Bildung muss deshalb an den sprachlichen Kompetenzen mitarbeiten, die fiir
Bildungsprozesse unerlisslich sind. Hierzu ist eine Zusammenarbeit mit

Deutsch als Zweitsprache (DaZ) angezeigt.

Im Rahmen des von der ,Qualititsoffensive Lehrerbildung® geforderten Pro-
jektes ,Religiose und kulturelle Bildung im Kontext der Fliichdingsfrage® von
Lehrerbildung@LMU (vgl. Riegger 2016), wurde Unterricht in enger Abstim-
mung mit Sprachlernprozessen entwickelt, im Religionsunterricht einer Uber-
gangsklasse erprobt und verbessert.

Zusammenfassend kénnen mindestens folgende Felder ausgemacht werden,
an denen weitergearbeitet werden sollce:

1) Fremde Christen fiihlen sich im konfessionellen Religionsunterricht emp-
fangen, wenn ihnen Strukturen der Vertrautheit geboten werden, wie dies
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z. B. beim Vaterunser der Fall ist. Hier konnten sicher weitere Handlungs-
felder, z. B. Symbole, erprobt werden.

2) Fir die Bewiltigung der Aufgabe scheint der Umgang der Lehrkrifte mit
Schiilerinnen und Schiilern sowie untereinander wesentlich zu sein. Inwie-
weit konnen die fiir ein eigenes Meistern solcher Aufgaben notwendigen
Kompetenzen in Fortbildungen erlernt werden?

3) Nicht zuletzt diirfte es notwendig sein, dass Dialogméglichkeiten zwischen
Lehrenden und unterschiedlichen Schiilerinnen und Schiilern erdffnet
werden. Doch wie fithrt man Dialoge, wenn viele der moglichen Teilneh-
menden der Dialogsprache kaum michtig sind? Hier scheinen ebenfalls
Fortbildungen angezeigt, um Lehrpersonen zu sensibilisieren.

3.2 Grundlegungen fiir katholischen Religionsunterricht mit Fliichtlingen und
Migranten zum Thema Vaterunser

Inklusive Bildung wird in der Bundesrepublik Deutschland verstirke in
der Pidagogik (vgl. allgemein z. B. Bognar u. a. 2014; Schnell 2015; kritisch
Ahrbeck 2014) und in der Religionspidagogik (vgl. Comenius-Insticut 2014;
Pemsel-Maier u. a. 2014; Pithan 2015) diskutiert, bisher jedoch kaum in
Bezug auf Gefliichtete im Allgemeinen und nicht in Bezug auf Religionsun-
terricht mit Gefliichteten im Besonderen. Gegeniiber einem auf Behinderung
fokussierten Inklusionsverstindnis geht es — in einem weiten Verstindnis — um
den Abbau unterschiedlichster ,Barrieren®, um Teilhabe an Bildung und um
Ermoglichung gesellschaftlicher Partizipation. Finf Standards (vgl. Reich
2014, 31-36; ausfiihrlich ders. 2012, 48-90) gelten gegenwirtig als wegwei-

send:

* ethnokulturelle Gerechrigkeit austiben und Antirassismus stirken,
Geschlechtergerechtigkeit herstellen und Sexismus ausschliefSen,

* Diversitit in den sozialen Lebensformen zulassen und Diskriminierungen
auch in den sexuellen Orientierungen verhindern,

soziodkonomische Chancengerechtigkeit erweitern,

Chancengleichheit von Menschen mit Behinderungen herstellen.

Fiir die inklusive Schulentwicklung konzentrieren wir uns auf die Dimension
C des Index fiir Inklusion: Inklusive PRAKTIKEN entwickeln (vgl. Hinz 2014,
33-39). Gefliichteten soll Zugehorigkeit tiber das Verstehen eines religiosen
Grundtextes erdffnet und ein (neuer) sprachlicher Zugang zu einer Quelle der
Spiritualitdt angeboten werden. Aufgrund der Unterschiedlichkeit der Ausgangs-
lagen sind dabei verschiedenste Moglichkeiten zu erschliefSen: fachliche, kogni-
tive, kommunikative, soziale, emotionale, senso-motorische und sprachliche

(vgl. Kahlert 2014, 131).
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Lernlandschaft ,, Vaterunser

Damit der Unterricht aber nicht mit dieser heterogenen Schiilerschaft in eine
,Arbeitsblace-Didaktik ausartet, in der jede/r Schiiler/in ihrem/seinem individu-
alisierten Arbeitsmaterial nachgeht, ohne mit anderen Schiilerinnen und Schii-
lern in einen Austausch zu treten® (Siedenbeidel 2014, 12), gestalteten wir das
Material an der thematischen Lernlandschaft ,,Vaterunser® orientiert, zeitlich
mehrere Unterrichtsstunden umfassend, interdisziplinir (v. a. DaZ) und ausdif-
ferenziert (zwar Basisqualifikationen anstrebend, aber leichtere und schwierigere
bis sehr schwierige Varianten einbeziehend) (vgl. dazu Reich 2014, 332-340).
Die Ideen und das entwickelte Material umfassen knapp 50 Kopiervorlagen (vgl.
Riegger 2016), welche nicht nur mit Flicchtingen, sondern auch in vielfiltigen
weiteren Kontexten (Menschen mit Migrationshintergrund, Foérderschule,
Haupt- bzw. Mittelschule, aber auch in der Erwachsenenbildung) einsetzbar
sind. Weiterhin bietet der Band 25 ausgearbeitete Bausteine mit 24 Varianten
und unterschiedlichen Unterrichtsmethoden.?

Uber Gott und loder zu Gott reden im Religionsunterricht?

In Bezug auf den Religionsunterricht wird gefragt: ,,Darf an der offentichen
Schule das Vaterunser tiberhaupt gebetet werden?” Die Antwort auf diese Frage
fille in der Religionspidagogik durchaus unterschiedlich aus: Wihrend manche
dem Gebet im schulischen Religionsunterricht kritisch gegeniiberstehen, sehen
andere Moglichkeiten fiir das Beten, solange mindestens die Freiheit der
einzelnen Schiilerinnen und Schiiler gewihrleistet wird (vgl. Mendl 2013, 168f.)
und das Geprige von Unterricht als ,Ineinander von Reflexion und Erleben®
(Mendl 2011, 182) sichergestellt ist.

In Bezug auf die Fliichtlingsthematik scheint sich die Fragestellung zuzuspit-
zen. Aufgrund mangelnder Sprachkenntnisse in Deutsch sind die Reflexions-
moglichkeiten sicher eingeschrinke. Andererseits diirften mogliche vorhandene
Gebetsprakeiken nicht nur vielfach vorhanden, sondern auch eine der wenigen
Elemente sein, welche die Flucht tiberlebten, vielleicht sogar Kraft und Identitit
vermitteln. Deshalb miissen, neben duflerlichen Grenzziehungen, Wege gesucht
werden, wie das Bewusstsein einer Differenz bei den Beteiligten selbst angebahnt
werden kann. Um dieses Differenzbewusstsein in pidagogischen und religions-
didaktischen Kontexten zu sichern und so vor Vereinnahmung und Ubergriffen
zu schiitzen, konnten folgende ,,Grenzmarker (adaptiert werden hier Uberle-
gungen in Bezug auf interreligioses Lernen von Meyer 2013, 167) hilfreich sein:

? Eine Leseprobe mit drei Kopiervorlagen findet sich unter: http://www.katecheten-verein.de/

shop/leseprobe/74499.pdf
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e reflexiv rahmende Erklirungen® (ebd.),

e pddagogisch (!) konnotierte Rituale® (ebd.),

* ,Ausstiegsoptionen® (ebd.),

e der explizite Verzicht auf das Nachsprechen konfessorischer Formeln® (ebd.).

Das Differenzbewusstsein konnte auch geférdert werden durch ,alternacive
Identifikationsangebote® (ebd., 173) und das ,Hineindenken in grundlegende
existentielle Fragen, denen sich Gliubige stellen, nicht in dem Bestreben, dies
wie die jeweiligen Gliubigen zu tun, sondern mit dem Ziel, diese Fragen als
Impulse zu sehen, sich auch in den eigenen Zusammenhingen in entsprechende
Themenkreise einzudenken® (ebd.).

Konkret werden kénnte die dargestellte Verhiltnisbestimmung mit folgenden
Hinweisen der Lehrperson an die Schiilerinnen und Schiiler:

(1) In einem offenen Kommunikationsprozess wird in der Lerngruppe eror-
tert, ob im Unterricht selbst gebetet werden soll. Zwar ist Unterriche auf
Praxis angewiesen, doch miissen mogliche Gebetspraxen im Unterricht
einer offentlichen Schule immer freiwillig erfolgen.

(2) Ist die Lerngruppe tibereingekommen, dass sie das Vaterunser gemeinsam
betet, sollte die Lehrperson zuvor nochmals sicherstellen, dass niemand
zum Beten gezwungen wird. Sie weist explizit darauf hin, dass diejenigen,
die nicht beten mochten, dies auch nicht miissen. Diese Schiilerinnen
und Schiiler sollten allerdings — aus Respekt vor dem Gebet der anderen
und dhnlich wie es bei einer Gedenkminute erfolgt — wihrend des Gebe-
tes schweigend verharren.

(3) Auch den einzelnen Schiilerinnen und Schiilern muss freigestellt bleiben,
ob sie vorbeten wollen oder nicht. Entscheiden sich Schiilerinnen und
Schiiler dagegen, kénnen diese z.B. das Vaterunser in ihrer Muttersprache —
dhnlich wie ein Gedicht — vortragen.

Der Forschungsbedarf ist in diesem Bereich immens. Unsere Unterrichtsbau-
steine verstehen sich als Moglichkeit, auch empirisch verifizierbar Forschungs-
ergebnissen zu erzielen.

Religiose Alltags- und religiose Bildungssprache lernen

Zweifelsohne ist das Erlernen des Deutschen fiir Fliichdinge ein Schliissel zur
Integration. Wie verhilt es sich aber zwischen vorhandenen muttersprachlichen
religiosen alltdglichen Gebetspraktiken und deutscher religioser Bildungssprache?
Welche Auswirkungen konnte das Erlernen einer neuen Alltags- und Bildungs-
sprache auf die mitgebrachre religiose Sprache im Allgemeinen bzw. das Erlernen
der neuen religiosen Bildungssprache im Besonderen haben? Diese Beziehung



154 MANFRED RIEGGER

ist wichtig, weil es sich beim Erlernen des Deutschen nicht nur um eine einheit-
liche Sprache handelt. Vielmehr hat jedes Wissensgebiet und jede Lebenspraxis
selbst nochmals seine/ihre eigene Sprache. Damit scheint es nicht unwesentlich,
die religiose Alltags- und Bildungssprache besonders ins Auge zu fassen. Bedeut-
sam ist auch, dass religiose Bildungssprache, als Reden iiber Gott, der allcigli-
chen Gebetssprache, als Reden zu Gott, entstammt. Beten lisst sich aber nicht
abseits vom Gebet verdeutlichen. Es lisst sich nur an der spezifischen Weise des
Sprechens ablesen, durch die sich das Beten auszeichnet, nimlich in eine wech-
selseitige Beziehung zwischen Sprecher/in und Gott einzutreten. Dazu ist es
nicht ausreichend, nur ,nachzusprechen, was uns vorgesprochen worden ist*
(Schiiffler 1988, 14). Uber ein wortliches Nachsprechen hinaus, geht es um eine
Aneignung als eigenes aktives Verstehen (vgl. ebd., 13. vgl. zum Ganzen: Ale-
meyer/Boschki 2006). Bei gewissen Gelegenheiten kann man dann mit eigenen
Worten beten. Diese lebensweldich verorteten Alltagsgebete konnen dann wie-
der in die religiose Bildungssprache eingebracht werden.

3.3 Vier Zugangs- und Aneignungsweisen zum Vaterunser mit Fliichtlingen

Menschen eignen sich ihre Welt unterschiedlich an. Fiir inklusiven Unterricht
hat sich die Unterscheidung von vier Zugangs- und Aneignungsweisen bewihrt.
Im Folgenden werden diese knapp erliutert und mit einem Beispiel zum Vater-
unser verdeuticht.

Basal-perzeptiv

Die grundlegenden (= basalen) Aneignungsformen der menschlichen Wahrneh-
mung (= perzeptiv) sind die finf Sinne: fiihlen, schmecken, sehen, riechen und
hoéren (vgl. Schweiker 2012, 41). Es geht um die empfangende, mit allen Sinnen
aufnehmende Aneignung von Welt. Dazu gehért auch die aktive Bewegung.

Beispiel: Die Lehrperson bringt Steine mit. Die Lernenden fiihlen die Steine,
suchen Adjektive. Die Lernenden bringen Schuld mit den Adjektiven zum Stein
in Verbindung (z. B. schwer, hart, usw.). Die Lernenden iiberlegen sich eine
Schuld und schreiben sie auf einen Stein. Die Steine werden in die Mitte des

Sitzkreises gelegt (vgl. ausfiihrlich Riegger 2016, 55).

Anschaulich-modellbaft

Die anschaulich-modellhafte Aneignung ereignet sich, wenn sich Schiilerin-
nen und Schiiler ein Bild, eine Vorstellung von der Welt machen oder Bilder
bzw. Modelle von der Welt benutzen, um mit der Wirklichkeit besser zurecht
zu kommen. Das ,sich ein Bild machen® schlief$t auch die Meinungs-Bildung

ein (vgl. Schweiker 2012, 43).
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Beispiel: Gemeinsam betrachten die Lernenden die Steine in der Mitte: Jede/r
nimmt sich irgendeinen Stein heraus. Nacheinander legen die Lernenden den
herausgenommenen Stein wieder in die Mitte. Dabei sprechen sie die Vaterun-
ser-Bitte ,Und vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schul-

digern® (vgl. dazu ausfiihrlich Riegger 2016, 55).

Konkret-handelnd

Hier geht es um die konkret-handelnde Aneignung, die mit einer aktiv ein-
wirkenden Titigkeit verbunden ist. Es geht um handelnde, erkundende und
forschende Titigkeiten, die auf etwas Bestimmtes in der Welt bezogen sind (vgl.
Schweiker 2012, 43).

Beispiel: Die Schiilerinnen und Schiiler, die ihren Stein bereits abgelegt
haben, begleiten den Vers mit einer Gebetsgeste, z.B. Hinde falten bei ,,Und
vergib uns unsere Schuld® und einander die Hinde geben bei ,wie auch wir

geben unseren Schuldigern® (vgl. ausfithrlich Riegger 2016, 55).

Abstrakt-begrifflich

Abstrake-begriffliche Aneignung abstrahiert von konkreter Wahrnehmung,
Handlung und Anschauung. Im Extremfall ist es die Erkenntnis durch das Den-
ken, zum Beispiel ohne bewusste Sinneswahrnehmung, mit gebundenen Armen
und geschlossenen Augen. Dieses Denken setzt Begriffe und innere Bilder vor-
aus. Es erfordert, dass ein Mensch Informationen und Objekte mit Symbolen
und Zeichen aufnehmen und verarbeiten kann (vgl. Schweiker 2012, 44).

Beispiel: Die Gefliichteten lernen das Wort Schuld in verschiedenen Kontex-
ten kennen, indem sie vorgegebene Sitze mit Liicken und vorgegebenen Wortern
vervollstindigen (z.B. Ich trage schwer an meiner Schuld.).

4. Schluss

Was bringt der bildende Umgang mit dem Vaterunser in christlichen Fliicht-
lingskontexten? Es ist ein kleiner Beitrag, der nicht nur eine religionspidago-
gisch verantwortete Umsetzung der Anregungen von Papst Franziskus sein kann.
Ebenso kann es ein Baustein fiir eine Theologie mit der Option fiir die Armen
sein, welche auf der Basis einer wechselseitigen Dialogizitdt zwischen Prakdischer
Theologie und Sozialer Arbeit vorangetrieben werden kann. Und nicht zuletzt
kann Hoffnung gestiftet werden.
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