























Jean Pauls Pddagogik. Studien zur
Levana

Inaugural-Dissertation
in der Fakultit Sprach- und Literaturwissenschaften
der Otto-Friedrich-Universitdt Bamberg
vorgelegt von
Karoline Sprenger

aus Wiirzburg













Bester Mann, [... ] schiamst du dich nicht, fiir Geld zwar zu sor-
gen, wie du dessen aufs meiste erlangst, und fiir Ruhm und Eh-
re, flir Einsicht aber und Wahrheit und die Besserting deiner
Seele sorgst du nicht, und hieran willst du nicht dentken?

Plato

Einleitung

Wie kommt eine moderne junge Lehrerin zu Jean Pauls Levana?

Sie geht jeden Morgen in die Schule, schlichtet die Streitereien ihrer Schii-
ler, kimpft um Disziplin in der Klasse, vermittelt den sorgfiltig vorberei-
teten Stoff, kommt nach Hause, korrigiert stapelweise Hefte, bereitet den
Unterricht fiir den nichsten Tag vor, bastelr Spiele, Plakate und Wortkért-
chen, rechefertigt sich gegenfiber den Eltern der Schiiler, sinkt abends ins
Bett um am néchsten Morgen wieder in die Schule zu gehen. Tag fiir Tag,
Woche fiir Woche, Jahr fiir Jahr. Bis ihr eines Tages zufillig die ,Idylle“ vom
Leben des vergniigten Schulmeisterlein Maria Wutz in Auenthal in die Hin-
de fillt. Die Idylle des Schulmeisterleins, das sein ernfichterndes Lehrer-
Leben durch die Freude auf das Friihstiick zu versiien sucht. Die Idylle des
Schulmeisterleins, das sich zusammengerollt unter der eigenen Bettdecke
am gliicklichsten fiihlt. Die Idylle des Schulmeisterleins, das versucht, ver-
gniigt zu bleiben, indem es die Augen vor der Welt verschlieRt. Und die
moderne junge Lehrerin merkt: ,Das bin ja ich! Erstaunlich — schlieRlich
ist die Geschichte des Schulmeisterleins iiber 200 Jahre alt. Und doch: Die
gleichen Lehrer-Gedanken angesichts des anstrengenden Berufs. ,,Abends*,
so trosten sich Wutz und die Lehrerin gleichermaRen, ,lieg’ ich auf alle Fil-






stindlich, sich an dieser Stelle fiir die Umkehr zu entscheiden. Die meisten
Lehrer entscheiden sich fiir das Auf-der-Stelle-Treten. Doch die junge Leh-
rerin beschlief3t, nach neuen Wegen zu suchen. Das Schulmeisterlein Wutz
wurde ihr zum Wegweiser und deutete unmissverstdndlich auf seinen Au-
tor: Jean Paul. Der stammt aus einer Lehrerfamilie, war selbst als Lehrer
tatig und hat drei eigene Kinder grofd gezogen. Er hat nicht nur verschiede-
ne Lehrerfiguren erfunden, sondern auch eine Erziehlehre geschrieben, die
Levana. Uber diese Frziehlehre kann man bis heute lesen, sie sei ,,eine noch
ganz unerschépfte Fundgrube“,! Das macht neugierig. Wenn diese Fund-
grube bisher nicht ausgeschépft ist, kénnen sich auch noch Losungen in
ihr verbergen, die bisher niemand gefunden hat und die aus der Sackgasse
herausfiihren, in die Jean Paul seinen Wutz bewusst hineingefiihrt hat.

So kommt die junge Lehrerin zur Levana. Doch es erweist sich als nicht ein-
fach, dieses Werk zu verstehen. Die Levana ist kein Erziehungs-Ratgeber,
den man abends vor dem Einschlafen durchblittert. Man muss sie mehr-
mals lesen und auch dann ist man eher verwirrt als kliiger. Die erzieheri-
schen Vorstellungen verstecken sich hinter oftmals schwer zugénglichen
Bildern, verworrenen Formulierungen und altertiimlicher Sprache. Jean
Paul schreibt ,in die Breite, in die Hohe, in die Tiefe, in die Quere, nur
nicht schlicht geradeaus. Sein Stil ist iiberladen, verschnérkelt, mit gelehr-
ten Ausdriicken und Anspielungen gespickt; man muf sich in ihn einlesen
wie in eine fremde Sprache.*? Selbst Goethe, der ,auch einiges zu wis-
sen meinte“, gesteht, dass ihm in Jean Pauls Schriften vieles unverstind-
lich geblieben sei. Er musste ein Konversationslexikon zu Rate ziehen. Be-
zeichnenderweise bringt Karl Reinhold kurz nach Erscheinen der Levana
ein Worterbuch zu Jean Paul’s Levana heraus, das aber aus heutiger Sicht
auch nicht viel einfacher zu verstehen ist. Kein Wunder, dass in diesem
Werk bisher nur wenige zu schpfen versuchten.

1Rolf Vollmann, Bas Tolle neben dem Schinen. Jean Paul, S. 156.

2Eduard Berend, Jean Paul der meistgelesene Schriftsteller? In: Uwe Schweikert (Hg.),
Jean Paul, S. 156.






Briefe (z.B. an den Prinzenhofmeister in Flachsenfingen, der Residenzstadt
in Jean Pauls Hesperus), dndert als Fiirst hinter dem Riicken seiner Frau
die Abmachungen, die sie mit der Hofmeisterin zur Erziehung der Toch-
ter getroffen hat, etc. Uberall wimmelt es von Figuren, die sich mit Fragen
der Erziehung und daher zugleich mit dem Leben selbst auseinanderset-
zen. Die Levana will nicht indoktrinieren, Viel mehr erméglicht sie dem
Leser — in etwas gewagter Auslegung der Worte des Erdgeistes ,.Du gleichst
dem Geist, den du begreifst® — sich und seine Gedanken in ihr wiederzu-
finden. Einige der Ideen scheinen heute widerlegt (etwa die Vorstellungen
von gesunder Ernidhrung), andere sind allzu zeitbedingt und heute nicht
mehr relevant (z.B. die Kritik an ,Kinderbillen*) und wieder andere wol-
len vielleicht nur provozieren (z.B. die Behauptung des , Antrittredners®,
dass Erziehung wirkungslos sei). In vielen Fillen widerspricht Jean Paul
sich selbst oder kimpft mit eigenen Zweifeln.*

Dies ist aber nicht entscheidend. Ebensowenig entscheidend sind die ein-
zelnen Erziehregeln. Entscheidend ist die neue und zugleich uralte Betrach-
tungsweise von Mensch und Welt. Jean Paul ,beseelt* die Welt. Er hebt sie
aus den vertrauten Angeln und ldsst alles in einem anderen, helleren Licht
erscheinen. Das Leben wirkt nicht mehr so ernst — es ist Poesie, ein Spiel,
ein Traum. Zugleich ist es in all seinen Facetten sinnvoll. Sinnvoll vor al-
lem fiir den Menschen, der sich innerhalb dieses Lebens entwickeln soll.
Richtungsweisend hierfiir sind nicht &uflere Werte und Normen, sondern
die eigene, ganz besondere und gottgegebene Individualitit. Diese Indivi-
dualitéit zu entdecken und entschieden zu leben, das nennt Jean Paul, den
inneren ,Idealmenschen* befreien (Levana, § 26, S. 561). Fiir die Erziehung
bedeutet das ein Zweifaches: Zum einen soll der Erzieher bestrebt sein, sei-
nen eigenen Idealmenschen zu befreien, zum anderen das Kind stirken und

3Faust I, V. 512.

“vgl. die Anzeige zu den Voriibungen im Denken, II/1, S, 36: ,Ich werde mir hier oft
widersprechen, manches da fiir war, und dort fiir falsch erkliren, Aber man ist ein Mensch
— und nichr immer derselbe,












obwohl ihm auf der Fahrt die Hand ,,erfroren” ist — in einem Brief.

Ich schicke dir hier deinen Mantel und bios die kaiten Winde,
von denen ich mir gar keine Vorstellung in Leipzig gemacht hat-
te, sind schuld, daR ich dir fiir ihn, so wie fiir die Uberziehhosen
weit mehr danken mus als ich anfangs néthig zu haben glaubte:
ohne beide wiar ich — um ohne Hyperbel zu reden - sicher ganz
hart gefroren bei den Meinigen angekommen, stat daf ich jetzt
nur blos die rechte Hand erfroren habe.

(Hist-Krit. Ausgabe, 11I/1, 16. November 1884, S. 138)

Trotz der bitteren Armut und obwohl kein Verleger seine Schriften drucken
will, verfolgt Jean Paul unbeirrt das verwegene Ziel, Schriftsteller zu wer-
den, der erste freie Schriftsteller Deutschlands. Lange widersetzt er sich
dem Dringen der Mutter, endlich eine Stelle anzunehmen. Doch um zu le-
ben, arbeitet er schlieRlich als Hauslehrer - wegen der grofen Konkurrenz
und der schlechten Bezahlung kein erstrebenswerter Beruf.'® Die Not der
Familie Richter ist so grof3, dass sich Jean Pauls Bruder Justus Heinrich Wil-
helm das Leben nimmt. Er ertrankt sich 1789 in der Saale — nur einer von
mehreren tragischen Todesféllen in Jean Pauls Umkreis.!

Nach einer weiteren und angenehmeren Stelle als Privatlehrer von
Freundes-Kindern kehrt Jean Paul wieder zu seiner Mutter nach Hof zu-
riick. Dort bekleidet er emeut das Amt eines Schullehrers, ehe ihm der Er-
folg seiner ersten beiden Romane endlich den ersehnten Gewinn bringt. 2

WDie Situation eines solchen Hauslehrers bzw. ,Hofmeisters* hat Jakob Michael Rein-
hold Lenz, selbst in seinem Leben zeitweilig als Hauslehrer tdtig, in seiner Tragikomd-
die Der Hofmeister oder Vorteile der Privatersiehung dargestellt. Lauffer, der Hofmeister in
diesem Stiick, wird von der Familie des Major von Berg nicht anders als ein Domestike
behandelt.

11786 stirbt Jean Pauls bester Freund Johann Adam Lorenz von Oerthel in Tépen. Sein
Tod wirkt in Amandus Tod in der Unsichtbare Loge nach. 1790 stirbt sein Freund Johann
Bermnhard Hermann in Géttingen. Jean Paul: ,,Als mein Bruder starb, glaubt’ ich nicht, daf®
noch ein Tag kommen kénte, der das Herz mehr zerquetschre; aber der Tag kam, Hermann
starb.” (Hist.-Krit. Ausgabe, I11/1, an Cloeter, 18. Februar 1790, S. 297).

2tn Schwarzenbach unterrichtet Jean Paul die Kinder von Johann Gottftied Cloeter,
Johann Samuel Vélkel und Johann Wilhelm Vogel, in Hof dann die Kinder von Johann
Gottlob Joachim Wirth und Johann Georg Herold.
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innere vorausgeht, geht es thm um das Innere des Menschen, um sein Be-
wusstsein und seine Seele. Seiner Meinung nach finden alle groffen Wand-
lungen hier zuerst statt. Nur wer sich selbst, seine Einstellung und sein Be-
wisstsein verdndert, kann auch seine Umwelt verindern. Das Innere des
Einzelnen gestaltet sein Leben und seine Umwelt, d.h. jeder ist nicht nur
Dulder, sondern auch Erschaffer seiner Zeit und Welt.

In diesem Sinne lenke Jean Paul den Blick zuriick von den dufferen Um-
stinden auf die eigene Person. Das heif3t nicht, dass die dufleren Umstdnde
bedeutungslos sind. Aber sie sind nur Spiegel der eigenen, inneren Einstel-
lung und damit Aufforderung, an sich selbst zu arbeiten. Kein Grund also,
zu klagen coder zu resignieren.

Diese Gedanken sind Teil des Jean Paulschen Weltbildes. Dieses Weltbild
soll im Folgenden dargestellt werden. Doch eine Warnung vorweg: Auf
materialistisch orientierte, moderne Leser mag es wie vieles, was nicht
gesehen und getestet werden kann, fragwiirdig wirken. Denn es basiert
nicht auf wissenschaftlichen Erkenntnissen, sondern auf religivsen Gedan-
ken und auf Jean Paulscher Inspiration. Auch sind uns viele der tragenden
Begriffe (wie ,Ideal- oder Preismensch*) heute fremd, andere Begriffe (wie
»Seelenwanderung” oder ,,Weltseele*) schwimmen gerade auf der Esoterik-
Welle und sind von daher in ihrer Glaubwiirdigkeit geschmailert.

Aber die Gedanken Jean Pauls sind keine ,Spinnereien”. Viele sind uralt
und lassen sich bis in die Antike zuriickverfolgen. So ist beispielsweise der
Glaube an die Seelenwanderung, Liuterung und Erlésung, dem Jean Paul
anhéngt, schen in Orphik und Pythagoreismus vorgezeichnet. Zu Selbstprii-
fung und Selbsterkenntnis, filr Jean Paul zwei zentrale Schritte der mensch-
lichen Entwicklung, ruft schon Sokrates auf. Und die Vorstellung eines Got-
tes, der als das Eine und Ewige jenseits aller Gegensatze und Vorstellbarkeit
steht, pridgt vor allem die Philosophie Plotins. Vieles, was Jean Paul intui-
tiv erfasst, wird durch die psychologische Forschung Carl Gustav Jungs in
neuverer Zeit aufgegriffen und verifiziert. Das betrifft vor allem Jean Pauls






I. Kérper und Geist in Wechselwirkung 13

Satiren, wo Jean Pau! in aufklarerischer Absicht nach Wesen und Sinn der
Menschheit fragt. Auch das Verhalten und die Aussagen der Romanfiguren
sowie die in den Romanen geschilderten fiktiven Vorginge verdeutlichen
und veranschaulichen Jean Pauls Uberzeugungen.

Die ,wunderbare Mischung von korperlichen und geistigen Wirkungen*
entsteht durch die Verbindung der unsterblichen Seele mit dem Kor-
per. Ausgangs- und Angelpunkt ist hierbei die Seele!®. In Anlehnung an

181n der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts und im friihen 19. Jahrhundert wird die
Frage der Unsterblichkeit hdufig diskudert. Vgl. etwa Schillers Aufsatz Vom Erhabenen,
Schillers Werke, Nationalausgabe, Bd. 20, S. 181 f. und Goethes Gespriich mit Eckermann
am 2. Mai 1824. Das Thema kehrt auch in Jean Pauls Werken immer wieder: Uber die
Fortdauer der Seele und ihres BewufStseins (1791), das Kampaner Tal oder iiber die Un-
sterblichkeit der Seele (1797), Selina oder iiber die Unsterblichkeit der Seele {1825). In der
Levana ist die Darstellung des religids begrindeten Menschenbildes grundlegend fiir die
Erziehungsvorstellungen.
Jean Paul sucht die Unsterblichkeit immer wieder zu ergriinden. Trdume, die in die Zu-
kunft blicken kinnen, intensive, geistige Téatigkeit bezeugen und poetisch inspirieren, sind
fiir Jean Paul ebenso Hinweise auf ein héheres Dasein und Unsterblichkeit wie einsichts-
volle Worte Sterbender und die Verklining auf vielen Sterbegesichtem. ,Das Wonne und
Glanzgefiihl der Hellsehenden ist haufig auf das sterbende Antlitz gemalt: Jakob Béhmen
umflossen hohere Sphirenténe ~ die Mystiker verkldrten sich - Friedrich Gottlieb Klop-
stock sah die vorangegangene Geliebte — Herder rief entziickt: ,Wie wird mir"™ (Museum,
1172, 5.917). Ferner sagt es der Traum, welchen wir als eine besondere freiere willkiirliche
Vereinigung der geistigen Welt mit der schweren, als einen Zustand, wo die Tore um den
ganzen Horizont der Wirklichkeit die ganze Nacht offen stehen.” (Vorschule, S. 97) Auch
das ofter bezeugte Wiedererscheinen Verstorbener als Geister hielt er fiir einen Hinweis
auf die Unsterblichkeit der Seele {vgl, Fixlein, 1/4, S. 60f. oder Badereise, Uber den Tod
nach dem Tode, S. 163). Vor allem aber die Erscheinungen des tierischen Magnetismus,
der damaligen Hypnose, verwertet Jean Paul fir seine Seelenlehre, Der Magnetismus hit-
te, so Jean Paul in den Mutmassungen iiber einige Wunder des organischen Magnetismus
von 1813, die ,menschliche Doppelwelt von Leib und Geist* neu beleuchtet. In der Selina
nennt er den magnetischen Schlaf Missionar einer zweiten Welt* (Selina, 1/6, §. 1169).
Auch von Bonnets ,Atherleib“ der Seele und von Platners ,zweitem Seelenorgan® schlieft
Jean Paul auf die Moglichkeit der Unsterblichkeit der Seele und auf die Méglichkeit, dass
sich , kiinftig jenes unbegreiflich 4therische Medium [...] vielleicht als eine Atherhiille, als
ein Welt-Kérper oder Welt-Leib eine aus tausend Seelen zusammengefloBne Welt-Seele um-
schliefen und tragen konne.“ Vor allem aber wertet Jean Paul die Tatsache, dass ihm das
Leben ohne Unsterblichkeit sinnlos erscheint, als Hinweis auf die Unvergénglichkeit der
menschlichen Seele: Wiren Liebe, Moral, Kunst und lebenslang ausgebildete geistige Kraft
vergdnglich, wiirden sie ihre Bedeutung verlieren, ja ,Lieben fordert Leben* (Seling, 1/6,
S. 1118). Die Aussichten ins zweite Leben, im gesamten Werk Jean Pauls und besonders in
der Vorschule der Asthetik ein Mittelpunkt seines Denkens, beschlieRen die Mutmafungen
tiber einige Wunder des organischen Magnetismus (Museum, 1172, S. 884-921).
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Entscheidend ist, dass die Seele nicht erst im Moment der Geburt entsteht,
um leer und ungebunden einem unbestimmten Leben entgegen zu sehen.
Weil die Seele unsterblich ist, kann ihr Weg nichr erst auf Erden beginnen.
Als Unsterbliches ist sie ewig und schon immer da gewesen.

Daher kommt eigentlich der Mensch nicht zum Héchsten hin-

auf, sondern immer von da herab und erst dann zuriick empor.
(Levana, § 40, S. 581)

Der Erfahrungsvorsprung, den Erwachsene Kindern gegeniiber geniefien,
wird hinsichtlich des Alters der Seelen relativiert. Die Seelen der Menschen
sind nicht unterschiedlich ,alt* oder ,erfahren®. Zwar sind sie méglicher-
weise unterschiedlich weit entwickelt, das Alter eines Menschen sagt aber
nichrs iiber seinen seelischen Entwicklungsstand aus. So ist fiir Jean Paul
durchaus vorstellbar, dass die Seele eines Kindes bereits wesentlich weiter
entwickelt ist als die seines Erziehers. Wegen der Mdglichkeit friiherer In-
karnationen ist ungewiss, ,,wo jede Seele neben dir schon einmal, ja 6fter
gelitten hat — wo das glatte schonfarbige Gesicht eines Kindes vielleicht
einen Geist bedeckt, der schon in den finstern Abgriinden und Bergwer-
ken des Lebens gearbeitet.* (Seling, 1/6, S. 1154) Das bedeuter aber auch,
dass die Seele noch Belastungen und Verschattungen mitbringt, an denen
sie noch zu arbeiten und zu lernen hat. Diese Ungewissheit ist dem Erzie-
hungsprozess, so wie Jean Paul thn versteht, keineswegs abtriglich. Denn
mit der Erziehung soll nicht nur das Kind reifen, sondern ebenso der Erzie-
her. Ebenso wenig wie ein Kind nach Jean Paul als ,tabula rasa“ beliebig
geprégt werden kann, sind die Erzieher fiir ihn unfehlbare und richtungs-
weisende Instanzen, Sie irren sich, {iberschitzen sich und neigen auch sonst
zu verschiedenen menschlichen Schwichen — daran ldsst die Levana keinen
Zweifel, Es wire verhidngnisvoll, konnten sie sich tatsdchlich in den Kindern
wie auf leeren Wachstafeln ,.ab- und nachdrucken.“ ,Gott gebe, dal es sel-
ten gelinge! Und zum Gliicke gliickt es auch nicht!“ (Levana, § 28, S. 562)

wesentlichen Bestimmtheit gegriindeten Unterschied auszumachen®,
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Seele* (Seling, 1/6, S. 1172), also ein Hilfsmittel,>* um sich zu entwickeln,
dhnlich wie der Kokon der Entwicklung des Schmetterlings®® dient, nur
wesentlich vielseitiger. Durch die Verbindung zu einem Organismus ist nun
die Trennung von Leib und Seele aufgehoben. Beide sind miteinander ver-
eint und gehéren zusammen. Fiir die Betrachtung von Korper und Seele
gilt daher in weiten Bereichen, was Jean Paul iiber das Verhiltis von Kopf
und Herz auf der einen Seite sowie Meinungen und Handlungen auf der
anderen Seite sagt: ,,Wie kérperlich, so geistig“. (Levana, § 37, S. 574)*

Wihrend Leibniz Leib und Seele miteinander verbunden sieht, ohne ei-
nem von beiden die Vorherrschaft einzuriumen,? geht Jean Paul von einer
Dominanz der Seele aus. Inspiriert hat ihn wahrscheinlich der Arzt und
Chemiker Georg Ernst Stahl.?® Im § 17 der Abhandlung zur Frage ither das

allem auf Aristoteles zuriick. Er ist es auch, der als erster die Begriffe ,Organ®, ,Organis-
mus", ,,organisch” bildet.

2 Johann Bernhard Basedow bringr dieses Verhilmis von Kérper und Seele in Reimform,
damit es als ,,Gedenkspruch* einprégsamer ist: Mensch, du bist Seel, und sie ist du! / Dein
Leib gehoret dir nur zu / Als Werkzeug in die Welt zu schau'n / Und durch Gebrauch dein
Gliick zut bau'n. (Johann Bernhard Basedow, Elementarwerk, Bd. 1, S. 156).

Bpas griechische Wort ,psyche* (uy1) heilt auch Schmetterling,

2 Ahnliche Gedanken duffert Herder in seiner Schrift Ubers Erkennen und Empfinden
in der Menschlichen Seele von 1774: ,Der Korper ist in Absicht der Seele kein Kérper: ist
ihr Reich: ein Aggregat vieler dunkler vorstellender Krifte, aus denen sie ihr Bild, den
deutlichen Gedanken sammelt. [...] Durchschauten wir nun den ganzen Menschlichen
Kérper und sidhen in jedem Theil und Gliede desselben den Beitrag der lebendigen Krifte
desselben zum Gefiihl, zum Erkennen und Empfinden: wie oft wiirden wir unter dem
Diaphragma Ursachen des und jenes Moralisch-Psychologischen Zustandes finden, die wir
jetzt im Kopf suchen! [...] Die Seele schreibt schwach, oder falsch, wenn der Kérper ihr
schwach oder falsch diktieret* (Herders Simtliche Werke, Bd. 8, S. 250).

5 Die Seele folgt ihren eigenen Gesetzen und der Koérper den seinen, und sie simmen
iiberein kraft der prdstabilierten Harmonie zwischen allen Substanzen, da sie alle Vorstel-
lungen eines und desselben Universums sind.“ (Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadologie,
§ 78).

% Georg Ernst Stahl (1660-1734) vertrat als Arze ein philosophisch-physiologisches Sy-
stem, nach dem die Gesamtheit der Lebensvorgénge im Korper ebenso wie die Vorstel-
lungen im Denken auf der Wirksamkeit einer immateriellen Substanz beruhen. Jean Paul
kannte Stahl vermudich iiber seinen Lehrer Platner, der in seiner Neuen Anthropologie
Argumente Stahls gegen Boerhave und Haller verwendet. (Vgl. Beweis, daf8 auch die Ver-
richtungen des thierischen Kérpers mit unmittelbarer Theilnehmung der Seele geschehen; ge-
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Damit begriindet die Seele die Individualitit des Menschen, steht in engem
Bezug zu seinem Kérper und ist auch fiir sein Erscheinungsbild und seinen
Gesundheitszustand verantwortlich; ein Verhiltnis, das Jean Paul auf die
witzig-lakonische Formel bringt: ,Die Seele ist der Tanzmeister, der Kérper
der Schuh.* {Hesperus, S. 1104)%° Ahnlich wie verschiedene Tdnzer sich
unterschiedliche Schuhe besorgen und ihre Schuhe dann unterschiedlich
abtragen, formen verschiedene seelische Voraussetzungen unterschiedliche
Kérper. So individuell und unterschiedlich wie die Seelen sind auch die
Korper. Das bedeutet aber nicht gleichzeitig, wie die Physiognomik Lava-
ters nahe legt {die der bucklige Lichtenberg brillant kritisiert®®), dass in
einem schonen Korper ein schoner Geist wohnt. Gerade ein abgewetzter
und verformter Schuh kennzeichnet den guten Tidnzer. Auch Jean Pauls ei-
genes AuReres verspricht wenig:  blasses Gesicht, kleine, triibe zerflossene
Augen, Blatternarben“®!, als Jugendlicher ist er linkisch und ausgezehrr,
spiter aufgedunsen und fast kahl. Dennoch sprechen seine Zeitgencssen
von Jean Pauls liebevoller und zugleich faszinierender Ausstrahlung. Her-
der schreibt nach dem ersten Besuch Jean Pauls in Weimar seinem Sohn am
1. Juli 1796: Er ist ein eigener, genialischer und spiritnaler Mann — letz-
teres im doppelten Sinne des Worts.“ Noch deutlicher schreibt seine Frau
Karoline an Gleim: Jean Paul ist ,der beste Mensch, sanft, voll Geist, Witz,
Einféllen, das beste Gemiit, und ganz in der reinen Welt lebend, woven sei-
ne Biicher der Abdruck sind. Milde wie ein Kind und immer heiter. Sehen

spricht. (Vgl. Timaios 29 ¢).

PDjeser Gedanke findet sich bereits in dem Aufsatz Uber die Fortdauer der Seele, 11/2,
S. 788: Das ist soviel als wenn ein Tanzmeister, der finde, da® er in bleiernen Schuhen
plump, in holzernen besser, und in seidenen am flinkesten tanze, fragen wollte, ob ithn
nicht offenbar seine Schuhe, die besondre ihm unbekante Springfedern haben miisten,
emporschneiten und ob er wohl ohne alle Schuhe es zu einem Pas bringen wiirde, da er
schon mit bleiernen es kaum verméchte

*Georg Christoph Lichtenberg, Uber Physiognomik; wider die Physiognomen. (Georg
Christoph Lichtenberg, Aphorismen, Schriften, Briefe, Bd. 3, S. 268 ff.).

*1Eduard Berend (Hg.), Jean Pauls Persénlichkeit, S. 39.
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reges Interesse am Magnetismus, mit dem damals versucht wurde, durch
Hypnose zu heilen. In der Levana vertieft Jean Paul diese Thematik nicht.
Doch die Wechselbeziehung von Kérper und Seele erdffnet ihm ein weites
Feld von Vergleichen und Analogien. Immer wieder schlief3t er von korper-
lichen auf seelische Erscheinungen, etwa dass das Kind ,kiiiger und linger
zugleich® wird (Levana, § 10, S. 543) — eine witzige Analogie, mit der zu-
gleich eine padagogische Lehre verkniipft ist. Denn ebenso wie das Kind
von selbst ,ldnger* wird und niemand fiir das Kind wachsen kann, ebenso
wird es von selbst  kliiger“, Es leistet auf geistiger Ebene ebenso GroRarti-
ges wie auf korperlicher Ebene: So lernt es beispielsweise das Sprechen —
ein unendlich komplexer Vorgang, es lernt das Gehen, es lernt sich und die
Welt zu begreifen. Aufgabe der Erzieher ist — auf seelischer wie kdrperlicher
Ebene — nur die Unterstiitzung, nicht das ,,GroB-ziehen®.

Da Individualitdt in der Seele begriindet liegt, diese aber nach Vervoll-
kommnung strebt, liegt der Schluss nahe, dass die Individualitdt des Men-
schen dieser Entwicklung zur Vollkommenheit dient.>* Mit dieser Einschit-
zung wertet Jean Paul die Individualitit in ihrer Bedeutung auf. Thr Ur-
sprung ist nicht mehr zufillig, sondern hat einen tieferen, wenn auch ver-

*Die Individualitét wird (in Anlehnung an Herder) nither bestimmt durch die Eigenar-
ten eines Volkes, eines Landes, einer Zeit bzw. durch die Individualitit der Nation. ,Wenn
ein jetziger Grieche, ohne alle Kenntnis der grof2en Vergangenheit, die Gegenwart seines
unterjochten Volkes abmalte: so wiird’ er dasselbe nahe an der hochsten Stufe der Aus-
bildung, der Sittlichkeit und anderer Vorziige finden — bis ihm ein Zauberschlag das Grie-
chenland im persischen Kriege oder das blihende Athen oder das fruchttragende Sparta
wie ein Totenreich, wie elysische Felder aufdeckte und vor das starre Auge brichte — wel-
cher Unterschied desselben Volks, einer wie von Géttern zu Menschen! Gleichwohl sind
jene Gotter nicht Genies oder sonst Ausnahmen, sondern ein Volk, folglich die Mehr- und
Mittelzahl der Anlagen. Wenn man in der Geschichte rund auf die Héhen und Bergriicken
hinaufsiehet, wo verklirte Vélker wohnen, und alsdann in die Abgr{inde hinunter, wo an-
geschlossene liegen, so sagt man sich: wohinauf eine Menge kam, dahin kannst du auch,
wenn auch nicht wohinab. Der innere Mensch, welchen ein Volk, eine Mehrzahl entkor-
perte und in seiner Verklarung zeigte, muss in jedem Einzelwesen wohnen und atmen, das
ihn sonst nicht einmal als einen Verwandten anerkennen wiirde.“ (Levang, § 26, S. 560).
Ohne den Zeitfaktor wiirden historischer Geschichtsablauf ebenso wie eine perstnliche
Biografie zu einem Muster gerinnen. In diesem Muster wiirde das Wesentliche, das hinter
den Formen steht und sich in ihnen verdichtet, sichtbar: der Idealmensch.






L. K&rper und Geist in Wechselwirkung 23

Der einzelne Ton kénnte nicht zum Konzert beitragen, wire er nicht cha-
rakteristisch eigen und Widerhall der Schopfungsharmonie zugleich. Die
Seele ist zugleich Teil des Ganzen und enthélt das Ganze, eine Vorstellung,
die der deutschen Mystik zu Grunde liegt. Obwohl die Seelen so ,unend-
lich verschieden“ sind, tragen sie alle die Harmonie des Ganzen in sich. Als
solche aber ist die Seele befihigt, den eigenen Ton so erklingen zu lassen,
dass er die Harmonie des Ganzen erfiillt.

Ahnliches konnte Jean Paul in Leibniz’ Monadologie lesen: ,,Obwohl zwar
jede geschaffene Monade das gesamte Universum vorstellt, stellt sie doch
den Korper, der insbesondere fiir sie bestimmt ist und dessen Entelechie sie
ausmacht, deutlicher vor: Und wie dieser Kérper das gesamte Universum
durch den Zusammenhang aller Materie im Vollen ausdriicke, so stellt auch
die Seele das gesamte Universum vor, indem sie den Menschen vorstellt,
der ihr in seiner besonderen Weise angehért."® Trotz ihrer Individualitit
stehen die Seelen miteinander im Einklang — auch ein Grundprinzip des
Leibnizschen Denkens.3¢

Jean Paul bringt diesen Sachverhalt in ein weiteres anschauliches Bild: Die
Seelen gleichen unterschiedlich gekriimmeten Spiegeln, die alle das gleiche
Universum, aber auf jeweils einzigartige Weise, reflektieren.

Da kein Endliches die unendliche Idealitit wiederholen, son-

35Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadologie, § 62.

36 Nun bewirkt diese Verbindung oder Anpassung aller geschaffenen Dinge an jedes

und eines jeden an alle anderen, daf} jede einfache Substanz Bezichungen hat, die alle
anderen ausdriicken, und daR sie folglich ein immerwihrender Spiegel des Universums
ist.“ (Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadologie, § 56).
Leibniz’ préstabilierte Harmonie tiberzeugt Jean Paul als intellektuell brillante Lisung.
Dennoch zeigen sich von Anfang auch Zweifel und er erprobt andere, hiufig widerspre-
chende Modelle, ohne sich jedoch ganz von Leibniz abzuwenden. In seinen Satiren setzt
er sich teilweise sehr kritisch mit dem Leibnizschen Modell der vorherbestimmten Har-
monie auseinander (z.B. in dem Aufsatz Uber die vorherbestimmte Harmonie und dem
anschlieBenden Satirenfragment Neue Hypothese aus der Hypothese der vorherbestimmten
Harmonie, 11/2, S. 645-654), wendet sich aber 1791 in der Abhandlung Uber die Fortdauer
der Seele und ihres Bewustseins (Il/2, S. 776-798) Leibniz und der Monadologie wieder zu.
(Vgl. Gotz Miiller, Jean Pauls Asthetik und Naturphilosophie, S. 21).
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seiner Bestimmung. Und ebenso kann jeder Mensch iiber die individuellen
Aufgaben des duReren Geschehens seine innere Bestimmung finden.

II. Schicksal und Freiheit

Zum einen sind fir den Entwicklungsprozess des Menschen seine persén-
lichen Voraussetzungen entscheidend, die durch die ,Brechung des Ich-
Strahls“ determiniert sind, zum anderen die Erfahrungen, die er im Lau-
fe seines Lebens macht. Auch diese Erfahi’ungen obliegen nach Jean Paul
nicht dem Zufall.

Es gibt eine héhere Ordnung der Dinge, als wir erweisen kén-
nen - es gibt eine Vorsehung in der Weltgeschichte und in eines
Jjeden Leben, welche die Vernunft aus Kithnheit leugnert, und die
das Herz aus Kiihnheit glaubt — es muf} eine Vorsehung geben,
die nach andern Regein, als wir bisher zum Grunde legten, diese
verwirrte Erde verknlipft als Tochterland mit einer héhern Stadt
Gottes — es muf3 einen Gott, eine Tugend und eine Ewigkeit ge-
ben. {Hesperus, S. 875)

Jean Paul spricht von der ,héheren Ordnung der Dinge“, von der ,schau-
enden Vorsehung“, vom ,Schicksal“ und kommt zu dem Schluss: ,Kein
Schicksal chne Vorsehung® (Levana, § 40, S. 580). Schon die alten Kul-
turen beschreiben die Welt als ,Kosmos“®8, als etwas Geordnetes, in dem
jede Erscheinung einen bestimmten Platz hat und einer sinnvollen Gesetz-
miBigkeit untersteht: ,Die Weisen lehren, da Himmel und Erde, Gotter
und Menschen Gemeinschaft zusammenhilt und Freundschaft und Ord-
nung und Mafl und Gerechtigkeir; und darum nennen sie das alles Kos-
mos.“*® Besonders die Stoiker beschwiren die Allmacht des Schicksals. Das
Schicksal ist ,,das Gesetz des Kosmos, nach dem alles Geschehene geschah,

%Das griechische ,6 xéopoc” bedeutet u.a. Ordnung, RegelmiRigkeit, Weltall, Welt,
Schmuck und Zierde.

39Plato, Gorgias 508 a.
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auch sein Name: Quod Deus vult. (Flegeljahre, S. 611) Bereits wihrend
der Kindheit geraten sowohl Leibgeber-Schoppe als auch Vult in Konflikte,
leiden unter fehlender Geborgenheit und dem Gefiihl, iiberall fremd und
nirgends heimisch zu sein. Das hat Konsequenzen: Sie vertrauen nur ihrem
Verstand, bleiben vereinzelt und isoliert. Ihnen ist nichts heilig, sie treiben
mit allem ihren Spott und erproben die eigenen Grenzen. Dies wird auch
am Lebenswandel Roquairols {iberdeutlich.
Er machre wilden Aufwand, Spiele, Schulden, so weit es nur
ging - setzte Gliick und Leben auf die Waage — warf seinen ei-
sernen Kérper dem Tode zu, der thn nichr sogleich zerschlagen
konnte - und berauschte sich in der Wilden-Trauer um sein ge-

mordetes Leben und Hoffen im Leichentrunk der Schwelgerei.
(Titan, S. 730)

Die ,Unerfiillbaren“ sind diejenigen, die sich vom Schicksal nicht fiih-
ren” lassen wollen. In selbstzerstorerischer und lebenszerstérerischer Weise
kampfen sie gegen das Schicksal an, folgen ihrem Verstand und versuchen
nach den eigenen, nicht nach den gottlichen Gesetze zu leben. Und doch
sind auch sie diesen gottlichen Gesetzen unterworfen. In dieser Hinsicht
lasst sich die Abhingigkeit der Jean Paulschen Romanfiguren von ihrem
Autor als Paradigma verstehen. Als Autor lenkt Jean Paul - zumindest ver-
sucht er es dem Leser zu suggerieren — das Reifen und Wachsen seiner
Figuren. Nicht zuletzt um sein Lenken niemals in Vergessenheit geraten zu
lassen, bringt er sich als ,Erzieher* seiner Figuren in zah!reichen Kommen-
taren und Anmerkungen immer wieder in Erinnerung. So scheint keine der
Romanfiguren Jean Pauls unabhingig oder eigenstidndig zu sein. Jean Paul
nimmt ihnen gegeniiber einen gottdhnlichen Standpunkt ein. Das hat we-
nig mit ,aukrorialer® Erzahlhaltung zu tun, sondern es geschieht in genau
kalkulierter Absicht. Keine Figur in Jean Pauls Werken ist autonom, ebenso
wenig sind es die Menschen als Figuren im ,Buch der Schépfung® — eine
im 18. Jahrhundert gingige Vorstellung. Verstehen kann man diese Hal-
tung, denkt man an den berithmten Vergleich von Spinoza: Ein Mensch,
der sich einbildet, frei zu wihlen und entscheiden zu kénnen, gleicht ei-
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ten.5® Erst der ,Austritt aus dem Leben [ist] der Austritt aus dem Erden-
schatten® (Unsichtbare Loge, S. 284), philosophiert Jean Paul hier. Doch so
schattenhaft und triibe die Welt auch sein mag, sie ist doch ein Widerschein
des Lichts, zu dem der Mensch durch Vervollkommnung aufzusteigen ver-
mag.*? Gustav weill von der Sonne. Und er weil}: Schatten bezeugen die
Anwesenheit der Sonne.

Und so ist alles Traum und Schatten um mich her, aber Triume
setzen Geister voraus, und Nebel Linder, und der Erdschatten
eine Sonne und eine Welt. (Hesperus, S. 488)

Die Schatten des Lebens und der Welt sind somir nichts anderes als eine
Aufforderung, die eigenen Schatten zu durchleuchten. Die Welt, wie sie
dem Menschen erscheint, spiegelt sein Wesen und bietet die Mdéglichkeit
der Selbsterkenntnis. Solange hier noch etwas verdnderungsbediirftig er-
scheint, solange gilt es, das eigene Bewusstsein zu erweitern. Diese Aufga-
be harrt selbst auf Albano, die positivste Figur der Jean Paulschen Romane.
Er ist nicht der ausschlieRlich gute oder kindlich-unschuldige Mensch, der
er zu sein scheint. Schon Plato erklirt, dass ,eine heftige, wilde und gesetz-
lose Art von Begierden in einem jeden wohnt, wenn auch einige uns noch
so gemaBigt erscheinen; und dieses nun eben wird in den Trdumen offen-
bar.“é% Albano ist nicht anders. Doch er lebt seine ,wilden und gesetzlosen®
Begierden nicht. Er hat sie verdringt. ,Und dieses nun eben wird in den
Trdumen offenbar*: Albano ertriumt sich seinen Freund Roquairol. Und
dieser zunichst ertriumte Freund gewinnt Gestalt und lebt Albanos nega-
tive Seiten, Als verwegener Spieler 16st er sich von der einen Hauptfigur zu
Anfang des Romans ab. Das bedeutet, dass der Protagonist in zwei Teile sei-

58ygl. Beatrice Mall-Grob, Fiktion des Anfangs, S. 96 ff. Die Auslegung allerdings, dass
»Gustavs Aufstieg [...] in genauer Umkehrung des Platonischen Hohlengleichnisses ein
Abstieg” sei, ist dann nicht mehr richtig.

$9vgl. Gotz Miiller, Jean Pauls Asthetik und Narurphilesophie, S. 178.

%0politeia 572 b.
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Eingestindnis der ,Verzerrung® wird sie ,beleuchtet, das heilt aus dem
Dunkel des Unbewussten gehoben und dadurch konkret. Letztlich sollen
dem Menschen all die ,tief verschatteten Griinde und Abgriinde des Innern
etleuchtet daliegen.” (Selina, 1/6, 5. 1189)

Dieser ,Erleuchtung” im Wege steht die menschliche Aversion gegen diesen
Schattenbereich, Denn der ist, wie die Personlichkeit Roguairols zeigt, dun-
kel, gefahrlich, unberechenbar, beéingstigend. Allein um einer Begegnung
mit diesem Bereich zu entgehen, stiirzen sich viele Menschen in emsige
Titigkeit. Der Trick scheint zu funktionieren. Die Beschiftigungen lenken
den Menschen von sich selbst ab, und er wird ,,eben dadurch ungeschikt ge-
macht, [sich] selbst zu betrachten.” (Ubungen im Denken, 11/1, S. 84 £.} Doch
wie Roquairel Albano gegeniiber immer deutlicher werden musste und thm
immer gefahrlicher wurde, so spricht auch das Schicksal eine immer deutli-
chere Sprache. Oft vergebens. Der ,withlende Mensch wendet sich nicht um
und sieht nicht, daR ihm alles dhnlich ist.“ (Hesperus, S. 621f.) Er erkennt
nicht, dass die Probleme, die er aulen bekdmpft, in ihm selbst liegen. Er
verfingt sie sich in der Illusion der Spiegelung, glaubt an die Unvollkom-
menheit der Welt und bemerkt nicht, dass nur sein Blick unvolikommen ist,
dass alles, was er in der Welt wahrnimmt und erlebt, ihm ,,dhnlich ist“.

Daher greift das Schicksal dann zu stirkeren Mitteln.5®

Um alles zu lieben, die Menschen und das Grof3e bis zum Klei-
nen hinunter, langt ein frohes Dasein schon zu; aber um alles

%Der Umgang mit dem Leid wird durch die Angst vor ihm erschwert. Daher Jean Pauls
Rat: ,Wirf sogleich, wenns arg wird, alle mégliche Hoffnungen zum Henker und ziehe dich
vernichtend in dein Ich zuriick und frage: wie nun, wenns Schlimmste auch gar kime,
was wir's denn? Séhne deine Phantasie nie mit dem ndchsten Ungliick aus, sondern mit
dem groften!” (Hesperus, S. 829). Ganz dhnlich duRert sich Jean Paul in der Unsichtbare
Loge , wo er der Angst ,das Argste, was sie behauptet, sofort willig® zugesteht und dann
fragt: ,Und wenn's nun wire?“ (Unsichtbare Loge , S. 67). Bezeichnenderweise findet sich
ein solcher Rat auch in Dale Camegies Ratgeber Sorge dich nicht — lebe! ,Wenn Sie Sorgen
haben, {...] tun Sie folgendes: 1. Fragen Sie sich: Was konnte als Schlimmstes passieren?
2. Seien Sie bereit, dies notfalls zu akzeptieren. 3. Dann machen Sie sich in aller Ruhe
daran, es nach besten Kriften zu dndern.® (Dale Carnegie, Sorge dich nicht — lebel Miinchen
1995, S. 40).
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Reichtum lastet mehr das Talent als Armut und unter Gold-
bergen und Thronen liegt vielleicht mancher geistige Riese er-
driickt begraben. (Selberlebensbeschreibung, 1/6, S. 1044)

Bahnbrechende geistige und kulturelle Entwicklungen ergaben sich in der
Menschheitsgeschichte immer aus Problemen und eher lebensfeindlichen
Umweltbedingungen und nicht etwa aus harmonischen und lebensfreund-
lichen Situationen. Aus bewiltigten Schicksalsschligen und Krisen entste-
hen neue Tugenden und Stirken, , TrAnentropfen an der stillen Seele* sind
Impf-Einschnitte des Schicksals fiir neue Tugenden®. (Hesperus, S. 9541.)

Uberwinden lisst sich das Leid durch Tétigkeit, jedoch nicht im Sinne des
~Wiihlens“ und Vergessens, sondern durch bewusste Auseinandersetzung
mit den Anforderungen des eigenen Lebens. Einfacher ist es allerdings, dem
Leid vorzubeugen, wach zu sein fiir die Fingerzeige des Schicksals. Wer
wach ist, muss nicht durch Schicksalsschlage wachgeriittelt werden.
Sprecht nicht: wir wollen leiden; denn ihr miif3t. Sprecht aber:

wir wollen handeln; denn ihr miif3t nicht.
(Dr. Katzenberger, S. 362)

Letztlich soll der Mensch alles anschauen kénnen und erkennen, dass es
gut ist, wie es ist. ,Dan [in der anderen Welt] wird unsre Seligkeit sein, uns
selbst besser zu kennen* (Etwas itber den Menschen, 11/1, 5. 194). Dann kann
der Mensch seine Mitmenschen und Umwelt mit Gleichmut betrachten. Sie
konfrontieren ihn nicht mehr mit seinem Unbewussten und wecken daher
nicht mehr ,Entziicken” noch ,Erziirnen”, sondern stehen im Einklang mit
dem eigenen Empfinden.

III. Das Gute und Bése im Kind

Wie die meisten Pidagogen seiner Zeit 16st Jean Paul sich von der augu-
stinischen Vorstellung des Kindes als ,.Symbol der Kraft des Bdsen“. Der
Mensch ist kein bloG ,bésartiges Geschépf. Doch verfallt Jean Paul auch
nicht das andere Extrem, Kinder nur als gute, unschuldige Wesen zu be-
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Polaritit durchschreiten. Nur {iber die Polaritit und ihre Zweifel findet er
zur Einheit. Wiirden Kinder diesen Schritt in die Konflikthaftigkeit der Welt
verweigern und lebenslang im Paradies oder Kindheitsstadium verweilen,
liefen sie zwar nicht Gefahr zu irren, zu fehlen, zu siindigen, hétten aber
auch keine Entwicklungsmdoglichkeiten. Jean Paul, ,dem der Gedanke der
Polaritit auf allen Gebieten so innig verraut war®, ldsst seine Protagoni-
sten daher in jedem seiner Werke (abgesehen von den Idyllen wie z. B. dem
Wutz ) unaufhorlich die Pole und Gegenpole durchleiden und durchfreuen,
lsst sie taumeln zwischen Entziickung und Emiichterung, hei und kalt,
hart und weich, ja ,das elekerische Aufzucken zwischen all diesen Polen
ist recht eigentlich das Leben seiner Dichtung“%, und es ist nicht nur das
Leben seiner Dichtung, es ist das Leben selbst.

Diese Sicht des Lebens zieht einen eigenen Tugendbegriff nach sich: Denn
gibt es kein isoliertes Gutes, so konnen auch keine isolierten Tugenden fest-
gelegt werden. Zwar gibt es Werte, die — abhingig von Zeit und Gesellschaft
- Orientierung bieten, doch Tugend bedeutet nicht, in Ubereinstimmung
mit diesen Werten zu leben. Tugend bedeutet, in Ubereinstimmung mit sich
selbst zu leben. Wer das Eigene lebt, lebt tugendhaft. Tugend ist Selbstver-
wirklichung. Dieses Eigene allerdings muss entdeckt werden. Unumgang-
lich also der delphische Weisheitsspruch , Erkenne dich selbst“. ,,Selbkennt-
nis ist der Weg zur Tugend*. (Hesperus, S. 668)

Tugend verstanden als Selbsterkenntnis und Selbstverwirklichung trigt ih-
ren Wert in sich und belohnt sich selbst.®” Wer im Jean Paulschen Sin-
ne tugendhaft lebt, muss nicht immer gliicklich sein, doch entwickelt er

8Hermann Hesse, Liber Jean Paul, §. 212f.

57Schon das Altertum bemiihte sich, eine Gleichung zwischen Tugend und Gliick herzu-
stellen. Der Stoiker sagt: Die Tugend ist das hichste Prinzip, der Tugendhafte ist gliicklich.
Der Epikureer sagt: Die Lust ist das héchste Prinzip, aber die Lust begreift ein tugendhaf-
tes Leben in sich, und dies ist dessen Bliite und Héhepunkt, Das Christentum verlegte die
Synthese beider ins Jenseits. Kant findet schlieflich den Ausweg in dem Gebot: ,Tue das,
wodutch du wiirdig bist, gliicklich zu sein!“ - eine Maxime, die sich auch in Gellerts Lied
Vom Tode ausspricht: ,Lebe, wie du, wenn du stirbst, / Wiinschen wirst, gelebt zu haben.“
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gendhaft, wenn es nicht an dieser Belohnung, sondern an den eigenen,
inneren Empfindungen und Bediirfnissen orientiert ist. Mit dieser Tugend-
vorstellung greift Jean Paul einen grundlegenden Gedanken aus Lessings
Spatschrift Die Ersiehung des Menschengeschlechts auf. Der moralisch freie
Mensch verhilt sich ,tugendhaft“ nicht in Erwartung von gegenwairtiger
Belohnung und zur Vermeidung von Bestrafung (wie im Alten Testament),
nicht in Hoffnung auf Belohnung im Jenseits (wie im Neuen Testament),
sondern um der Tugend und seiner selbst willen. Sehr dhnlich unterteilt
auch Pestalozzi den Entwicklungsstand der Menschen in drei Stufen: Die
niedrigste Stufe ist der Naturzustand“, in dem der Mensch sich noch in-
stinktartig verhilt, d. h, nur auf Zwang reagiert. Die mittlere Stufe ist der
ngesellschaftliche Zustand®, in dem der Mensch sich an einem allgemein-
giiltigen Gesetzt oriendert, wihrend er sich auf der dritten Stufe, im ,sitt-
lichen Zustand*, nur nach seinem Gewissen richten wird.*

Und so gilt fiir Jean Paul: ,,Die Tugend belont sich selbst”, aber auch das
Laster bestraft sich selbst. (U/bungen im Denken, II/1, 5. 89). Entsprechend
sieht er die ,jenseitige* Welt auch nur als Méglichkeitsraum der weiteren
Vervollkommnung der Seele, nicht als Holle oder Fegefeuer zur Liuterung
irdischer Vergehen und wendet sich damit gegen die christliche Vorstellung
von ewiger Verdammnis.”® Erzieherisch entfillt damit die Méglichkeit, Kin-
der durch Gott als ,.allwissenden Vergelter des Guten und des Bsen” unter

90ygl. Johann Heinrich Pestalozzi, Meine Nachforschungen iiber den Gang der Natur in
der Entwicklung des Menschengeschlechts. Schon frither hatten Spinoza und Shaftesbury als
Hochstes die Ausiibung der Tugend um der Tugend willen gefordert und Hoffnung auf das
Jenseits nur dann fiir ethisch erkldrt, wenn sie aus Liebe zur Tugend oder aus Sehnsucht
nach Ausiibung der Tugend in einem anderen Leben entstehe. Tugend aber um des Lohnes
willen und aus Todesfurcht und Sehnsucht nach Leben sei nichr tugendhaft.

91paulus und Augustinus erfassen den Tod als Folge der Siinde (,Der Tod ist der Siinde
Sold“) und bestimmen damit grundlegend den Todesgedanken der Menschheit, Mit der
Strafbedeutung des Todes verdringt diese moraltheologische Ausdeutung das heitere To-
desbild des Altertums. Auch fiir Luther noch besteht der Tod nur im Biindnis mit Teufel
und Siinde. (Vgl. zu den christlichen Todesgedanken Walter Rehm, Der Todesgedanke in
der deutschen Dichtung vom Mittelalter bis zur Romantik, S. 20 - 33).
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IV Leben und Tod

Im Menschen vereinen sich nicht nur Gutes und Béses. Das Bild vom See-
lenblitz, der in die Korperwelt einschligt, veranschaulicht: In diesem Mo-
ment, mit dem Beginn des Lebens, vereinen sich auch Gortliches und Ma-
terie. So entsteht der Mensch als Doppelwesen aus Stoff und Geist, Kérper
und Seele, Schatten und Licht. Er ist beides: gottlich und irdisch, was an
ein Wort aus dem grofRen Auferstehungskapitel des 1. Korintherbrief (15,
47) erinnert: ,Der erste Mensch ist aus Erde, ist Staub; der zweite Mensch
stammt aus dem Himmel.“ Jean Paul ruft diese Verbindung von Erde und
Himmel durch die Gegeniiberstellung von ,hell und dunkel®, ,sonnig und
bewélke, ,warm und kalt“ etc. immer wieder in Erinnerung (z.B. in dem
Bild der ,elysischen Lichtwelt, die mit unserm Erdschatten kimpfet*, Hes-
perus, S. 1138).%* Dieser Gegensatz bleibt nicht der einzige. Die Geburt ist
der Eintritt in eine Welt voller Gegensirze und das Leben selbst vollzieht
sich zwischen zwei entgegengesetzten Polen, von Jean Paul zwei Pforten
genannt, ,,welche uns in das und aus dem Leben fithren“ (Vorschule, S. 97):
Geburt und Tod. Doch sie sind nur scheinbar gegensirzlich. Auch die Ge-
burt ist ein ,,Tod", ein Ubergang aus dem Jenseits ins Diesseits. Andererseits
kann der Tod als eine Geburt aus dem Diesseits ins Jenseits verstanden
werden. Die polaren Gegensitze heben einander auf. Es kommt nur auf die
Sichtweise an.

Vereinen sich bei der Geburt Kérper und Seele, so ,entlockt” der Ted dem
Korper die Seele wieder. Wihrend das , korperliche Rindenhaus* langsam
zerbréckelt (Badereise, S. 161), lebt die Seele weiter und kehrt — um ihre
Erfahrungen bereichert — in den ,,Monadenozean“ zuriick oder geht in eine
~Zweite Welt“.?S Fiir sie ist der Tod ,die lingste Reise nach dem fernsten

94Vgl zu den Dualismen Jean Pauls Joseph Kiermeier, Der Weise auf den Thron! S. 74.

95 Jean Paul hat vornehmlich in der Selina theoretisch den Gedanken der unendlichen
Kontinuitdt des Lebens dargelegt. Schopenhauer hat Jean Paul griindlich missverstanden.
Im § 134 der Parerga und Paralipomena schreibt er; ,Man muB Jean Pauls ,Selina * lesen,
um zu sehn, wie ein héchst eminenter Geist sich herumschligt mit den sich ihm aufdrin-
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der Oberfliche der Erde — die sterblichen Uberreste. Geistiges und Ideel-
les aber, was der Magen nicht verdauen kann, bleibt auch nach dem Tod
bestehen. Wihrend also irdische Giiter im Tod verdaut werden, bestehen
die seelischen Giiter weiter. Fiir die unsterbliche Seele erweisen sich da-
her nach dem Tod diejenigen Giiter, die der ,Magen verdauen” kann, also
das ,,Gehiuse” sowie irdische Reichtiimer, als bedeutungslos. So kommt es,
dass im Jenseits, dieser ,unsichtbaren Welt“, ,die Freudentrine des dank-
baren Herzens mehr wiegt und glanzt als die hiesigen Kronen.“ (Levana,
§ 80, 5. 682)

Diese Vorstellung vom Tod ist entscheidend auch fiir die Vorstellung vom
Leben. Wer den Tod fiir das absolute Ende hilt, wird ein anderes Leben
fithren als jemand, der davon ausgeht, sich vor einem géttlichen Strafge-
richt fiir sein Leben verantworten zu miissen. Eine ganz andere Vorstellung
hat Jean Paul. Er sieht das Leben auf den Tod ausgerichtet, ja als ,mensch-
liche Flucht ins Grab“. (Unsichthare Loge, S. 173) Der Tod ist in der Ge-
burt schon angelegt, woran auch das mittelalterliche ,Media vita in mor-
te sumus® erinnert.’® Das Leben als ,Fortglilhen® nach dem Blitzeinschlag
ist eine zeitlich beschrinkte Verlingerung der Geburt. Im Tod erkaltet das
»Gehduse” und der kurze Seelen-Lebens-Abschnitt auf Erden endet. Daran
aber will niemand gerne erinnert werden. Der Mensch neigt dazu, den Tod
aus seinem Bewusstsein zu verdringen. Denn der Tod entlarvt so manches
scheinbar wichtige Streben als bedeutungslos. Doch gerade in dieser Funk-
tion der Entlarvung liegt fiir Jean Paul die besondere Bedeutung des Todes:
Er ist das ,Besserungsmittel“ des Menschen. (Hesperus S.992) Der Gedan-
ke an den Ted riicke die Priorititen wieder zurecht. Angesichts des Todes
gewinnen die seelischen Giiter wieder an Wert, wihrend materielle Giiter
an Wert verlieren. Und in dieser Funktion zerrt Jean Paul den Tod aus sei-
nem furchteinfléfenden Schattendasein und reiht ihn ein in die hohen und

99Es handelt sich um den Anfangsvers einer einzeln iiberlieferten Strophe eines mit-
telalterlichen Kirchenliedes. Luther iibersetzt: ,Mitten wir im Leben sind / Mit dem Tod
umfangen.”
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I/4, S. 57 und S. 178). Trotz des Vertrauens in das Schicksal, trotz des
Wissens um die ,Pforte”, trotz der Erkenntnis der Sinnhaftigkeit von Got-
tes Schopfung: Es bleibt die Klage, auch iiber die ungerechte Auswahl des
Sensenmanns, der Junge und Ake zu sich ruft, als kénne er willkiirlich
handeln.

Ach, Ernestine, wie wiirdest du geliebt haben und begliickt!
Aber du durftest nicht; die Todeswolke hob dich weg mit allen
Rosen deiner Jugend, und dein warmes Mutterherz wurde kin-
derlos in die fremde Geisterwelr gerufen. (Levana, § 80, S. 682)

Jean Paul ist hier persdnlich betroffen. Ernestine, seine Schwigerin, starb
mit 26 Jahren — und offensichtlich hatte Jean Paul den Eindruck, ihr Le-
ben sei noch nicht wirklich erfiillt gewesen. So personlich betroffen wird
dann die ,,Zweite Welt* zur ,fremden Geisterwelt”. Doch fiir den Verstorbe-
nen selbst ist der Tod keine unangenehme Erfahrung - eine Vermutung, die
Jean Paul nicht nur aus seinem Glauben zieht, sondern auch aus dem La-
cheln schlieft, das viele Gesichter von Gestorbenen zeigen.!°® Und dennoch
bleibt die Trauer und oft ,herbster Schmerz® fiir die Hinterbliebenen. Sie
sind zurtickgelassen und allein. Doch, so Jean Paul, gilt ihre Trauer weni-
ger dem Verstorbenen, dessen Seele sich bereits in neuen Welten tummeln
mag, sondern vielmehr ,sich selber*. Mit solchen Gedanken versucht Jean
Paul auch sich und Karocline Herder nach dem Tod ihres Mannes zu trosten.

Seft dem Tode meiner Mutter war dies mein herbster Schmerz
und ich zermalmte mich immer von neuem und Ihr Brief thats
auch wieder; [... ] Es ist freilich nur die Trauer um sich selber;
denn dieser reine Geist verdiente die reinere Welt.

(Hist-Krit. Ausgabe, 111/4, 8. Januar 1803, S. 295)

Fiir die Seele bedeutet der Tod nicht das Ende.'® Fiir sie ist er nur ei-

100 Jean Paul findet auch eine poetischere Erklirung: Ein Engel kiisst den Menschen, ,das
erstemal, damit er dieses Leben anfange, das zweitemal, damit er droben ohne Wunden
aufwache und in das andere lachelnd komme, wie in dieses Leben weinend.” (Fixlein, /4,
S.45).

10l Andreas Resch zieht aus ,Sterbebettvisionen* ahnliche Schliisse: ,Alle diese Phano-
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einem riickenden Regenbogen nach.“ (Badereise, S. 167)

Polaritat und Einheit: Zwei wichtige Prinzipien des Jean Paulschen Weltbil-
des. Einheit ist Gottheit, Polaritit dagegen das Prinzip des irdischen Lebens.
Symbolisch fiir diese Polaritét des Lebens, im Gegensatz zur Einheit nach
dem Leben, ist der Atem.

Der erste Atemzug schliefet, gleich dem letzten, eine alte Welt
mit einer neuen zu. (Levana, § 43, S. 593)

Mit dem ersten Atemzug beginnt auch das Leben in der Polaritit. Und so-
fort zieht das erste Einatmen seinen Gegenpol nach sich: das Ausatmen,!!s
Doch nicht nur durch diese beiden Pole versinnbildlicht der Atmen die Po-
laritdt. Im Atem ist auch die geistige Welt mit der materiellen verbunden.
Im &lteren Schépfungsbericht des 1. Buch Mose haucht Gott dem aus Er-
de geschaffenen Menschen seinen Atem ein, um ihn zu beleben. Der erste
Atemzug des Menschen verbindet seine Seele mit dem Kérper. Damit aber
tritt das rein Geistige aus seiner Einheit heraus und ein in die Welt der
Polaritdt, Mit dem letzten Atemzug dann verlisst es die Welt der Polaritét
wieder und verschmilzt mit der Einheir.

Wie der Atem zeigt auch der Herzrhythmus mit dem stetigen Wechsel von
héchster Anspannung (Systole) und gréfRter Erschlaffung (Diastole) die Po-
laritit der Welt bis in die Signatur: Aufnehmen und Loslassen. Den ,wahren
Frieden® erlangt das Herz ,nur, wo es nicht mehr schligt®, nimlich im Tod.
(Hesperus, S. 1083f.) Wenn das Herz nicht mehr zwischen den Polen hin-
und herspringt, sondern stehen bleibt, stirbt der Mensch und seine Seele
steht losgeldst von der Materie jenseits der immer bewegten Polaritit. Sie
ruht in Gott, der als Absolutes, alle Gegensétze Einendes, ebenso auBBerhalb
der Polaritir steht. Das

5Davon weifl auch der Singer in Goethes Westéstlichen Divan: Jm Atemholen sind
zweietlei Gnaden: / Die Luft einziehn, sich ihrer entladen. / Jenes bedringt, dieses er-
frischt; / So wunderbar ist das Leben gemischt. / Du danke Gott, wenn er dich prelt, /
Und dank’ ihm, wenn er dich wieder entlifit ©
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war ein Leben, Wolken und Menschen und Biume. — Er fiihite
sich von unzdhligen Polypenarmen ergriffen und zugleich mit
ihnen verschlungen und doch fortrinnend im unendlichen Herz.

(Titan, S. 333)

Zunehmend wird Albano sich dessen bewusst, dass er ,ein Wesen* mit der -
Welt ist, dass ,,alles ein Leben* ist. Er kann seine Umwelt nicht mehr los-
geldst von sich betrachten. Alles hat etwas mit ihm zu tun. ,,Wolken und
Menschen und Biume“ gehéren ebenso zusammen wie alle anderen Er-
scheinungen.

Neben die Vorstellung von der Einheit stellt Jean Paul die einer ,Zweiten
Welt“. Solange die Seele nicht vollkommen ist, kann sie nicht mit der Ein-
heit verschmelzen. Sie gelangt stam dessen in die ,,Zweite Welt“. Auch hier
versagt sich Jean Paul eine nihere Beschreibung. Es ist nicht einmal ge-
wiss, dass sie eine sweite ist — ,,man miildte gar nicht sagen sweite, sondern
andere Welt.“ (Badereise, S. 161)1®

Unser zukiinftiges Leben ist eine Fortsezzung des iezzigen: dies
kann niche soviel heissen: unser gegenwdrtige[r] Zustand ent-
hilt ganz den Grund des zukiinftigen in sich, so daf$ wir, um
unsern Zustand nach dem Tode zu kennen, nur den vor dem
Tode genau zu kennen brauchen, um den ersteren, wie die Folg’
im Grund, im lezteren zu sehen. Vielmer wird unsre ganze Be-
schaffenheit gedndert, weil wir unsern Korper entweder able-
gen, oder umtauschen.

(Tagebuch meiner Arbeiten, II/1, S. 205)

18 Ahnlich in der Kleinen Biicherschau: ,Dahin gehdrt unsere Ansicht des zukiinftigen
Lebens, das man nicht die zweite Welt (Amerika und jeder Planet ist eine), sondern die
andere Welt zu nennen hat.* (Biicherschau, 11/3, S. 628.) Im Kampaner Tal wird die Mog-
lichkeit der ,Auswanderung der Toten in fremde Planeten“ in Auseinandersetzung mit
Kants Aufsatz aus dem Jahre 1755 Allgemeine Naturgeschichte und Philosophie des Himmels
oder Versuch von der Verfassung und dem mechanischen Ursprunge des gansen Weltgebdudes,
nach den Newtonischen Grundsdtzen abgehandelt diskutiert: ,’Das ist s0,’ sagte Nadine, ,wie
ich mir vor einigen Tagen die Einwohner eines Zitronenbaums dachte. Das Wirmchen auf
dem Blatt denkt etwan, es sei auf der griinen Erde, das zweite Wiirmchen auf der weillen
Bliite glaubt sich auf dem Vollmond, und das auf der Zitrone denkt sich auf die Sonne.™
(Kampaner Tal, 1/4, S. 610).
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Fall geht es darum, etwa ,,Ehebrecherinnen in Hasen" wiederkehren zu las-
sen. Eine neue, positive Bewertung der Reinkarnation tritt in den Vorder-
grund, nidmlich der Gedanke der progressiven Vervollkommnung der Seele
in einer Rejhe von Reinkarnationen. Jede Neu-Verkérperung setzt den Er-
kenntnisweg der Seele fort, bietet ihr die Moglichkeit, an neuen Aufgaben
und Chancen das Bewusstsein zu erweitern.

Lasset denn eine Seele so oft wiederkehren als sie will, die Erde
ist reich genug, sie immer mit neuen Gaben zu beschenken.
(Selina, 1/6, S. 1154)

Jean Paul spricht hier nicht mit missionarischem Eifer. Wie sollte er, da er
ja nur Vermutungen anstellt. Halb im Emst, halb im Scherz philosophiert
Alexander in der Selina mit ,Paul“:

Meine Seele wandert auf und ab, logiert im einen Jahrhundert

in einer Kneipe, im andern in einem Schlosse, das heifit bald in
einem Zaunkonig, bald in einem Adler.  (Seling, 1/6, S, 1147)

Schon als junger Mann notiert Jean Paul:

Der Mensch gehért unter die Amphibien, bald ist er im Himmel,
bald auf der Erde, bald Weiser, bald Tor.
(Tagebuch meiner Arbeiten, I1/1, S, 207)

Jean Paul spricht im Zusammenhang mit der Wiedergeburt oft nur
von Mdglichkeiten, etwa der Moglichkeit, dass die Seele sich als ,eine
Nomaden-Monade immer héher auf ihrer groen tour um und durch die
Tierwelt entwickle, so daf von selber die vom Leben gesteigerte Kraft sich
einen héheren Kérper wihle.” (Seling, 1/6, S. 1150) Und, obwohl Jean Paul
in seinem 60ten Lebensjahr nicht ,zum zweiten Male, geschweige zum
zehnten Male wieder Buchstaben-Lesen und Noten und lateinische Ausnah-
men und hebriische Zeitworter lernen® méchte, hilt er die Wiedergeburt
fiir eine gute Moglichkeit, Versaumtes in einem weiteren Leben nachzuho-
len. Er kann sich vorstellen, dass z. B. ,der Dichter als Kénigssohn, der Krie-
ger als bequemer Gelehrter u. s. w.* wiederkehren. So kann jeder in einem
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melleiter” in eine Zweite Welt oder in die Einheit eingeht.

Exkurs zur Wiedergeburt

Jean Pauls Vorstellungen zur Wiedergeburt sind sehr angreifbar und heute
vielen so fremd, dass sie die Tauglichkeit der Gedanken Jean Pauls fiir eine
moderne Erziehungslehre insgesamt in Frage stellen kénnten.

Solche Bedenken sind nicht zwingend. Die Unsterblichkeit der Seele erklart
zwar das Vorhandensein der inneren Krifte des Menschen schon vor Beginn
aller Erziehung. Auch gibt die Vorstellung der Wiedergeburt eine schliissige
Antwort auf die Frage, wie denn der Mensch Vollkommenheit erreichen
kann. Diese Gedanke sind aber nicht notwendig an den Glauben an die
Wiedergeburt gekniipft. Andererseits sind Jean Pauls Ansichten auch nicht
schlichtweg von der Hand zu weisen. Uber Jahrhunderte hinweg wurde der
Glaube an die Wiedergeburt keineswegs als abwegig eingeschitzt. Und so
kann damals wie heute appelliert werden:

Lasset einer Ansicht des Daseins, welche ein Plato, ein Pytha-
goras und ganze Vilker und Zeiten nicht verschméahten, wenig-
stens ihr volles Licht zukommen. (Selina, 1/6, S. 1153}

Zwar kann dieser , Ansicht des Daseins” im Rahmen dieser Arbeit nicht ,,ihr
volles Licht zukommen*, doch soll sie wenigstens mit einigen ,Blitzlichtern*
beleuchtet werden.

Urspriinglich stammt die Lehre von der Wiedergeburt aus Asien,!?° von wo
aus sie bald das ganze Abendland beeinflusste. Der Begriff der ,Wiederge-
burt“ wird nicht immer in einheitlichem Sinn gebraucht und tiberschnei-
det sich in der Bedeutung mit ,,Reinkarnation®, ,.Seelenwanderung“!?! oder

120Ursprungsland dieser Anschauungen mag Indien gewesen sein, wo etwa 800 v. Chr. in
den Upanischaden, den theologischen Erklarungsschriften zu den Veden, insbesondere der
Dualismus von Leib und Seele und von Diesseits und Jenseits auftritt.

121ygl, hierzu Carl Reinhold, Worterbuch zu Jean Paul’s Levana, S. 131: ,Seelenwande-
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gelebt zu haben!?* und - so Jean Paul - ,Cicero versichert, er wiirde ein
zweites Leben glauben, sogar wenn es keines gibe.” (Siebenkds, S. 333)
Auch im Evangelium finden sich Hinweise auf den Gedanken der Wieder-
geburt, z.B. die Frage an Johannes den Taufer, ob er der wiedergekehrte
Prophet Elia sei.!® Fiir Giordano Bruno sind individuelle Unsterblichkeit
der Seele und Emporliuterung durch Neugeburt gewiss. Sein philosophi-
sches Lehrgedicht von 1591 De triplico minimo et mensura lasst die Vorstel-
lung einer mystischen Einheit von Leben und Tod erkennen. Geburt ist fiir
Giordano Bruno Ausdehnung des Zentrums, der Wesensmitte zum Kreis,
der Tod aber Zusammenvziehen ins Zentrum (das Zentrum als Punkt sym-
bolisiert wieder die Einheit). Ahnlich argumentiert Jakob Béhme, wemn er
von der Verschmelzung und Auflésung polarer Gegensitze in der Einheit
von Leben und Tod spricht.

Fiir die religiésen Vorstellungen des 18. Jahrhunderts ist vor allem Leibniz
richtungweisend. Auf seine Monadenlehre stiitzt sich der Unsterblichkeits-
glaube des Rationalismus. Die Tatsache, dass Leibniz’ Lehre viele ungeldste
Fragen und Widerspriiche enthilt, tut seiner Beliebtheit keinen Abbruch, ja
regt im Gegenteil die Diskussion an. Gem#® dem Gesetz der stetigen Ver-
dnderung bilden Geburt und Tod nur Formenwechsel im Dasein der ewig
lebendigen Monade, nicht Anfang und Ende. Im Tod zieht sich die Seele
aus dem weiten Leib in einen engeren zuriick. Und wie viele Gewiinder sie
auch ablegen mag, immer wird ihr noch eines {ibrig bleiben als Kern fiir
die Bildung eines neuen Organismus. Geburt und Tod sind wie zuvor bei
Giordano Bruno und Jakob Béhme nur ,Auseinanderlegen und Wachstum®,
LEinschachtelungen und Verminderungen®.1?® Die Unsterblichkeit der See-
le ist somit fiir Leibniz kein rein geistiges Fortleben nach der Trennung der

die Vervollkommnung der Seele. Auch er geht davon aus, dass die Seele praexistent, gott-
lichen Ursprungs und daher unsterblich ist (De anima I, 412),

124ye], Thorwald Dethlefsen, Das Leben nach dem Leben, Miinchen 1984, S. 86.
12550h, 1, V 21.
126Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadologie, § 73.
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verfihrt, dass sich die Tiefe ihrer Begegnung nur aus einer engen, schick-
salhaften Verbindung in einem fritheren Leben erkliren lasst: ,Sag’, was
will das Schicksal uns bereiten? / Sag’, wie band es uns so rein genau? /
Ach du warst in abgelebten Zeiten / Meine Schwester oder meine Frau.“'*
Er vertritt die Aristotelische Vorstellung von der Seele als Entelechie des
Lebens'®® und beruft sich dabei auch auf Leibniz’ Monadenlehre. In den
Maximen und Reflexionen etwa wird die Monade mit Hilfe der Entelechie-
vorstellung erklirt: ,Jede Monas ist eine Entelechie, die unter gewissen Be-
dingungen zur Erscheinung kommt.“**” In immer wiederkehrenden Wand-
lungen wird die Seele langsam, aber stetig, empor geldutert.

Ausgerechnet Frau von Stein iiberzeugten Goethes Theorien nicht.’®® In der
Hoffnung, sie doch noch fiir seine Anschauungen zu gewinnen, schickt er
ihr den Gesang der Geister iiber den Wassern, der das stindige Hin und Her
zwischen Himmel und Erde beschreibt, bis die Entelechie sich verwirklicht
hat.

Des Menschen Seele
Gleicht dem Wasser:
Vom Himmel kommt es,
Zum Himmel! steigt es,
Und wieder nieder

Zur Erde muf3 es

Ewig wechselnd.**

Ein weiteres beredtes Zeugnis von Goethes Vorstellung der Wiedergeburt
gibt das Gedicht Selige Sehnsucht aus dem Westdstlichen Divan, besonders

35Hamburger Ausgabe, Bd. 1, S. 123,

1%6Allerdings wird Aristoteles bei Goethe durch Spinoza gedeutet: Entelechie als Leben-
sprinzip wird mit der schaffenden Natur (natura naturans} gleichgesetzt, diese wiederum
mit Gott (,deus sive natura®).

137Hamburger Ausgabe, Bd. 12, S. 371.

138ygl. Ernst Benz, Die Reinkarnationslehre in Dichtung und Philosophie der deutschen
Klassik und Romantik. In Andras Resch (Hg.), Fortleben nach dem Tode, S. 327 ff.

13%Gesang der Geister iiber den Wassern, Hamburger Ausgabe, Bd. 1, S. 143.
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der! (Levana, § 125, S. 815f)

Jean Paul muss — zur Freude seiner Kinder — ein begnadeter Geschichten-
erzahler gewesen sein. Seine Tochter Emma berichtet:

In der Didmmerstunde erzihlte er uns frither Marchen oder sprach
von Got, von der Welt, dem Grofivater und vielen herrlichen Dingen.
Wir liefen um die Wette hintiber, ein jedes wollte das erste neben
ihm auf dem langen Kanapee sein; der alte Geldkoffer mit Eisenreifen
und einem Loch oben im Deckel, dass ein Paar Mduse nebeneinander
ohne Driicken hindurch konnten, wurde in dngstlicher Eile die Trep-
penstufe, von der man iiber die Kanapeelehne stieg. Denn vorn zwi-
schen dem Tisch und Repositorium sich durchwinden, war miihselig.
Wir dringten uns alle drei zwischen die Sofawand und des liegen-
den Vaters Beine; oben iiber ihm lag der schlafende Hund. Hatten wir
endlich unsre Glieder zusammengeschoben und in die unbequemste
Stellung gebracht, so ging das Erzihlen an. 7

Jean Paul weil} sehr genau um die Wirkung der Sprache. Sie hebt ins Be-
wusstsein, was nur unbewusst erkannt ist. Das hat eine positive und eine
negative Seite, Die negative: Alles, was ins Bewusstsein gehoben wird, hat
seinen Anteil an der ,Vertreibung des Paradieses“. Eine unbewusste Eigen-
schaft verliert, wird sie ins Bewusstsein gehoben, ihre ,Natiirlichkeit”, ihre
Unschuld. Uniiberlegtes Lob einer unbewussten ,Grazie des Seelen-Tons,
der Mine, der Empfindung® bringt diese zum Verschwinden.

In dem genauen Bewusstsein dieser die Unschuld zerstérenden Sprachfa-
higkeit wendet sich Jean Paul auch gegen das ,Predigen“ von Schamhaf-
tigkeit. Denn diese Predigten erreichen das Gegenteil von dem, was sie
beabsichtigen. Durch ihre Worte lenken die Erzieher die Aufmerksamkeit
des Kindes unmittelbar auf den Gegenstand, den sie bezeichnen. Dieser
Effekt tritt auch dann ein, wenn sie ausdriicklich fordern, nicht an den be-

B7Eduard Berend (Hg.), Jean Pauls Personlichkeit, S. 381. (Emma Richter an Ernst For-
ster, 1826).

Im gleichen Brief berichtet Emma von dem tiefen Eindruck, den des Vaters Christkind-
Geschichten in ihr hinterlassen haben.
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wird,

Die verbiindete Pflege kindlicher Festigkeit und Freiheit zu-
gleich gehort unter die schweren Aufgaben der Erziehung: der
elterliche Atem soll nur die Zweige zum Frucht-Stduben bewe-
gen, aber nicht den Stamm beugen und kriimmen.

(Levana, § 128, S. 819)

Gustavs Genius greift aktiv in die Entwicklung seines Z6glings ein und biegt
Jjeden knospenden Zweig desselben zur hohen Menschengestalt empor.*
(Unsichtbare Loge , S. 54) Erziehung darf nur ,die Zweige bewegen, aber
nicht den Stamm beugen und kriimmen*. So klar diese erzicherischen Ein-
griffe im Bild sind, so schwierig ist es, sie konkret umzusetzen. Freilich,
die Regeln und Verordnungen diirfen den Idealmenschen nicht einschran-
ken. Sie diirfen nicht am Stamm sdgen und keine ,Wurzelbehandlung” sein.
(Blumine, 11/3, S. 548) Aber welches kindliche Verhalten entspringt dem
Stamm, welches ist nur eine Bewegung der Zweige? Und welches erzie-
herische Eingreifen betrifft die Zweige, welches den Stamm? Fest steht:
Jean Paul will keine repressive Erziehung — das Kind soll sich entwickeln
konnen. Genauso wenig aber will er eine Erziehung, die Disziplinlosigkeit,
Unhdflichkeit und Aggressivitit bis zur Gewalt zulisst, Er geht davon aus,
dass ein Kind lernen kann, sich riicksichtsvoll zu verhalten, ohne dass der
Idealmensch angetastet wird.

Die Regeln miissen den Bediirfnissen des Kindes entsprechen. Doch sie
mtissen den Kindern nicht erkldrt werden.

Manche von uns Lehrern geben ferner sittlichen Ver- und Ge-
boten Griinde auf den Weg zum Herzen mit, welche eben Un-
griindlichkeir sind, da den allerstirksten Beweis schon das Ge-
wissen des Kindes selber fiihrt. (Levana, § 64, S. 621)

Das Vertrauen in das Gewissen des Kindes erspart dem Erzieher manch
iiberfliissigen Hinweis. Die wenigsten Gebote miissen begriindet werden,
liefert den Kindern doch ihr eigenes Gewissen den Grund fiir die Angemes-
senheit des Gebotes. Die Angabe eines Grundes ist nur dann niitzlich, wenn






II, Heiterkeit 177

der Kinder imaginiert.

Sogar ein Erwachsener, welchem ein anderer tagelange mit
tragbaren Kanzeln und Beichtstiihlen nachsetzte und dem er
daraus Predigten und Verdammungen nachspritzte, wiirde zu
keiner echten Titigkeit und sittlichen Freiheir gelangen, ge-
schweige aber ein schwaches Kind, das mit jedem Leben-
Schritte sich in ein: ,Halt — Lauf — Laf$8 — Mach!“ verstricken
muB. [...] Was heift aber dies anders als in einem fort einen
Acker mit Samen auf Samen voll sden? Daraus kann wohl ein
toter Kornspeicher, aber kein lebendiges Erntefeld werden. Oder
— in einer andern Gleichung — euere Uhr steht so lange, als ihr
sie aufzieht; und ihr zieht Kinder ewig auf und laB8t sie nicht
gehen. (Levana, § 64, S. 622)

Feste Regeln stiften Ordnung. Sie sind notwendig, allerdings im rechten
MaQ.

Habr keine Freude am Ge- und Verbieten, sondern am kindli-
chen Freihandeln, (Levana, § 64, S. 619)

Zu hiufiges Befehlen ist eher auf den elterlichen Vorteil als auf den des
Kindes bedacht - und auch in dieser Hinsicht kurzsichtig. Denn auch wenn
Kinder sich in den ersten Lebensjahren noch den Wiinschen der Eltern ent-
sprechend verhalten, so lehnen sich doch viele in der Trotz-Phase heftig
auf, zu der Zeit also, in der auch das ,Selberbewusstseins* erwacht. Wur-
de die Individualitit des Kindes bisher durch zu starke Reglementierung
unterdriickt, erkimpft es sich nun die Freirdume, die es braucht.

Doch nicht nur die Ineffektivitit des engmaschigen Regelnetzes kritisiert
Jean Paul. Die unzulingliche Methode weist wieder auf Unzuldnglichkei-
ten der Erzieherpersénlichkeit zuriick. Wer sein Kind in ein Regelnetz ein-
wickelt, will es nicht freilassen, er will es gefangen halten, weil er selbst
gefangen ist in Ubersorge und Kleinmiitigkeit.

Ebenso wie Grenzen braucht das Kind auch Freiriume, um seine Krifte zu
erproben und Erfahrungen zu sammeln. Da der ,Kampf* um Widerstand
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erinnert, indes er der Kinderschmerzen ganz vergessen zu ha-
ben scheint. Sonderbar sticht gegen die wache Erinnerung die
entgegengesetzte in Traum und Fieber dadurch ab, dass in letz-
ten beiden immer nur der graue Schmerz der Kindheit unkehrt;
der Traum - diese Nebensonne der Kindheit — und das Fieber
— dieser Verzerrspiegel derselben —, beide ziehen gerade die
Schrecken der unbewehrten Kindheit aus diistern Eulenwinkeln
hervor, welche mit Eisenschnibeln auf die liegende Seele drin-
gen und hacken. (Levana, § 45, 5. 597)

Vult in den Flegeljahren erinnert sich allerdings sehr deutlich der Schlige
und Schmerzen seiner Kindheit. So erfiillen ihn die Kindheitserinnerungen
auch nicht mit Kraft und Gliick wie seinen die Kindheit idealisierenden
Zwillingsbruder Walt, sondern mit Wut, Angst und Traurigkeit. Als Walt
begeistert zuriickblickt auf die abendliche Heimkehr des Vaters, desillusio-
niert ihn Vult:

Wer bezweifelt seine Entziickung weniger als ich, den er darin
allemal auspriigelte, blof3 weil ich auch mir entziicke sein wollte
und dadurch, springend und tanzend, den Lirm erregte, den er
in stiller Lust am meisten verfluchte. (Flegeljahre, S. 1023)

Gerade die Freudigkeit, nach der Vult sich sehnt und die er unbedingt
braucht, wird durch die Schlage des Vaters zunichte gemacht.
»Und nahm mich nicht,” fuhr Vult fort, .der gute Vater, als er
mich in dieser Freude als Teilhaber fand, leise bei den Haaren

mit nach Hause und priigelte mich so verfluchr?*
(Flegeliahre, S. 1030)

Die Grausamkeit des Vaters verhindert, dass Vult seine inneren Krifte —
als Gegengewicht zu seinem Verstand — entwickelt. Vult findet daher auch
spéter keinen Zugang zu den Mitmenschen oder zu Gott. Ungefestigt und
isoliert streunt er durchs Leben.

Seelische Verletzungen resultieren nicht nur aus kérperlichen Strafen. Jean
Paul wendet sich auch gegen jede Art der Beschimung des Kindes. Wih-
rend John Locke noch meinte, es sei besser, ein Kind zu beschdmen als es zu
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Tétigkeit in leichten Fliigelkleidern. Der Gegensatz von ernst und heiter ist
im Spiel aufgehoben. Diese ernst-heitere Tatigkeit dient keinem &uferen
Zweck, sondern einem weitaus wichtigeren: der inneren Befriedigung. Der
heitere und in sich ruhende Mensch ist in der Lage, die ,ernsten“ Tatigkei-
ten des Lebens wie im Spiel zu meistern. Wichtig ist: wie im Spiel, nicht als
Spiel. Erst wenn das Spiel, wie es Jean Paul offensichtlich will, als ernste
Titigkeit verstanden wird, kann man seine propéddeutische Bedeutung fiir
das Leben erkennen.

Schon Pestalozzi und Frébel?®® haben das Spiel, das bis zur Aufklirung
als ein eher sinnloser oder gar lasterhafter Zeitvertreib galt, aufgewertet.
Mit ihnen wird das Spielen als notwendiger und wertvoller Bestandteil der
Kindheit, auch des schulischen Lernens, anerkannt und geschétzt — aller-
dings wird es auch instrumentalisiert. Instrumentalisiertes Spiel kann aber
dem Spiel, wie Jean Paul es versteht, nicht gleichgesetzt werden. Er wen-
det sich ab von utilitaristischer Spielauffassung. Das Spiel hat seinen Sinn
in sich selbst. Fiir ihn liegt die Bedeutung das Spiels nicht darin, dass es
das Lernen vereinfachen kann (wovon er ohnehin nicht ausgeht), sondern
in seiner Unmittelbarkeit. Das Spiel entsteht im Inneren des Kindes und
ist Ausdruck und zugleich Ubung der inneren Krifte. Insofern ist das Spiel
nicht nur ein duleres Geschehen, sondern hat deudichen Bezug zum Ideal-
menschen, zur Seele und damit zum ,,Ganzen des Lebens”.

Ein Ganzes des Lebens ist also entweder nirgends, oder (iberall.
Himmel! wo ein Mensch ist, da fingr ja die Ewigkeit an, nicht
einmal die Zeit. Folglich ist das Spielen und Treiben der Kin-
der so ernst- und gehaltvoll an sich und in Beziehung auf ihre
Zukunfr als unseres auf unsere. (Levana, § 55, S. 609)

Dem Duktus ist anzumerken, dass Jean Paul voraussieht, nur von weni-

269Friedrich Frobel fertigte die vielseitig verwendbaren ,Spielgaben® an, einfache Holz-
klétzchen in verschiedenen Formen {Kugel, Wiirfel, Walze, flache Klotzchen usw.) als Sym-
bole fiir das Wesen des Universums. Doch blieb das Spiel auch hier angeleitetes Spiel,
wenn auch mit dem Ziel der Selbstritigkeit,
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chen darum so wichtig sind, weil es fiir sie nur lebendige gibt.
(Levana, § 51, S. 605}

Das Kind spielt mit einem Gegenstand und lasst ihn durch seine Phantasie
lebendig werden. Deshalb ist der Gegenstand aber nicht wirklich lebendig.
Es ist das Kind, das in ihm lebendig ist. Es fiihlt sich in ihn ein und iibertrage
seine eigenen Eigenarten und Vorlieben und die ihm bekannten und geldu-
figen Lebensvorstellung auf den Gegenstand. Daher spielt es mit sich, wenn
es mit dem Gegenstand spielt. Es ist selbst Subjeke und Objekt des Spiels.
In der Fachsprache Piagets handelt es sich bei diesem Phinomen um ,un-
angemessene Generalisierungen“: Die Kinder {ibertragen Verhalten, das sie
kennen, auf Dinge, die sie umgeben, wodurch unbelebte Gegenstinde als
belebt wahrgenommen werden (Animismus). Jean Paul spricht in diesem
Zusammenhang von der ,Beseelung*.

Insofern findet das Kind aufler sich so wenig etwas Lebloses als
an sich; es verlegt seine Seele als Weltseele in alles.
(Levana, § 117, 8. 797)

Und dies nicht erst nachtriglich, sondern grundsérzlich. Die Beseelung ist
als eine besondere Auspriigung der Phantasie zu verstehen. Wie die Phan-
tasie {iberwindet die Beseelung die Grenzen zwischen dem Ich des Kindes
und seiner Umwelt.

Daher umringt sich das frohe Wesen belebend nur mit Leben
und sagt z.B. ,die Lichter haben sich zugedeckt und sind zu
Bett gegangen - der Frithling hat sich angezogen — das Wasser
kriecht am Glase herab - da wohnt sein Haus - der Wind ranzt.“

(Levana, § 51, S. 605)

Das Haus also hat nicht nur das Bediirfnis zu stehen, sondern zu ,woch-
nen“, der Wind zeigt ein freundliches Gemiit, da er nicht stiirmt, sondern
tanzt und Bienen und Biume leiden in menschlicher Weise unter der Kil-
te und miissen daher geschiitzt werden.?®® Indem das Kind Gegenstinde
beseelt, nimmt es an ihrem Dasein teil. Die mit dem Empfinden des Kin-

283yl Flegeljahre, S. 1022.
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menschliche Beziehungen gilt, 1dsst sich hier auf das Verhiltnis des Kindes
zu seinem Spielzeug tibertragen: Erst mit der Zeit entsteht eine innere Ver-
bindung zwischen dem Kind und seinem Spielzeug und lisst dadurch das
Spielzeug an Bedeutung gewinnen.

Dennoch verliert auch das liebste Spielzeug bei ausgiebiger Beschiftigung
seinen Reiz.%% Jean Paul erklirt diese Entwicklung bezeichnenderweise mit
der gleichen Kraft, die den Gegenstand einst reizvoll gemacht hat: mit der
Phantasie,

Aber von derselben Phantasie, welche, gieich der Sonne, den
Blartern die Farbe auftrdgt, wird sie thnen auch ausgezogen.
Dieselbe Putzjungfer kleider an, aber auch aus; folglich gibts fiir
Kinder kein ewiges Spiel und Spielzeug. (Levana, § 52, S. 606)

Jean Paul rdt, ein Spiel, das nicht mehr geféllt, voriibergehend dem Kind zu
entziehen. So wird das Kind des Spiels nicht durch dessen stindige Verfiig-
barkeit (iberdriissig. Der Vergleich der Phantasie mit der Sonne weist auf
die Moglichkeit hin, dass die Phantasie des Kindes auf einer héheren Ent-
wicklungsstufe wie die Sonne im nichsten Jahr das Spiel neu beleuchtet

86Neben den bunten Bildern in den Biichern und an der Tafel gestalten viele Lehrer
auch die Klassenzimmer einschlieRlich der Fenster so bunt wie moglich. Meist verbringen
sie Stunden, um die jeweils neuesten, selten schénen und einander sehr ahnlichen Bilder
der Kinder aus dem Kunstunterricht aufzuhéingen. In einem durchschnittlichen Klassen-
zimmer der Grundschule stehen auilerdem wichdge Benimm-Regeln auf bunten Kartons
in Form von Luftballons, die ein Clown hilt, die Aufsatz-Regeln in einem ebensoc bunten
Zug und einige mathematische Gesetze auf einem groBen Achtung-Schild. Uber der Tafel
baumeln die Lernworter der neuesten Nachschrift, rechts davon schwebt der Geburtstags-
kalender in Form einer bunten Schlange. An der Seitentafel hingt ein riesiges Haus mit
den verschiednen Klassendiensten, unter der Decke schaukelt ein Mobile mit Fischen, auf
denen die Neujahrswiinsche der Kinder stehen. An der Tiir hingt ein von den Kindern
erstelltes Plakat zum letzren HSK-Thema und dariber ein Medi&Zini-Poster, das ein en-
gagierter Schiiler mitgebracht hat. Daneben prangt eine Fotodokumentation des letzten
Wandertags. Die Fenster sind mit jahreszeitenabhingigen, meist nach Schablonen gefer-
tigte Bildchen (im Herbst Obst, im Winter Schneeminner und im Friihling Kiitken und
Tulpen) zugeklebt. In mehreren Regalen stehen — absichtlich gut sichtbar — Spiele, Biicher,
Freiarbeitsmaterialien und einige Instrumente, daneben ist eine Spielecke mit verschiede-
nen Kissen, einem kleinen Tischchen und einigen Stiihlen eingerichtet, auf den hinteren
Bénken ist eine wohlbestiickte Ausstellung zum neuesten HSK-Thema.
In diesem Chaos aus Formen und Farben sollen die Kinder dann spielend lernen.
























IV Sittliche Erziehung 215

als die eigentlich , fréhliche Kunst“. Zugleich aber ist die Musik bei Kum-
mer, Traurigkeit, Verdruss, Starrsinn oder Zorn das beste ,Seelenheilmit-
tel”, Daher soll auch viel gesungen werden; Vater und Mutter sollen singen
und ,.gibt es etwas Schéneres als ein frohsingendes Kind?“ (Levana, § 60,
5.617)

IV. Sittliche Erziehung

Siinde und Tugend: Sie haben ihren Ursprung in der biblischen Vorstellung
vom Siindenfall. Dadurch, dass Adam und Eva sich diber das géttliche Ver-
bot, vom Baum der Erkenntnis zu essen, hinwegsetzen, erlangen sie ein
Wissen, das urspriinglich nur Gott vorbehalten war: die Erkenntnis von
Gut und Bdse, So verlieren sie den paradiesischen Zustand der Unschuld,
in dem sie mit ihrer Natur eins und mit sich selbst identisch waren. Thre
Ganzheitlichkeit spaltet sich nun auf in Wissen und Handeln.

Die solcherart ab- und aufgespaltete Menschheit iberlegt seit alters, wel-
ches Wissen und welche Handlungen wirklich ,.gut* sind. Plato stellr die
Kardinaltugenden auf, die das sittliche Leben des Menschen tragen und alle
weiteren Tugenden umschieRen sollen: Weisheit, Gerechtigkeit, Starkmut
und Besonnenheit.?® Paulus erginzt die Kardinaltugenden spiter durch
die unmittelbar auf Gott bezogenen Tugenden Glaube, Hoffnung und Lie-
be, wobei von diesen die Liebe die wichtigste ist.2%®

Ethik und Pidagogik der Aufklirungszeit betrachten Wissen und Tugend
als unmittelbar aufeinander bezogen und meinen, den Menschen allein mit
Wissen und Aufklirung zur Tugend fithren zu kénnen. Doch Wissen als sol-
ches ist sictlich indifferent. Jean Paul erkennt die Kardinaltugenden sowie

2%5Zur faktisch unerschopften Aktualitit der Kardinaltugenden vgl. Josef Pieper, Das
Viergespann.

256, Nun aber bleibet Glaube, Hoffnung, Liebe, diese drei; aber die Liebe ist die groite
von thnen.* (1. Kor. 13, 13).
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sonst wiire das Erkennen im anderen nicht méglich.3°?

Wir finden Gott zweimal, einmal in, einmal auBer uns.
(Levana, § 103, S. 770)

Da es im geistigen Bereich ,kein Auflen und kein Innen“ gibt, ist Gott so-
wohl innen als auch aufen. Diese unserer normalen Weltsicht unzuging-
liche Erkenntnis verlangt nach einer dritten, gleichzeitig erzeugenden und
verbindenden Kraft: nach der Religion oder der reinen Liebe. Die Liebe er-
streckt sich auf alles; sie ist die stirkste Kraft.

Ebenso vermag reine Liebe nicht nur alles, sondern sie ist alles.
(Levana, § 103, S. 770)

1. Sittliche Stirke
Physische Erziehung

Die sittliche Erziehung basiert in weiten Bereichen auf dem, was Jean Paul
iiber das Verhilmis von Kérper und Seele sagt: ,Die Seele ist der Tanz-
meister, der Kérper der Schuh.* (Hesperus, S. 1104) Mag der Tanzmeister
noch so geiibt und geschickt sein, driickt ihn der Schuh, fallt ihm das Tan-
zen schwer. Umgekehrt erleichtert ein guter Schuh auch einem schwachen
Ténzer die Bewegung. Kérper und Seele hingen voneinander ab und be-
einflussen einander, weshalb sich die Seele — und auch hier ist Jean Paul
ganz Platoniker - nur gemeinsam mir dem Kérper entwickeln kann. Um-
gekehrt stirke ein gesunder, verlisslicher Kérper die gesunde Entwicklung
der Seele,

Gesundheit des Korpers lduft nur gleichgerichtet mit Gesund-
heit der Seele. (Siebenkds, S. 305)

3%0yg]. auch das bekannte Goethezitat, oben 5. 32.
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len. Daneben empfiehlt Jean Paul ausdriicklich den Tanz. Damit meint er
nicht den Tanz mit vorgegebenen Schrittfolgen und Figuren, sondern freie
Bewegung zur Musik:

Welcher Vater ein altes Klavier oder eine alte Geige oder Fléte
hitte, oder eine improvisierende Singstimme: der sollte seine
und fremde Kinder zusammenrufen und sie tidglich stundenlan-
ge nach seinem Orchester htipfen und wirbeln lassen — paar-
weise — in Ketten — in Ringen - recht oft einzeln — sie selber
mitsingend, als Selbst-Drehorgeln — und wie sie nur woliten.

(Levana, § 57, S. 613)

Von Sportunterricht spricht Jean Paul nicht, cbwohl der zu seiner Zeit nicht
mehr unbekannt war. Doch boten die damaligen Lebensumsténde noch
mehr Anlass als heute, sich zu bewegen. So berichtet Jean Paul in der Selb-
erlebensbeschreibung von seinen ,wochentlichen Turnliufen* und deren
(im Nachhinein konstatierten} positiven Auswirkungen: Als Kind musste
er nimlich dem Vater auch ,im kiltesten Wertter in die nahen Gastpfarrei-
en folgen und zudem, wenn der Familie das Geld knapp wurde, ,auch im
Schneewinter* zum Grofvater laufen und ,Hiilfgelder” erbitten. ,Diesen
wiochentlichen Turnldufen verdankt er manche spiter nachhaltende Krif-
te.” (Selberlebensbeschreibung, 1/6, S. 1077) Entsprechend dieser eigenen,
abhértenden Erfahrung empfiehlt er fiir Kinder Barfugehen und Sonnen-
und Regenbider. Bis auf die Haut diirfen die Kinder durchnisst werden
und die Kleider am Leib wieder wocknen — lauter Ratschlige, die von Zeit-
genossen nicht unbedingt gebilligt wurden. Friedrich Meier, der Jean Paul
und seine Familie besucht hat, schreibt iber die Jean Paulsche Kindererzie-
hung: ,,Seine Kinder erzieht er wie’s Vieh [...]; sie miissten barfuf} gehen,
zwischen Brot und Wasser - das klingt ungeheuer licherlich — diirfen in die
Stube spucken etc.**® Friedrich Meier war offensichtlich bei schlechtem
Wetter zu Besuch, sonst hiitte er noch mehr gestaunt, denn bei schénem

36Brief an Wilhelm von Gerlach vom 17, Marz 1809, Eduard Berend (Hg.), Jean Pauls
Personlichkeit, S. 108,





















v Sittliche Erziehung 231

Ideale

Die sittliche Kraft lIdsst sich nicht nur iiber den Kérper stiirken. Sie muss
auch iiber Geist und Herz geférdert werden. Das gewinnt im Umgang
mit kranken, schwachen und behinderten Kindern besondere Bedeutung,.
Im augenfélligen Gegensatz zu Plato, der missgestaltete Kinder aussetzen
will,¥*® und zu Rousseau, der sich ,mit einem krénklichen und siechen Kind
nicht belasten“ wiirde, !¢ hebt Jean Paul die Erziehungspflichten gerade ge-
geniiber dem kranken Kind hervor. Der kranke Korper bringt nicht nur fiir
das Kind, sondern auch fiir die Eltern besondere Entwicklungsaufgaben.
Die Betreuung des kranken Kindes darf sich keineswegs blof in der Kor-
perpflege erschépfen. Statt GbermiRiger Sorge um das kdrperliche Wohl-
sein des Kindes soll das Herz gestirkt werden. Das kranke Kind bedarf der
geistigen Anregung noch mehr als das gesunde.

Kein krankes Kind starb noch an guter Erziehung.
(Levana, § 70, S. 634)

Wie kann der Erzicher das Herz der Kinder, also der kranken und der ge-
sunden, zusétzlich stirken? Durch Bilder, Mérchen und religiose Geschich-
ten, durch Heldensagen, Epen und Abenteuergeschichten. Denn hier finden
jene Abenteuer statt, in denen sich der Held mit der dunklen Unterwelt
und ihren Schatten auseinandersetzt, mit Gefahren kimpft und siegt. Auch
wenn das geistig oder kérperlich behinderte Kind diese Kimpfe selbst nicht
erleben und bestehen wird, helfen die Geschichten ihm dennoch, seinen
Idealmenschen zu befreien. Sie zielen ja nicht auf kérperliche Nachahmung
oder geistiges Verstindnis, sondern wirken direkt auf die Seele, Die symbo-
lische Beschreibung der Auseinandersetzung des Menschen mit dem Leben
und sich selbst enthilt wichtige Botschaften fiir jedes Kind.

3spoliteia 459 d.

%16 »Je ne me chargerois pas d'un enfant maladif et cacochime, dfit-il vivre quatre vingts

ans.» (Jean-Jacques Rousseau, Emile ou de l'éducation, S. 286).
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Solche {Tberlegungen sollen die Liige nicht rechtfertigen. Erzieherisch ist
ihr aber nach Jean Paul nicht durch Verbote oder Strafen beizukommen. Im
Gegenteil. Gerade Furcht, die ja oft durch Verbote und Strafen ausgeldst
wird, veranlasst die Kinder zum Liigen. Sie liigen, weil sie Angst haben,
d.h. sie liigen aus Unfreiheit. Um aufrichtig sein zu kénnen, miissen sie
frei sein.
Je freier lassend die Erziehung, desto wahrer das Kind.
(Levana, § 115, S. 793)

Erziehung muss dem Kind diese Freiheit lassen, was jedoch noch nichr be-
deutet, dass das Kind nur noch die Wahrheit sprechen wird. Denn nicht
nur die Angst vor Strafen, sondern auch die Angst davor, jemanden zu ent-
tiuschen, an Zuneigung oder Achtung zu verlieren und viele noch wesent-
lich subtilere Empfindungen verfiihren zur Liige. Auch Fangfragen der El-
tern kénnen in die Versuchung fithren und sollten daher tunlichst unterlas-
sen werden. Schon gar nicht sollten Kinder aufgefordert werden, etwa aus
Héflichkeit zu Iiigen.??! Hat das Kind die nétige innere Stirke entwickelt,
wird es von selbst seine Wahrheitsliebe entdecken - vorausgesetzt natiir-
lich, das elterliche Vorbild ist entsprechend ehrlich. Die hohe Seele, so Jean

Pauls Ideal, ist unfiihig, sich ,zur kleinsten Liige niederzubiicken*. (Titan,
5.33) ’

Beherrschung der Leidenschaften

Neben einem gesunden Kérper und der inneren Orientierung ist die Be-
herrschung der Leidenschaften ein wichtiger Teil der sittlichen Stirke. Zur

%21 Alexander Sutherland Neills Beobachtungen in Summerhill bestitigen sowoh! die ,le-
benswichtige* Bedeutung der Aufrichrigkeit als auch die selbstverstindliche Aufrichtigkeit
von angstfreien Kindem: ,Daf man im Leben und dem Leben gegeniiber aufrichrig ist,
das ist ungeheuer wichtig. Es ist wirklich lebenswichtig. Wenn man aufrichtig ist, gehr al-
les andere von selbst. [...] Daf Kinder als aufrichtige Wesen geboren werden, ist vielleicht
die wichtigste Entdeckung, die wir in Summerhill gemacht haben.* (Alexander Sutherland
Neill, Theorie und Praxis der antiautoritdren Ersiehung, S. 120).
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Der weichherzige Mensch dagegen — und es sei an die weichen Herzen von
Gustav, Vikeor und Albano erinnert — riskiert es, einen anderen grenzen-
los und unendlich zu lieben. Dadurch macht er sich verletzlich, In seiner
Verletzlichkeit dhnelt ein weiches Herz dem weichen Obst, das so def her-
abhingt, ,daf es jeder erreichen und verwunden kann; die harten Friichte
hingen hoher.” (Hesperus, S. 952 f.) Dennoch hat Jean Paul seine Protago-
nisten alle mit einem solch weichen Herzen ausgestattet. In ihrem weichen
Herzen liegt ihre Suche nach Innerlichkeit und Tiefe begriindet: Sie erleben
tiefste Verzweiflung, Aber sie erleben auch hichstes Gliick. Diese Gliicks-
momente sind ausschlieflich durch die Liebe motviert. Durch die gren-
zenlose und unendliche Liebe kann es gelingen —~ und auch darum singt
Jean Paul das Hohelied der Liebe — die Polaritit zu durchbrechen, alle Ge-
gensitze zu iiberwinden. Die Liebe der Jean Paulschen Helden erhebt sich
iiber alle Grenzen, vor allem iiber die Begrenzungen des eigenen Ich, sie
vereint, verschmilzt und schafft eine Verbindung mit allem Seienden. Auch
Raum und Zeit sind in solchen Augenblicken aufgehoben. Nicht mehr im
Hier und Jetzt stehend, sondern ,fortrinnend im unendlichen Herz* fiihit
Albano seine Verbindung zur Welt: ,,Er war ein Wesen mit ihr — alles war
ein Leben, Wolken und Menschen und Baume.” (Titan, S. 333) Jean Paul
bezeichnet einen solchen Augenblick als ,iiberirdisch“. Es sind die Augen-
blicke, ,wo das menschliche Herz sich zur héchsten Liebe erhebt* und ,die
verwandten Seelen, die wie zwei hohe Flammen® ineinander schlagen, sich
vereinen. (Vgl. Unsichtbare Loge, S. 299) Weil die Liebe die Polaritit aufzu-
heben vermag und damit an héhere Sphiren rithrt, erhalten die aus dem
Sakralen genommenen Begriffe wie ,heilige Liebe®, heilig-schéne Gestalt”,
~Heiligenbild“ (Titan, S. 351, S. 178, S. 114) usw. ihre Berechtigung. Linda
rihmt in einem Brief die ,,wachsende Heiligung durch die Liebe und die
wachsende Liebe durch die Heiligung!“ (Titan, S. 649) Nicht nur, dass die
Liebe selbst ,heilig” ist, nein — sie heiligt auch die Liebenden. Auch in Lin-
das Brief wird deutlich: Das groRe Herz dehnt sich durch die Liebe weiter
aus, wird noch gréfler, kann mehr lieben, dehnt sich so noch weiter aus
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Bediirfnisse frei leben, entwickeln sich auf dieser sicheren Basis Riicksicht
und GroBziigigkeit ganz von selbst. Darauf zu vertrauen erfordert mitunter
viel Gelassenheit und Geduld. Das wird dann noch einmal sehr deudich,
wenn das Kind pubertiert und sich bei der Gelegenheit anderen Menschen
gegeniiber nicht so verhilt, wie man sich das wiinscht.

Knaben, der gliihenden Mannbarkeit niher wachsend, gerade
die wenigste Liebe, die meiste Neckerei, Schadenlust und Ei-
gensuchr und Herzenskilte zeigen, so wie sich kurz vor Aufgang
der Sonne die Nachtkilte verdoppelt. -

Aber die Sonne kommt und erwarmt die Welt; — die Uberfiille
an Kraft geht in Liebe iiber; [...] der neckende Halbjiingling
wird ein liebender Jiingling. (Levana, § 118, S. 798)

Es ist jedoch fiir die Entwicklung wichtg, dass auch verschiedene Stand-
punkte und Extreme durchlebt werden. Der Mensch ist nicht immer gleich
und soll es auch nicht sein. Auch Jean Pauls selbst hat sich vom bissigen Sa-
tiriker zum natur- und liebetrunkenen Autor entwickelt. Mitunter bedingt
das eine das andere sogar, wie er selbst diagnostiziert.

Ein ganzes horazisches Jahrneun hindurch, wurde des Jiing-
lings Herz von der Satire zugesperrt und mufste alles verschlos-
sen sehen, was in thm selig war und schlug, was wogte und
liebte und weinte. Als es sich nun endlich im achtundzwanzig-
sten Jahre Offnen und lLiften durfte: da ergof$ es sich leicht und
mild wie eine warme iiberschwellende Wolke unter die Sonne -
ich brauchte nur zuzulassen und dem FlieBen zuzusehen — und
kein Gedanke kam nackt, sondern jeder brachte sein Wort mit
und stand in seinem richtigen Wuchse da ohne die Schere der
Kunst. (Unsichtbare Loge, S. 15)

Bildung zur Liebe erfordert auch, dem Kind den Weg zu weisen. Aber sein
»verlaufen und Verfliegen* soll nicht dadurch verhindert werden, dass man
ihm ,die Beine und Fliigel“ absdgt. (Vgl. Levana§ 105, S. 771} Soll ein
falsches Verhalten berichtigt werden, darf nicht die dahinter liegende Kraft
unterdriickt werden, sondemn statt dessen muss der entgegengesetzte Kraft-
pol ausgebildet werden.
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Mars und Venus zeugten Harmonia, die Verkérperung des Gleichklangs.
Ahnlich sollen in der Erziehung ,Liebe und Kraft*, ,innere Harmonie und
Tapferkeit* als ,Pole der Erziehung* in Einklang gebracht werden. (Vgl.
Levana, § 79, S. 679) Nicht zufillig erwihnt Jean Paul als Viktors Lieb-
lingsautoren Kant, Jacobi und Epiktet. Ihre Bedeutung liegt in ihrer Kom-
bination: Kant als Vertreter des aufkldrerischen Vernunftanspruchs, Jaco-
bi als Vertreter eines Glaubens, der weder der philosophischen Systematik
noch der konfessionellen Dogmatik bedarf, und schlieRlich ein Vertreter der
Stoa, Epiktet, der den sonst zu iiberschwinglichen Enthusiasmus dimpfen
soll.3#

Was bei Jean Paul religios begriindet wird, hat Schiller in seinen Astheti-
schen Briefen anthropologisch begriindet. Schiller unterscheidet: Sinnlich-
keit und Sirtlichkeit, Stoff und Form. Diese Kriifte widerstreben sich und un-
terdriicken einander gegenseitig. Der ,Formtrieb* domestiziert den ,,Stoff-
trieb“ oder umgekehrt. Erst der ausgewogene Zustand, den Schiller den
»asthetischen nennt und einem ,Spieltrieb“ gleichsetzt, fiihrt zu wahrer
Menschlichkeit.

»Der Gegenstand des sinnlichen Triebes, in einem aligemeinen Be-
griff ausgedriickt, heil3t Leben, in weitester Bedeutung; ein Begriff,
der alles mareriale Sein, und alle unmittelbare Gegenwarrt in den Sin-
nen bedeutet. Der Gegenstand des Formtriebes, in einem aligemeinen
Begriff ausgedriickt, hei3t Gestalt, sowohl in uneigentiicher als in ei-
gentlicher Bedeutung; ein Begriff, der alle formalen Beschaffenheiten
der Dinge und alle Beziehungen derseiben auf die Denkkréfte un-
ter sich fafit. Der Gegenstand des Spieliriebes, in einem allgemeinen
Schema vorgestellt, wird also lebende Gestalt heiffen kénnen; ein Be-
griff, der allen dsthetischen Beschaffenheiten der Erscheinungen und
mit einem Worte dem, was man in weitester Bedeutung Schonheit
nennt, zur Bezeichnung dient.‘®*

Jean Paul versteht die Schillerschen Kategorien unter dem moralischen

30vgl, Wolfgang Prof3, Jean Pauls geschichtliche Stellung, S. 42 f.
341Friedrich Schiller, Uber die dsthetische Ersichung des Menschen, 15. Brief.
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Seine eigenen unterdriickten Gefiihle zwingen ihn nun, das Kind so zu be-
handeln, wie er selbst von seinen Eltern behandelt wurde. Er wiederholt

ihr Verhalten auch dann, wenn er scheinbar das Gegenteil all dessen tut,
was ihm seine Eltern antaten.

Der Erzieher sucht diese konfliktbeladene pidagogische Situation jedoch
deshalb freiwillig auf, weil sie ihm hilft, das Unterdriicken der eigenen
Triebanspriiche und das ungerechte Verhalten seiner geliebten Eltern und
Erzieher in der Wiederholung zu rechtfertigen.

Vor diesem Hintergrund wird noch einmal Klar: In jedem Erzieher wirken
unbewusste Krifte, denen er so lange ausgeliefert ist, solange sie unbe-
wusst bleiben. Im Umgang mit den Kindern besteht nicht nur die Chance,
sondern auch die unbedingte Notwendigkeit, sich solcher unbewusster Me-
chanismen bewusst zu werden. Jeder Erzieher iibernimmt mit seinem Beruf
eine sehr grofle Verantwortung, die er nur tragen kann und darf, wenn er
Kinder nicht zur eigenen Bediirfnisbefriedigung braucht, sondern wenn er
an seiner Personlichkeit gearbeitet hat und wirklich aus der inneren Fiille
geben, die Kinder ernst nehmen und respekteren kann.?*

3. Religion
Jean Pauls Religion

Jean Paul war ein tiefreligioser Mensch. Das heiflt nicht, dass er kir-
chenglaubig war. Nicht nur als Protestant war ihm das Papsttum ein Dom
im Auge. Seine zum Teil scharfen Attacken gegen kirchliche Institutionen
zeugen von dem Bewusstsein, dass alle Institutionalisierung schon deshalb

auf dem falschen Wege ist, weil sie das, was den Menschen im Inneren
ausmacht, in ein duBeres Korsett zwingen will.

343vgl. Alice Miller, Am Anfang war Erziehung, S. 10 und S. 17f.
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besagt: ,Die Philosophie lehrt uns alles im Ich aufzusuchen.“3%8 Schoppe
stirbt im Wahnsinn.

Ebenso kann die Suche nach dem Sinn auch ins Nichts fiihren. Ein sol-
ches Lebensgefith] beschreibt Jean Paul sehr eindringlich in der bekann-
ten Rede des toten Christus vom Weltgebdude herab, daf kein Gott sei. Hier
steht der ,Gottesleugner [...] verloren, neben dem unermeRlichen Leich-
nam der Natur, den kein Weltgeist regt und zusammenhilt, und der im
Grabe wichset; und er trauert so lange, bis er sich selber abbréckelt von
der Leiche.* (Siebenkds, S. 270f.)

An diesem erschreckenden Bild wird deutlich, dass die Suche auch in er-
driickende Existenzingste fiihren kann. Ohne dem Glauben an die Sinnhaf-
tigkeit des Schicksals steht der Mensch ohne Zweck, ohne Ziel und Hoff-
nung vor einer ,zitternden* Zukunft, mitten im feindlichen Chaos des Zu-
falls. (Vgl. Selina, 1/6, S. 1155)

Wer aber an Gott glaubt, so ldsst sich jetzt mit Jean Paul gegeniiberstellen,
der findet Halt und Orientierung im ,Jleeren Gewiihl der Kleinigkeiten.*
{Levana, § 39, 5. 578) Der kann in jeder Erscheinung und in jeder Tat tiefe-
ren Sinn erkennen. Der kann iiberall Trost und Lebensmut schépfen oder
- wie Albano im Tartarus — schon durch den Anblick des Mondes und der
Sterne den ,Mut der Unsterblichkeit® wiederfinden, (Vgl. Titan, S. 513)
Dem werden Mensch und Natur zu Spiegeln des allgegenwirtigen Gottes,
jedes Ereignis zum schicksalhaften Fingerzeig, das Leben zur Mdglichkeit
der Vervollkommnung.

Die Religion entlastet den Menschen, und sie entlastet auch Kinder. Diese
Erfahrung macht das Kind im Méarchen vom Marienkind, als es aus &rmli-
chen Verhalmissen von Maria in den Himmel genommen wird. ,Da ging es
ihm wohl, es a8 Zuckerbrot und trank siife Milch, und die Engelein spiel-

358 Johann Gortlieb Fichte, [iber die Wiirde des Menschen (1794), Fichtes Werke, Bd. 1,
5.412,





















276 B. ERZIEHUNG BEI JEAN PAUL

ein Rudel Katechumenen die Schnauzen in geronnene Katechismus-Milch
stecken mufiten — Gustav brachte statt des Tier-Riissels einen zu kurzen
Mund mit.* (Unsichtbare Loge, S. 137) Die Vorstellung, dass Gott alle Ver-
gehen sieht und straft, mag Kinder ziigeln, hat aber nichts mit Religion zu
tun, so wie Jean Paul sie versteht. Manche seiner Zeitgenossen sahen das
noch anders: ,Tugend um Gottes Willen ausiiben zu lehren, meine teuren
Leser, dieses muf ein Hauptzweck der wahren Religion sein“, weily Base-
dow.*”® Jean Paul aber geht es nicht um die Propagierung einer bestimmten
Moral. Thm ist die Religion die ,,Poesie der Moral.“ (Levana, § 39, S. 579)
Das zielt auf das Spielerische, Zweckfreie und innerlich Befriedigende, das
kein Moralpostulat erzeugen kann.

SPredigtgeschwiitz* hdren Kinder nicht nur von Erziehern, sondern vor al-
lem auch in der Kirche. Kann es verwundern, dass Jean Paul von Kirchen-
besuchen mit Kindern abrar?

Nur selten lasset Kinder in die Kirche gehen; denn ihr kénnt ih-
nen ebensogut ein Klopstocks- oder Hindels-Oratorium zu ho-
ren geben als das kirchliche; aber wenn ihrs tut, so weihet sie
in die Wiirde einer Teilnahme an den Erhebungen ihrer Eitern
ein. (Levana, § 40, S. 584)

Als Kind hat Jean Paul selbst leidvolle Erfahrung mit ,Predigtgeschwarz”
machen miissen. Fiir ihn als Pfarrerssohn waren Kirchenbesuche selbstver-

373 Johann Bernhard Basedow, Elementarwerk, Bd. 1, §. 372.
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handelt werden, denn logische Reflexion bildet ohnehin einen nicht weg-
denkbaren Teil jeder Bildung. Der Witz aber ist in seiner Bedeutung noch
nicht erkannt worden. Méglicherweise liegt der Grund hierfiir darin, dass
er — wie auch das Herz — ein Gegenspieler des logischen Verstandes zu
sein scheint und das vernunfigldubige Volk seine Fihigkeiten unterschértzt.
Obwohl der Witz die Wahrheit nur auf andere Weise herstellt als analy-
sierende Denkweise, wird doch den ,witzigen Gleichungen geradezu Un-
gleichsein mir der Wahrheit* vorgeworfen. (Levana, § 138, S. 846) Gustavs
Fehler, ,logisch richtig zu denken* und dafiir aber nicht ,einigermafen un-
zusammenhéngend und hiipfend denken zu kénnen“, den Jean Paul in der
Unsichtbaren Loge kritisiert, ,den Fehler haben viele“. Ein Fehler, im wahr-
sten Sinne des Wortes, denn tatsichlich , fehlt“ diesen Menschen etwas: Ist
ihr Denken auch logisch richtig, kann es ohne den Witz niemals tiefsinnig
werden. Daher rdumt Jean Paul dem Witz eine dem Scharfsinn gleichge-
stellte Bedeutung ein.
Am Ende sind alle Aehnlichkeiten, die der Witz zwischen Vor-

stellungen aufdeckt, eben so wahr als die, die der Scharfsinn
unter ihnen auskundschaftet. (Teufelspapiere, 11/2, S. 371)

Witz und Scharfsinn gehéren beide zum menschlichen Denken und haben
beide ihre Berechtigung, Der Scharfsinn ist mehr auf das Detail gerich-
tet, ,analysiert*, wihrend der Witz, wie Viktor im Hesperus, ,die Wahrheit
durch Aufflug, Umherschauen und Uberschauen* findet. Der Witz ist die
Ganzheitsauffassung, nicht ,Eindringen, mikroskopisches Besichtigen und
syllogistisches Herumkriechen von einer Silbe des Buchs der Natur zur an-
dern, wodurch man zwar dessen Wérter, aber nicht den Sinn derselben be-
kommt.“ (Hesperus, S. 1099 £.) Um den Sinn zu erfassen, miissen die Silben
miteinander verbunden werden, der Satz im Zusammenhang gehért oder
gelesen werden und moglicherweise muss er noch interpretiert werden.??

¥ Georg Christoph Lichrenberg: ,Wenn Scharfsinn ein Vergréferungs Glas ist, 50 ist dsr
Witz ein Verkleinerungs Glas, Glaubt ihr denn daf sich blos Entdeckungen mit Vergro-
Rerungs GliRern machen liessen?” (D 465, Zihlung nach Leitzmann; vgl. Heinz Gockel,
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18. und frithen 19. Jahrhundert konzentriert sich die Frage des kulturel-
lent Forschritts auf eine Alternative: Die klassische Antike als Vorbild — in
Italien in den antiken Kunstwerken, vor allem im Vatikanischen Museum,
prisent - oder das ,,deutsche” christliche Mittelalter. Goethe steht vor dem
Strafburger Miinster und spricht von ,deutscher” Baukunst. ,.Deutsch® ist
diese Baukunst, weil sie gotisch ist. Und das Gotische — zu Goethes Zeiten
noch ein Schimpfwort — ist das christlich-mittelalterliche Pendant zur klas-
sischen Antike. Herder gibt ,fliegende Blatter heraus mit dem Titel ,Von
deutscher Art und Kunst, in denen allerdings vornehmlich von Shakespea-
re die Rede ist. Vor allem Herder ist es, der auf die eigenen Traditionen, die
Volkspoesie, das Volkslied, die Volkslegende setzt und damit Gedanken der
Romantik vorwegnimmt.

Auf der anderen Seite steht Winckelmann mit seinem — auch projizierten
- Idealbild der Antike. Sein bekanntes Wort ,,Edle Einfalt und stille Gréf3e®
fiir die andke Bildung und Kultur wird richtungsweisend.*”” Schiller weil}
in Goethe — die StraRburger Zeit ist ad acta gelegt — einen griechischen
Geist zu entdecken.

Wiren Sie als ein Grieche, ja nur als ein Italiener geboren worden,
und hétte schon von der Wiege an eine auserlesene Natur und eine
idealisierende Kunst Sie umgeben, so wire Ihr Weg unendlich ver-
kiirzt, vielleicht ganz fiberfliissig gemacht worden. Schon in die erste
Anschauung der Dinge hitten Sie dann die Form des Nothwendigen
aufgenommen, und mit Ihren ersten Erfahrungen hétte sich der grofSe
Styl in IThnen entwickelt. Nun da Sie ein Deutscher gebohren sind, da
Ihr griechischer Geist in diese nordische Schépfung geworfen wurde,
so blieb Ihnen keine andere Wahl, als entweder selbst zum nordi-
schen Kiinstler zu werden, oder Ihrer Imagination das, was ihr die
Wirklichkeir vorenthielt, durch Nachhiilfe der Denkkraft zu ersetzen,

und so gleichsam von innen heraus und auf einem rationalen Wege
ein Griechenland zu gebidhren.*%®

407 Johann Joachim Winckelmann, Gedancken iiber die Nachahmung der Griechischen Wer-
ke in Malerey und Bildhauerkunst, Dresden 1759, S. 36.

#0%Brief vom 23. August 1794 an Goethe (Schillers Werke, Nationalausgabe, Bd. 27,
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der groReren Freiheit der Viter erziehen und handeln.*!5 Dazu will Jean
Paul auch mit dem Ruf ,Minner, zeigt mehr Liebe! Weiber, zeigt mehr Ver-
nunft!“ ermuntern, (Blumine, 1I/3, $. 199) Dass Frauen diese Vernunft be-
sitzen und nutzen, bezweifelt Jean Paul nicht. Sie sollen aber wagen, diese
Vernunft auch zu zeigen. ,Der weibliche [Geist] wird nicht so leicht erraten
und vorausgesetzt, und eine ordentliche Rede wird nicht so leicht verges-
sen als eine Einsylbe von Ja oder Nein.“*® (Nachlese, 11/3, S. 852) Es sind
nicht so sehr die Ménner, die der weiblichen Befreiung im Wege stehen. Es
ist ebenso sehr die weibliche Geringschitzung des eigenen Geschlechts. Sie
selbst richten die Schwichen des eigenen Geschlechts hérter als die Roh-
heiten des ménnlichen. Freundliche Worte zwischen Frauen, so vergleicht
Jean Paul diesmal ohne Irenie, gleichen den Lockténen der Nachtigall, die
nur andere Nachtigallen zu verscheuchen suchen. (Nachlese, 11/3, 5. 806
und Levana, § 91, S. 701) Grundlegend fiir die Madchenerziehung daher
der Zuruf: Mutter! wecke und pflege doch vor allem in deiner Tochter Ach-
tung und Liebe gegen ihr eignes Geschlecht! (Levana, § 91, S. 702) 47

Jean Pauls Appell zum Rollentausch will Frauen aus ihrer Position als ,,Ge-
hilfin“ des Mannes entlassen, und sie, wie es ja schon Plato fordert, dem
Mann prinzipiell gleichstellen,*!® Allerdings nicht deshalb, weil sie in der

#15vel, hierzu: Elbeth Dangel-Pelloquin, ,Miitter; seid Viter! Viiter, seid Miitter!“ In: Mutter
und Miitterlichkeit, S. 195 — 206.

418Das Sitzchen ohne Uberschrift geht noch weiter: ,Hingegen geizet mit der zweiten
Sprache; zehn Kiisse werden leichter vergessen als ein Kuf3; ein Seitenblick wird iinger
behalten als ein Anschauen* (Nachlese, 1/3, S. 852).

7Ein Zuruf, der vielleicht vor dem Hintergrund der modernen Frauenbewegung noch
mehr Gewicht bekommt: Denn wiirden Frauen ihr eigenes Geschlecht mehr achten, miis-
sten sie nicht mit ménnlichen Mitteln um ménnliche Ideale kdmpfen (z.B. um Macht und
Einfluss). Selbst wenn Frauen heute als gleichberechtigt respektiert werden, so gilt die
Achtung dennoch nicht den weiblichen Fihigkeiten, sondern nach wie vor den ménnli-
chen ~ auch an Frauen: Geachtet werden sie erst, wenn sie ,wie ein Mann“ zupacken,
sihren Mann stehen®, durchgreifen, klare, prizise Entscheidungen treffen und vielleicht
sogar auf Ehe- und Familienleben verzichten.

418 Jean Paul selbst scheint in seinem Privatleben stets um Dominanz gekimpft zu haben.
So erklirt er seinem Schwiegervater am 7. August 1810, dass er und Karoline einander
noch fortlieben®, dass aber ,ein Ehemann durchaus die Oberherrschaft haben miisse.”
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mannes.“ (Unsichtbare Loge, S. 117) Das diirften nicht alle Zeitgenossen
Jean Pauls so gesehen haben. Doch Jean Paul in seinem ,Krihenwinkel*
weil}, wie es in der Welt zugeht und dass selbst noch ,der diimmste Mann
sich fiir kliiger halt als die kliigste Ehefrau.” {Unsichtbare Loge, S. 45)

Das freilich brauchen Frauen sich nicht zu gefallen lassen. Gerade und vor
allem im hiuslichen Bereich sollten sie sich gegen die Bevormundung des
Mannes wehren. Daraus resultieren Konflikte zwischen den Geschlechtern,
die Jean Paul aber durchaus positiv bewertet. Auch er selbst will als Mann
im Haus z. B. gerade in der Kindererziehung die bestimmende Instanz sein
und das ,Kaiser-Nein“ sprechen, doch stoRen auch seine Richtlinien bei den
Frauen, namentlich bei seiner eigenen, nicht nur auf Zustimmung. Jean
Paul verheimlicht nicht, dass es immer wieder zu Erziehungsstreitereien
zwischen den Geschlechtern kommen kann. An Emanuel schreibt er am
16. Mérz 1804: ,Wie in Ehen iiber Erziehen gezankt wird, davon haben
Sie keinen Begrif, sondern ich.“*** Seine Ehe bildet keine Ausnahme. Es
herrscht nicht immer Harmonie, wenn es um Erziehung geht.*?* Das Fa-

42 Jean Paul beklagt sich 6fter bei seinem Schwiegervater iiber die hiuslichen Schwierig-
keiten mit seiner Frau: ,Ein Engel in Gesellschaft, gegen Mann, Kinder, und Hausgenossen
eine Furie,” Klagt er, oder: ,Unsere ersten Kimpfe waren medizinische iiber die Kinder
und sie. Meine Kenntnis, ihre Unkenntnis der Arzneikunde, die Verzirtelung der Kinder.”
(Hist.-Krit. Ausgabe, 11I/6, S. 123 und 128, An Tribunalrat Mayer in Berlin, 25. Juli und
7. August 1810). Briefe, die Jean Paul seiner Frau schickt, enthalten neben Sehnsuchts-
und Liebeserkldrungen oft erzieherische Ratschlige, Hinweise und Anweisungen (z. B. die
Kinder durch Befehl statt durch Schokolade zu beruhigen und ihnen Brot statt Semmeln zu
reichen), aber auch Lob: ,,Aber dir, meine gute Seele, muB ich fiir etwas danken, was ich
vorher kaum zur Hélfte voraussetzte, dafy du nimlich unsre Emma zu einer wackern Haus-
frau ausgebildet. Ihr Kochen und Kaufen - ihre Besonnenheit - ihre strenge Aufsicht iiber
die immer vergessende, obgleich doch nichit verschlimmerte Magd — sogar ihr Ordnungs-
geist in Schiisseln und tberall — dieB ist dein Werk, du Gute.“ (Hist.-Krit. Ausgabe, ITI/6,
S.13, 5. 158 und 318, an Karoline Richter am 18. Februar 1809, am 15. Dezember 1810
und am 3. Dezember 1819). Auch Karolines Briefe, die voll zirtlicher Liebeserklirungen
sind, lassen Riickschliisse auf eheliche Streitereien zu: ,Wie ist es doch moglich daf wir
jemals harte Worte miteinander wechseln konnten, bei so viel Liebe! oder ,Es ist freilich
Viel wenn Du mich noch liebst nach den Stiirmen die in der schénsten Empfindung ge-

wiithet haben“ (Paul Nerrlich (Hg.), Jean Pauls Briefwechsel, S. 223 und 240, am 10. Juni
1811 und am 25. August 1816).

#24Siebenkis und seine Frau Linette streiten sich, ob Kinder durch kalte Bider abzuhérten
seien — obwohl sie gar keine Kinder haben. (Siebenkds, S. 258).
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5. 699f) negativ auf die weibliche Gesinnung auswirken kénnte. Man neh-
me solches nicht ernst. Sowohl die nur hiusliche Erziehung der Méddchen
als auch Middchenpensionate in der damaligen Form sowie ,altjiingferliches
Larmschlagen* sind heute zurecht iiberwunden.

Geistige Bildung der Médchen

Jean Paul setzt sich vehement fiir eine umfassende Bildung der Madchen
ein, ohne sie deswegen dem Hauswesen entfremden zu wollen. Aber er

wusste, dass ,geistreiche” Frauen eben diesen Geist dann ins hausliche Le-
ben bringen.

Alles, was die sinnliche Aufmerksamkeit und das Augenmaf?
bilder und iibt, werde das Midchen gelehrt. Folglich Kriuter-
lehre - diese unerschépfliche, ruhige, ewiggebende, mit wei-
chen Bliitenketten an die Natur kniipfende Wissenschaft —; dann
Sternkunde, nicht die eigentlich mathematische, sondern die
Lichtenbergische und religiGse, welche mit der Erweiterung der
Welt den Geist erweitert [...]. Sogar Mathematik rat’ ich an.

(Levana, § 96, S. 712)

Der springende Punkt ist, dass der Unterricht der Midchen tatséchlich von
weiblichen Interessensbereichen ausgehen soll, chne jedoch von vorne her-
ein bestimmte Gebiete auszuklammern. Jean Paul bericksichtigt dabei die
besonderen praktischen und intuitiven Fahigkeiten des weiblichen Verstan-
des. Méadchen haben einen eher subjektiven Zugang zu den Wissenschaften
und die weiblichen Schwerpunkte sind anders gelagert. Das weibliche Er-
kenntnisinteresse ist weniger abstrakt-sachlich, sondern vielmehr konkret-
sinnlich. Deshalb der Hinweis auf die Wissenschaft der Krauterlehre, denn
sie hat engen Bezug zum eigenen Leben. Mit dem Wissen iiber Kriauter
und ihre Wirkungsweise auf den menschlichen Kérper kann jede Frau in
der Kiiche zaubern und die Gesundheit der ganzen Familie unterstiitzen.
Ein ebensolcher Bezug lésst sich zu jeder Wissenschaft herstellen und muss
hergestelit werden, damit eine Frau sich tatsichlich dafiir interessiert. So
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also beispielsweise zu Hoflichkeit und Toleranz erziehen. Der Idealmensch
im Kind ist natiirlicher Verbiindeter einer so verstandenen Erziehung. Denn
auch er strebt nach bestméglicher Entfaltung der Anlagen. Doch sind diese
Anlagen nicht von Natur aus gut. Sie sind beides, gut und bése. Kinder kon-
nen zu Piraten, aber auch zu Helden werden. Sie kénnen sich selbstsiichtig
und grausam ihren Weg bahnen oder auch zartfiihlend und riicksichtsvell.
Die Aufgabe der Erziehung ist nicht, vermeintlich ,Boses” auszutreiben. Die
»goldene Regel“ des erzieherischen Eingreifens ist, keine Kraft des Kindes
zu schwichen. Eine Kraft, die dem Kind genommen wurde, kann ihm spéter
nicht wieder zuriickgegeben werden. Soll also ein ,Fehler* korrigiert wer-
den, z. B. dass ein Kind zu wild und draufgéngerisch ist, so gilt es nicht sein
Ungestiim zu bremsen. Schon das Wort ,Fehler* deutet darauf hin, dass
das Kind nicht zu viel hat, sondern dass ihm etwas ,fehlt, z.B. die ausglei-
chende Feinfiihligkeit. Erziehung soll die dem ,,Fehler” gegeniiber liegende
Kraft erwecken und stdrken, wodurch dann auch die vorher negativ her-
vorretende Krifte sich ,harmonisch dem Ganzen zufiigt”. ,So werde der
kithne Charakrer nicht furchtsam gemacht, sondern nur liebend und klug
gebilder.*

Das Kind darf also nicht sich selbst und seiner freien Entwicklung iiberlas-
sen werden, es braucht Erziehung. Doch in welchem Stil? Fiir Jean Paul
steht fest: Das Kind braucht die Sicherheit eines festen duferen Rahmens
(eindeutige Regeln}, um seine Individualitt zu entfalten. Innerhalb dieser
Grenzen sammelt es Erfahrungen und kann Murt und Sicherheit gewinnen.
Jean Pauls Erziehungsstil verbindet die klaren Regeln mit dulBerer Anre-
gung und mit méglichst groen Freirdumen innerhalb des dufleren Geriists.
Somit ist Jean Pauls Erziehung weder antiautoritir noch autoritir. Auch
hier steht er in der Mitte und praktiziert einen Erziehungsstil, der heute
als ,autoritativ"* bezeichnet wird. Immerhin - und wieder sei Jean Pauls
Weitsicht hervorgehoben - ist dieser Erziehungsstil aus moderner pidago-
gischer Sicht tatsdchlich der goldene Mittelweg zwischen autoritdr und an-
tiautoritar und damit als der geeignetste erkannt worden.
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