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Einleitung

Der Erste Thessalonicherbrief ist wahrscheinlich der alteste Paulusbrief und
damit das alteste erhaltene Dokument des Neuen Testaments. Schon dies macht
ihn zu einer Besonderheit. Aber noch mehr: Denn eigentlich ist die Bezeichnung
als ,,Paulusbrief* nur zum Teil richtig. Denn der Brief wurde von Paulus, Silvanus
und Timotheus gemeinsam verfasst. Zwar nennen auch die anderen Briefe des
Paulus — mit Ausnahme des Romerbriefs — Mitabsender. Doch ist in keinem der
Briefe die gemeinsame Urheberschaft so deutlich wahrnehmbar wie in diesem.
Evangeliumsverkiindigung wird ebenso als Teamwork sichtbar wie die weiterge-
hende Kommunikation mit der Gemeinde. Der Brief verspricht also spannende
Einblicke in die Anfange der Arbeit des Paulus und seiner Mitstreiter in
Griechenland und thematisiert mit den brennenden Fragen rund um die Aufer-
weckung der Toten zudem zentrale Aspekte des Christusglaubens.

1. Thessaloniki — Hauptstadt der Provinz Makedonien

Zur Zeit des Paulus war Thessaloniki die Hauptstadt der rémischen Provinz
Makedonien. Die Stadt war im Jahr 316/315 v. Chr. vom makedonischen Kénig
Kassander, dem Sieger in den Nachfolgekriegen nach dem Tod Alexanders des
Grofen, gegriindet und zu Ehren seiner Frau, einer Halbschwester Alexanders,
Thessaloniké benannt worden. Nachdem die Romer im Jahr 168 v. Chr. die
Herrschaft iiber das Gebiet erlangt hatten, errichteten sie 148 v. Chr. die Provinz
Makedonien und machten Thessaloniki zu deren Hauptstadt. Zwar wurde die
Stadt unter Kaiser Tiberius 15 n. Chr. kurzzeitig der Provinz Moesien zugeschla-
gen und verlor ihren Status als Hauptstadt; doch wurde diese Ma3nahme bereits
44, n. Chr. von Kaiser Claudius wieder riickgangig gemacht und Thessaloniki
wurde erneut Provinzhauptstadt.

Wie grof die Stadt war, als Paulus und seine Begleiter eintrafen, lasst sich nur
schwer sagen. Der Historiker und Geograph Strabo (ca. 64 v. Chr. — 19 n. Chr.)
rithmt die Stadt als ,,volkreichste Stadt Makedoniens* (Geographika V1| 7.4), und
auch der Schriftsteller Livius (59 v. Chr. — 17 n. Chr.) zahlt sie zu den ,,sehr beleb-
ten®“ Stadten des zweiten Bezirks Makedoniens (Ab urbe condita XLV 30,4).
Wahrscheinlich war die Stadt aber eher kleiner als andere Provinzhauptstadte
wie zum Beispiel Korinth. Mit aller Vorsicht kann ihre Bevolkerungszahl um die
Mitte des ersten Jahrhunderts n. Chr. auf etwa 30'000 geschatzt werden.

Als Sitz der romischen Verwaltung und des Prokonsuls war die Stadt von grofSer
politischer Bedeutung. Als ,freie Stadt“ (civitas libera) genoss sie einige
Privilegien und war wohl von direkten Steuern, Tributzahlungen und Dienst-
leistungen an Rom befreit. Nicht zu unterschatzen ist auch ihre wirtschaftliche
Bedeutung als eine der wichtigsten Handelsmetropolen Griechenlands. Die Stadt
profitierte von ihrer Lage an der um 130 v. Chr. erbauten Via Egnatia, die den
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Westen des rémischen Reiches mit den &stlichen Provinzen verband, sowie von
weiteren Handelswegen und vor allem von ihrem Hafen, der Verbindungen in den
gesamten Mittelmeerraum er6ffnete. Neben der alteingesessenen thrakischen,
makedonischen und griechischen Bevilkerung lieRen sich auch rémische
Kaufleute hier nieder. Auch die Existenz einer — wahrscheinlich nur kleinen —judi-
schen Bevdlkerungsgruppe (vgl. Apg 17,1f)) lasst sich wahrscheinlich machen,
wenngleich die Quellenbasis fiir das erste Jahrhundert schmal ist und inschriftli-
che Belege erst ab dem zweiten Jahrhundert einsetzen. An der Spitze der Provin-
zialverwaltung stand eine relativ kleine, aber natiirlich besonders einflussreiche
Gruppe von Rémern.

Insgesamt war der Charakter der Stadt trotz rémischer Verwaltung und rémi-
schem Einfluss griechisch, und Inschriften zeugen davon, dass hauptséchlich
griechisch gesprochen wurde.

2. Alte und neue Kulte in Thessaloniki

Entsprechend der Bevélkerungsstruktur war das religidse Leben der Stadt vielfil-
tig. So belegen Inschriften und Funde von Statuenfragmenten, dass altherge-
brachte griechische Gottheiten wie Apollo, Zeus, Athena oder Aphrodite verehrt
wurden. Von hohem Alter und groRer Bedeutung fiir das dffentliche Leben der
Stadt war der Kult des Gottes Dionysos, der urspriinglich aus Thrakien stammte
und als Gott des Weines und der Fruchtbarkeit galt. Zwar wurde bislang noch kein
Dionysos-Tempel gefunden, doch sind stadtische Dionysos-Feste belegt. Und
eine Inschrift dokumentiert die Verehrung des Gottes durch die ganze Stadt. Der
Dionysos-Kult erfuhr im Laufe der Zeit unterschiedliche Auspragungen und
wurde in der rémischen Kaiserzeit vor allem in privaten Vereinen gepflegt. Von
einigen dieser Vereine sind Namenslisten inschriftlich liberliefert, die zeigen,
dass die meisten (fiihrenden) Vereinsmitglieder - unter ihnen auch Frauen! —
rémischer Herkunft waren. Charakteristisch fiir diese Vereine sind gemeinsame
Feiern und kultische Mahlzeiten zu Ehren des Gottes, zu denen man wohl in der
Nacht zusammenkam, sich verkleidete, Teile des Dionysos-Mythos zur
Auffiihrung brachte und sich, begleitet von Musik und Tanz, ausschweifenden
Banketten und Trinkgelagen hingab. So hoffte man iiber dieses Leben hinaus
Anteil an der gottlichen Lebensfiille zu erhalten. Méglicherweise sind diese
nachtlichen rauschhaften Dionysos-Feste Anlass fiir die Mahnungen in 1 Thess
5,7f., in denen die drei Verfasser zu Wachheit und Niichternheit aufrufen, Tag und
Nacht als scharfe Gegensitze einander gegeniiberstellen und die Gemeinde-
mitglieder auf der Seite des Tages verorten.

Wie in vielen anderen Hafenstadten des Mittelmeerraums erfreuten sich auch in
Thessaloniki die Kulte agyptischer Gottheiten wie Isis, Osiris und Serapis zuneh-
mender Beliebtheit. Bereits aus hellenistischer Zeit stammen die Anfange eines
Serapeions im Westen der Stadt, das bis in spatromische Zeit kontinuierlich
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genutzt und immer weiter ausgebaut wurde. Unter anderem wurde eine
Tempelhalle ausgegraben, unter deren Vorraum sich eine langgezogene gewol-
begedeckte ,,Krypta“ befand, in der mdglicherweise mystische Handlungen voll-
zogen wurden. Die Inschriften deuten darauf hin, dass die Gottin Isis im Zentrum
der Verehrung stand. Gemeinsam mit ihr werden hdufig Serapis und Osiris, selte-
ner Anubis und Harpokrates genannt. Allerdings wurde die Verehrung der agypti-
schen Gottheiten nicht durch das offizielle Thessaloniki beférdert, sondern lag in
den Handen privater Kultvereine. Fiir viele Menschen mégen diese Kulte attraktiv
gewesen sein, weil sie die personliche Begegnung mit der Gottheit ermdglichten,
die von mystischen Erfahrungen gepragt waren.

Ahnlich wie andernorts im 6stlichen Mittelmeeraum hatte auch der Kaiserkult in
Thessaloniki Einzug gehalten. Wohl schon fiir die Zeit des Augustus ist ein
Caesareum sowohl auf einer Inschrift als auch in einer Serie von Miinzen bezeugt,
in dem der vergittlichte Julius Caesar verehrt wurde. Einen eigenen Kaisertempel
samt einer Priesterschaft erhielt wohl bereits zu Lebzeiten Augustus, der als Divi
Filius, ,,Sohn eines Gottes“, verehrt wurde. Eine solche &ffentliche Verehrung
eines vergbttlichten Herrschers ermaglichte es den Stadten, ihre Loyalitat gegen-
liber dem romischen Kaiser zu bezeugen. Und weil der Kaiser als Garant fiir
Frieden, Stabilitit und Wohlstand angesehen wurde, erhoffte man sich durchaus
auch personliches Wohlergehen, Wohlergehen der Familie, der eigenen gesell-
schaftlichen Schicht oder auch der Stadt. Méglicherweise spielen die in 1 Thess
5,3 genannten Schlagworte ,Frieden* und ,,Sicherheit“ auf die Propaganda der
pax romana (,R6mischer Frieden®) an.

Wohl erst in spaterer Zeit gewann die Verehrung des Gottes Kabiros an
Bedeutung, der sich bis zum dritten Jahrhundert zum identitétsstiftenden
Stadtgott schlechthin entwickelte und dem Schutz und Beistand in verschieden-
sten Situationen zugeschrieben wurden.

3. Die Griindung der Gemeinde von Thessaloniki

Paulus, Silvanus und Timotheus folgten von Philippi im Norden Makedoniens der
Via Egnatia Richtung Siidwesten und kamen so nach Thessaloniki. Diese Reise
wird in der Apostelgeschichte als ,.zweite Missionsreise” des Paulus mit
Arbeitsschwerpunkt in Griechenland erzahlt (Apg 16,1-18,22). Schon in der rémi-
schen Kolonie Philippi war dem Missionsteam eine erste Gemeindegriindung
gelungen, die allerdings von Konflikten mit der Bevilkerung und den Behérden,
wohl auch von einer Gefangenschaft, iiberschattet war (vgl. Apg 16,16-40). Die
Misshandlungen, denen sie dort ausgesetzt waren, finden in 1 Thess 2,2 ein Echo.
Nach der Darstellung der Apostelgeschichte reist die Gruppe von Philippi aus
iber Amphipolis und Apollonia nach Thessaloniki und beginnt in der dortigen
Synagoge mit der Verkiindigung (Apg 17,1f.). Zwar liegt in der Apostelgeschichte
das erzahlerische Augenmerk bereits seit Philippi auf Paulus und Silas - das ist
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die griechische Namensform von Silvanus —, doch wird die Anwesenheit des
Timotheus in Apg 17,14 bei der Flucht des Paulus aus Berda, der nichsten Station
der Reise, wieder als selbstverstandlich vorausgesetzt. Auch nach dem 1 Thess
waren alle drei an der Verkiindigung und Gemeindegriindung in Thessaloniki
beteiligt.

Dass die Evangeliumsverkiindigung in der Synagoge beginnt, entspricht zwar
einerseits dem Erzahlmuster der Apostelgeschichte; doch ist dies dariiber hinaus
insofern plausibel, als es erstens in Thessaloniki mit hoher Wahrscheinlichkeit
eine jiidische Gemeinde gab und es zweitens naheliegt, dass fiir die Missionare,
die ja selbst aus dem Judentum stammten, die Synagogen mit ihrer Infrastruktur
und ihren Netzwerken ein gegebener Ankniipfungspunkt in jeder fremden Stadt
waren.

Wie lange Paulus und seine Mitstreiter in Thessaloniki wirkten, geht aus dem
Brief selbst nicht hervor. Nach Apg 17,2 verkiindeten Paulus und Silas nur »an
drei Sabbaten* in Thessaloniki, bevor es zu einem Konflikt mit der Synagoge und
den stadtischen Behdrden kam, in dessen Folge sie die Stadt verlieRen (Apg
17,10). Demgegeniiber l4sst sich aus 1 Thess ein etwas langerer Aufenthalt in der
Stadt erschlieBen. 1 Thess 2,1-12 setzt voraus, dass in der Zeit bereits eine inten-
sive Beziehung zwischen den Jesusverkiindern und der jungen Gemeinde
gewachsen ist. Nach 1 Thess 2,9 haben die Missionare in dieser Zeit fiir ihren
eigenen Lebensunterhalt gearbeitet. Und schlielich lasst sich Phil 4,16 entneh-
men, dass wahrend des Aufenthalts in Thessaloniki zweimal Unterstiitzungs-
gaben aus Philippi angekommen sind. Konkrete Zeitangaben sind dies zwar
nicht; doch spricht all dies fiir eine etwas langere Zeit als nur drei Wochen. Sicher
ist aber, dass die Verkiindigungsarbeit Friichte trug: Es konnte eine Gemeinde
gegriindet werden.

4. Der Brief nach Thessaloniki und weitere Entwicklungen

Von Thessaloniki reisten Paulus, Silvanus und Timotheus zunéchst nach Athen
weiter. Von hier aus sandten sie Timotheus zuriick nach Thessaloniki, um
Nachrichten iiber das weitere Ergehen der jungen Gemeinde zu erhalten (1 Thess
3,1f.). Timotheus traf mit seinen Nachrichten wohl erst wieder auf Paulus und
Silvanus, als diese bereits in Korinth angekommen waren. Von hier aus schrieben
sie dann ihren Antwortbrief nach Thessaloniki.

Nach dieser chronologischen Rekonstruktion wurde der Brief also in der Zeit des
ersten Aufenthalts des Paulus in Korinth verfasst, das heift, in den Jahren 50-52
(s. Zeittafel der Paulus-Lebensdaten hinten im Umschlag). Weil der Brief wohl
schon bald geschrieben wurde, nachdem Timotheus aus Thessaloniki eingetrof-
fen war (vgl. 1 Thess 3,6-10), lasst sich die Abfassungszeit noch genauer auf den
Beginn des Korinthaufenthalts, also Ende 50 / Anfang 51 eingrenzen. Damit ist
dieser Brief, der im neutestamentlichen Kanon als der Erste Brief nach Thessalo-
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niki gezahlt wird, der &lteste der Paulusbriefe. Der Zweite Brief nach Thessalo-
niki, der ebenfalls im neutestamentlichen Kanon seinen Ort erhielt, stammt nicht
von Paulus, sondern wurde erst in nachpaulinischer Zeit geschrieben.

Ob Paulus spater noch einmal nach Thessaloniki gekommen ist, ldsst sich zwar
nicht mit letzter Sicherheit sagen, ist aber nicht unwahrscheinlich: Nach Apg
19,22 sandte Paulus in der Zeit seines langen Aufenthalts in Ephesus Timotheus
und Erastus nach Makedonien voraus. Er selbst reiste nach Apg 20,1-6 erst etwas
spater nach Makedonien und besuchte die dortigen Gemeinden, was sich auf
Thessaloniki und Philippi beziehen muss. Nach einer Zeit in Griechenland -
gemeint ist wohl Korinth — habe er den Riickweg wieder iiber Makedonien
genommen, was nahe legt, dass er wieder durch Thessaloniki gekommen ist.
Dies lasst sich mit den Angaben in 1 Kor 16,3-5 und 2 Kor 2,13 zur sogenannten
,Kollektenreise* im Jahr 55/56 (s. Zeittafel hinten im Umschlag) in Verbindung
bringen. Einzelheiten iiber die weiteren Entwicklungen in Thessaloniki erfahren
wir aber leider nicht mehr.

5. Die Gemeinde von Thessaloniki

Als Paulus gemeinsam mit den beiden Gefahrten den 1 Thess schrieb, lag die
Griindung der Gemeinde also erst relativ kurze Zeit zurlick. Wahrscheinlich gehor-
te zu dieser Zeit nur eine sehr iiberschaubare Zahl von Personen zur Gemeinde, die
sich vermutlich in einem Haus bzw. in der Werkstatt oder den Wohnraumen eines
Gemeindemitglieds versammeln konnten (Apg 17,5; 1 Thess 5,27).

Die Gemeindemitglieder stammten mehrheitlich nicht aus der jiidischen
Tradition, sonst wiirde Paulus sie nicht darauf ansprechen, dass sie sich von den
,,Gotterbildern“ abgewandt und der Verehrung des ,lebendigen und wahren
Gottes“ zugewandt hitten (1 Thess 1,9f). Die Apostelgeschichte erzahlt, dass
sich in Thessaloniki auch einige Jiidinnen und Juden von den Missionaren iiber-
zeugen lieRen, vor allem aber ,eine groRe Menge“ Gottesfiirchtiger aus dem
Umkreis der Synagoge (Apg 17,1-4).

Uber den sozialen Status der Gemeindemitglieder wird wenig deutlich. Einerseits
spricht Paulus in 2 Kor 8,2 von der groen Not und tiefen Armut der Gemeinden
in Makedonien. Der Hinweis auf die Arbeit mit den eigenen Hénden in 1 Thess
4,11f. konnte Lohnarbeiter, Sklavinnen oder kleine Handwerker, vielleicht auch
Handlerinnen im Blick haben. Andererseits stellt sich die Apostelgeschichte
Lnicht wenige der ersten Frauen“ (Apg 17,4) unter den Gemeindemitgliedern vor
und lasst damit zumindest auch an einige etwas wohlhabendere Gemeinde-
mitglieder denken. Wahrscheinlich war die Gemeinde eine sozial gemischte
Gruppe mit einer Mehrheit von Armeren und einfachen Leuten und einigen weni-
gen etwas wohlhabenderen Gemeindemitgliedern, wobei die stadtischen Eliten
noch lange nicht zu den christlichen Gemeinschaften gehdrten.
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Der Brief lasst erkennen, dass die Situation der Christengruppe als kleine
Minderheit in der GroBstadt Thessaloniki nicht leicht war. Die Schwierigkeiten,
mit denen die Gemeindemitglieder zu kampfen hatten, werden in 1 Thess 2,14 auf
»Mitbewohner” zuriickgefiihrt, womit die stadtische Umwelt, die Einwohner-
innen und Einwohner von Thessaloniki, gemeint sind. Offenbar fiihrte der
Messiasglaube zu Konflikten mit der sozialen Umwelt, weil die Gemeindemit-
glieder wegen ihres Glaubens nicht mehr an den heidnischen Kulten teilnahmen
und sich auch von anderen &ffentlichen Veranstaltungen, die mit kultischen
Handlungen verbunden waren, zuriickzogen, oder weil der neue Glaube auf ande-
re Weise Misstrauen erregte. Dadurch liefen die Gemeindemitglieder Gefahr, sich
sozial zu isolieren und politisch verdichtig zu machen, zumal sie den Messias
(Christus) Jesus als ,Herrn® (kyrios) verehrten — ein Titel, der auch in der
Kaiserpropaganda seine Bedeutung hatte. So kam es zu Verdichtigungen, Dis-
kriminierungen und Schikanen, unter denen die Gemeindemitglieder zu leiden
hatten.

Diese Angriffe und Diskriminierungen machten das Leben der jungen Gemeinde
sozial und wirtschaftlich schwierig. Die Gefahr war gro8, dass einige Leute sich
entmutigen lieBen und der Gemeinde wieder den Riicken kehrten. Angesichts
dieser Schwierigkeiten will der Brief die Gemeinde in ihrer Glaubensidentitat
starken und sie auf ihrem Weg ermutigen.

6. Ein kurzer Uberblick iiber den Brief

Der Brief beginnt so, wie Briefe in der Antike gewdhnlich begannen: Nach einem
sehr kurzen Préskript, das die drei Absender und die Adressatinnen und
Adressaten nennt und einen GruB iibermittelt (1 Thess 1,1) folgt ein recht ausfiihr-
liches Prodmium, in dem die Verfasser mit Dankbarkeit auf die Zeit der Gemein-
degriindung und die Entwicklung der Gemeinde blicken (1 Thess 1,2-10).

Auf dieser Grundlage kdnnen die drei Verfasser dann die beiden grofien Themen
ihres Briefs entfalten: den Riickblick auf die gemeinsame Beziehung (2,1-3,13)
sowie das Leben in der Endzeit (4,1-5,11).

Auch der Schluss des Briefes orientiert sich ebenso wie der Beginn an antiken
Briefkonventionen: Nach abschlieBenden Mahnungen (1 Thess 5,12-22) und
einem Segenswunsch (5,23f.) folgt das Postskript mit einer Bitte um das Gebet
der Gemeinde (5,25), einem Auftrag, alle Glaubensgeschwister zu griiBen (5,26),
einer Bitte, den Brief allen Gemeindemitgliedern vorzulesen (5,27) sowie einem
abschlieBenden Gnadenwunsch (5,28).

Im Uberblick stellt sich der Aufbau des Briefes so dar:

247



Gliederung des Ersten Thessalonicherbriefs

1. Der Briefeingang, 1,1-10
1.1 Das Praskript 1,1

1.2 Das Proémium — das Briefanliegen 1,2-10

2. Das Briefkorpus - der thematische Teil, 2,1-5,11

2.1 Thema 1: Riickblick — die gemeinsame Beziehung 2,1-3,13
2.1.1 Die Glaubwiirdigkeit der Missionare 2,1-12
2.1.2 Annahme oder Ablehnung des Wortes Gottes 2,13-16
2.1.3 Besuchsabsicht und bleibende Verbundenheit 2,17-20
2.1.4 Sendung und Riickkehr des Timotheus 3,1-10
2.1.5 Gebetswunsch 3,11-13

2.2 Thema 2: Das Leben in der Endzeit 4,1-5,11
2.2.1 Der neue Lebenswandel 4,1-12
2.2.2 Tote und Lebende bei der Ankunft Christi 4,13-18
2.2.3 Wachsamkeit vor dem Ende 5,1-11

3. Der Briefschluss, 5,12-28
3.1 Der Epilog 5,12—24
3.2 Das Postskript 5,25-28

248



Bibeltext und Kommentar

249



1 Thess 1,1
1,1 Paulus und Silvanus und Timotheus

an die Gemeinde der Thessalonicher
in Gott, dem Vater, und dem Herrn Jesus Christus.

Gnade sei mit euch und Friede.
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1. Der Briefeingang  mess 1,110
1.1, Das Praskript .y

Das Praskript dieses frithesten uns bekannten Paulusbriefs ist das kiirzeste.
Absender sind Paulus, Silvanus und Timotheus, das Missionsteam, das zusam-
men in Thessaloniki gewirkt hat. Anders als sonst nennen sie keine Titel wie
~Apostel” und ,,Bruder®, sondern nur ihre Namen. Das lasst den Brief persénlich
und weniger formell wirken als die {ibrigen Paulusbriefe. Die Absender begeben
sich auf Augenhdhe. Zudem stellen sich die drei Absender auf eine Stufe. Starker
als sonst darf man die Aussagen des Briefs als gemeinsame Uberzeugung aller
drei horen, auch wenn Paulus sich in wenigen Versen allein zu Wort melden kann.
Auch die Briefempfanger werden nur kurz und typisch als ,,Ekklesia“ (Gemeinde)
bezeichnet, nicht als ,Heilige“ wie meist sonst. Die christliche Gruppe besteht in
Thessaloniki auf Stadtebene, die Christusglaubigen in der Stadt werden als
Einheit verstanden.

Die Verbindung zu ,,Gott dem Vater und dem Herrn Jesus Christus® ist Paulus in
jedem Briefbeginn wichtig. Sonst steht dies beim Gnaden- und Friedenswunsch.
Hier ist damit die Gemeinde charakterisiert. Als in Gott gegriindete wird die
christliche ,,Ekklesia“ von einer ,Ekklesia“ der Verantwortungstrager einer Stadt-
gemeinschaft unterschieden. lhr gemeinsamer Nenner ist das Bekenntnis zum
Gott Israels als ,,Vater* und zu Jesus Christus als ,,Herrn“. Die christliche Ekklesia
ist durch sie ,zusammengerufen® und findet in der Beziehung mit ihnen ihre
Bestimmung.

»Vater® und ,Herr* sind in der Antike Bezeichnungen fiir Autorititen, welche die
Regeln des Zusammenlebens festlegen konnen. Wenn die Christusglaubigen also
einen bewussten Lebens- und Glaubensstil pflegen, so zeigen sie damit ihre
geschwisterliche Gemeinschaft unter dem ,,Dach® des Gottes Israels. Doch glau-
ben sie ebenfalls, dass sie es mit dem ,,Vater* und ,,Herrn“ aller Menschen zu tun
haben — ein Anspruch, der nicht nur die Menschen miteinander verbindet, son-
dern auch politische Herrschaftsanspriiche einzelner ,Herren“ infrage stellt.
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1 Thess 1,2-5

252

Wir danken Gott allezeit fiir euch alle,
indem wir unablissig die Erinnerung pflegen
in unseren Gebeten,
uns erinnern an
euer Verhalten aus Vertrauen
und Miihen aus Liebe
und Durchhalten aus der Erwartung unseres Herrn Jesus Christus
vor Gott, unserem Vater.

Wir wissen, von Gott geliebte Geschwister, um eure Erwéhlung,
namlich dass sich unser Evangelium bei euch
nicht im Wort allein ereignete,
sondern auch in Kraft
und in heiligem Geist
und in viel Gewissheit,
ebenso wie ihr wisst,
wie wir uns verhielten bei euch wegen euch.



1.2. Das Proomium, das Briefanliegen (.>-10)

Das Gebet (V. 2f.) verbindet, wie haufig in den Proémien der antiken Briefe, die
Absender mit ihrer Gemeinde in der Ferne. In diesem Brief ist es ein reines
Dankgebet. Mit ihm betonten sie aber auch, was sie bei den Adressaten beson-
ders wertschatzen. ,Vertrauen/Glaube, Liebe, Hoffnung* erinnern an die soge-
nannten ,,christlichen Tugenden* (vgl. 1 Kor 13,13; auch 1 Thess 5,8). Die gesam-
te Aufzahlung enthalt Wertvorstellungen, die in der jiidischen Diaspora, aber
auch iiber Thessaloniki hinaus den ersten Christen wichtig waren. Mit ihnen iden-
tifizierten sie sich gegeniiber ihrer Umwelt.

Mit dem Vertrauen auf Gott wird das eigene Verhalten neu iiberdacht. Wie dies
konkret aussieht, wird hier als bekannt vorausgesetzt, jedoch spater im Brief ab
Kapitel 4 auch noch ausgefiihrt. Die Liebe hat zu anstrengendem Bemiihen ge-
fihrt. Gemeint ist hier also die solidarisch-praktische Liebe, nicht ein Gefiihl.
Dies entspricht der biblisch-jiidischen Tradition der ,N#chstenliebe* (Lev 19,18),
die unter den ersten Christen geradezu zum Inbegriff des biblischen Ethos wird
(vgl. R6m 13,8-10). Die Hoffnung auf Christus (vgl. V. 10), hier {ibersetzt als
~Erwartung®, die konkret das Kommen des Herrn zum Ziel hat, bewirkt ein gedul-
diges Ertragen von Widrigkeiten. Mit alledem wird eine anstrengende, kraftezeh-
rende Seite des neuen Lebens betont. Diese wird sicher mitbedingt durch die
»Bedrangnis* von auBBen (V. 6), die der jungen Gemeinde entgegenschlagt.

Mit V. 4 beginnt ein Riickblick auf die Ankunft des Evangeliums (V. 5), dann auf
die Reaktion der Thessalonicher (V. 6). Als die Verkiindiger auftraten, kamen zur
sprachlichen Botschaft noch (Uberzeugungs-),Kraft“, das Menschen verindern-
de Wirken des Geistes Gottes sowie ,,Gewissheit* hinzu. Wenn dies mit der Wen-
dung ,sich ereignete* ausgedriickt und Zeichen der ,,Erwahlung (von ,,Heiden*!)
genannt wird, betonen die Verfasser den Anteil Gottes am iiberzeugenden
Wirken. Davon sind auch die Verkiindiger ergriffen: Ihr Auftreten vermittelt diese
Uberzeugung.
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1 Thess 1,6-10

6 Und ihr wurdet unsere Nachahmer
und des Herrn,
indem ihr das Wort annahmt in viel Bedréngnis
mit der Freude des heiligen Geistes,
7 so dass ihr ein Vorbild wurdet
fiir alle Vertrauenden in Makedonien und in Achaia.
8 Denn von euch schallte das Wort des Herrn hinaus
nicht allein in Makedonien und Achaia,
sondern an jeden Ort ging euer Vertrauen auf Gott hinaus,
so dass wir dariiber nichts zu sagen brauchen.

9 Denn sie selbst erzdahlen von uns,
welchen Eingang wir bei euch hatten,
und wie ihr euch hingewendet habt zu Gott,
weg von den Gotterbildern,
um dem lebendigen und wahren Gott zu dienen
10 und seinen Sohn aus den Himmeln zu erwarten,
den er erweckte aus den Toten,
Jesus,
der uns aus dem kommenden Zorn rettet.
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1.2. Das Proomium, das Briefanliegen @,2-10)

Die ,Aufnahme des Wortes* hat Folgen fiir die Thessalonicher (V. 6): Am Beispiel der
Verkiindiger haben sie erfahren, wie sich das Vorbild Jesu ins Leben iibersetzen lasst
und sind dem gefolgt. Diese Vorbilder tragen gerade in der ,,Bedrangnis*: Der
Gekreuzigte allen voran und die Verkiindiger haben Abwertung und Bedrohung auf
sich genommen. Wahrscheinlich haben die Thessalonicher mit ihrer neuen
Lebensweise alte Muster verlassen und werden innerhalb ihrer stadtischen
Beziehungen von anderen an den Rand gedrangt. In alledem bewirkt der Heilige
Geist in ihrem Inneren paradoxerweise eine positive Stimmung (,,Freude®).

Das alles haben die Thessalonicher selbst erlebt. Wenn die Briefschreiber ihnen
diese Anfangsgeschichte hier dennoch erzahlen, versehen sie sie mit ihren eige-
nen Akzenten. In 2,1-12.13-16 werden sie dies noch ausfiihrlicher tun. In ihrer
Version der ,,Bekehrungsgeschichte sehen sie aus der Perspektive Gottes und
der Missionare auf die Verkiindigung. In V. of. wird dem noch eine menschliche
Perspektive an die Seite gestellt.

V. 7-10 bringen dariiber hinaus Informationen, die den Thessalonichern neu sein
diirften. Die Verfasser bezeugen, wie das Verhalten der Gemeinde Kreise zieht. In
ihrer Umgegend (Makedonien) und dort, wo sich die Briefschreiber gerade auf-
halten (in der Provinz Achaia), d. h. in ganz Griechenland, gelten sie als Vorbilder.
Die Nachahmungskette setzt sich also von Jesus iiber Paulus von Gemeinde zu
Gemeinde fort, die in ihren je eigenen Umstanden der Christus-Botschaft Gestalt
geben.

Noch weiter, namlich zu ,,allen“, verbreitet sich die beispielhafte ,,Bekehrungs-
geschichte®, mit der sich nun wohl auch die anderen Gemeinden gegenseitig
ermutigen (V. of): Sie stellt die wahrnehmbare Verhaltensinderung dar. Die
Aufnahme der Verkiindiger ist dabei erwahnenswert (vgl. bereits V. 5 und unten
2,1f.). Dann folgt die Wegwendung von den ,,Gétterbildern®, einem typisch jiidi-
schen Sammelbegriff fiir nichtjiidische Kulte. Mit ihren vielen Darstellungen und
Kultgegenstanden unterscheiden sich diese markant vom biblisch-jiidischen
Gott, von dem man sich kein Bild macht, auch nicht im Tempel. Die Umkehr zeigt
sich im Gottes-,,Dienst“, hier nicht nur liturgisch verstanden, sondern als Unter-
ordnung des gesamten Lebens unter Gott. Sie zeigt sich auch in einer neuen
Perspektive auf die Welt (V. 10): Der Auferweckte wird aus den Himmeln erwartet,
um vor dem ,Zorn“ zu retten. Damit ist die jiidische Erwartung des Gerichts
Gottes angesprochen. In diesem wird Jesus Christus die Rolle des gbttlichen
Richters einnehmen. Doch durch die Hinwendung zum Gott Israels mit ihrem gan-
zen Leben haben die Glaubenden nichts mehr zu fiirchten. Sie sind auf der Seite
der Geretteten. Allerdings wird nicht ausgefiihrt, wen der ,,Zorn“ Gottes trifft und
warum. Die Gerichtsbotschaft dient nicht als Disziplinarmanahme, sondern der
Hoffnung auf einen Gott, der die Geschichte begleitet und Recht schafft.
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1 Thess 2,1-2

2,1 Denn ihr selbst wisst, Geschwister,
von unserem Eingang bei euch,
dass er nicht grundlos geschah,
2 sondern
obwohl wir in Philippi vorher gelitten hatten
und misshandelt wurden,
wie ihr wisst,
begannen wir freimiitig zu reden in unserem Gott,
um bei euch das Evangelium Gottes zu sagen unter groem Kampf.
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2. Das Briefkorpus, der thematische Teil

(1 Thess 2,1-5,11)

2.1. Thema 1: Riickblick — die gemeinsame
BEZiEhung (2,1-3,13)

Der vorliegende Brief dient dazu, trotz raumlicher Entfernung Kontakt zu halten und
die Beziehung der Missionare zu ihrer Gemeinde in Thessaloniki zu pflegen. Im
Riickblick auf die gute gemeinsame Zeit wird im Brief — beim Schreiben und beim
Lesen - die Beziehung aktuell gegenwartig und spiirbar.

2.1.1. Die Glaubwiirdigkeit der Missionare (.:-+»)

2,1-12 blickt zuriick auf den Anfang der gemeinsamen Geschichte, auf die gemein-
same Zeit in Thessaloniki. Mit der Erinnerungsformel ,,Denn ihr selbst wisst“ und der
Anrede ,,Geschwister setzt in 2,1 das erste Thema des Briefkorpus ein. Es behandelt
zunachst den ,,Eingang®, den Griindungsbesuch von Paulus, Silvanus und Timo-
theus in Thessaloniki, der zur Lebenswende der Adressaten fiihrte (1,9f). Die
Erinnerung an diesen ,,Eingang® ist fiir die junge Christus-Gemeinde in Thessaloniki
wichtig, weil sie in ihrer neuen Identitat noch nicht gefestigt war und auch von ihrer
stadtischen Umwelt vehement in Frage gestellt wurde (,,bedrangt“: 1,6; 3,3f.). Daher
kommt den Verkiindern, die diese neue Lebensweise begriindeten, eine besondere
Rolle zu. Die verlassliche Beziehung zu ihnen ist grundlegend fiir das Selbstver-
standnis der jiingst Bekehrten. Die eigene Erinnerung der Briefadressaten an das
Auftreten der Missionare ruft der Abschnitt dann auch wiederholt wach (2,2.5.9-11).
Sie wissen selbst, dass das Auftreten der Missionare authentisch und glaubwiirdig
war.

Es war nicht ,grundlos* (oder ,leer), denn es geschah im Einklang mit dem eigenen
Leben der Missionare. So verkiindeten sie trotz der negativen Erfahrung in Philippi,
wo sie zuvor gewaltsamen Widerstand erlebten — sie hatten ,,gelitten“ und wurden
»misshandelt“ (V. 2). Das lasst an Konflikte mit der Bevilkerung und den Behérden,
vielleicht sogar an eine Gefangenschaft (vgl. Apg 16,16-40; Phil 1,29f) denken.
Dennoch hatten sie in Thessaloniki neuen Mut zur Verkiindigung (,freimiitig zu
reden*) gefasst. In ihrem Gott, in der Beziehung zu Gott, fanden sie den Freimut, um
das Evangelium zu verkiinden. Der Inhalt ihrer Botschaft unterscheidet sie von ande-
ren antiken Heilsvermittlern: das ,,Evangelium Gottes®, die Botschaft vom Christus-
Ereignis, mit dem Gottes Endzeit begonnen hat (vgl. 1,5.10). Die Verkiindigung
erfolgte unter Einsatz ihres ganzen Lebens, wie sie mit dem Bild vom »Kampf* ver-
deutlichen. Wie bei einem sportlichen Wettkampf setzten auch die Missionare ihre
ganze Existenz ein — im Alltag und gegen Widerstande. Leben und Botschaft bilde-
ten eine glaubwiirdige Einheit.
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1Thess 2,34

258

Denn unser Zureden geschah

nicht aus einem Irrtum heraus,

noch aus Unlauterkeit,

noch in Hinterlist,

sondern wie wir gepriift wurden von Gott,
um mit dem Evangelium betraut zu werden,
so reden wir,

nicht wie Leute,

die Menschen gefallen,

sondern Gott,

der unsere Herzen priift.



2.1.1. Die Glaubwiirdigkeit der Missionare (2,1-12)

Zwei Sdtze, die von Gegensatzen leben, grenzen die Glaubwiirdigkeit der Missi-
onare in 2,3-4.5-8 von eigenniitzigen Interessen ab. Auf der negativen Seite ste-
hen in jedem Satz drei Glieder, denen dann eine ausfiihrlichere Darstellung der
positiven Seite folgt. In der Forschung hat man haufig vermutet, Paulus miisse
sich gegen konkrete Vorwiirfe verteidigen, die in der Gemeinde oder ihrer stadti-
schen Umwelt gegen ihn erhoben wurden. Das ist duferst unwahrscheinlich, weil
der ganze Brief ein ungetriibtes Verhiltnis zur Gemeinde in Thessaloniki spiegelt
und mit keinem Wort erwahnt, dass dort Vorwiirfe gegen Paulus im Raum stan-
den. Paulus stilisiert sich hier auch nicht zum ethischen Vorbild fiir die Gemeinde,
denn die Verhaltensweisen, die er anfiihrt, sind spezifisch fiir die Missionare.
Vielmehr greift er Motive auf, die in der antiken Welt allgemein die
Glaubwiirdigkeit von Heilsvermittlern in Frage stellen kénnen. Diese Motive fin-
den sich z. B. auch in idealen Selbstdarstellungen antiker Philosophen, die sich
von Scharlatanen abgrenzen. Aber auch umherziehende Redner, die in einer
Stadt &ffentlich auftreten, miissen sich von #hnlichen Vorwiirfen distanzieren.
Und nicht zuletzt mussten sich auch die Propheten Israels immer wieder gegen
Anschuldigungen der Unlauterkeit oder UnrechtmiaBigkeit verteidigen. Daraus ist
ersichtlich, dass die Zuriickweisung von Vorwiirfen in 2,3-8 auf antikes Kulturgut
zuriickgreift, das zum Thema Glaubwiirdigkeit gelaufig war. Es handelt sich um
neuralgische Punkte, an denen Menschen sensibel fiir unehrliches oder eigen-
niitziges Verhalten von Heilsverkiindern waren (und sind).

In'V. 3f. wird die Aufrichtigkeit der Verkiindigung betont. Die Missionare grenzen
ihre Verkiindigung, ihr ,,Zureden®, von Haltungen ab, die nach antikem Empfinden
ihr Auftreten in Frage stellen wiirden. Sie handelten weder aus eigenem ,,Irrtum*,
weil sie die Botschaft selbst nicht richtig durchdrungen hitten, noch in betriigeri-
scher Absicht, aus ,Unlauterkeit“ oder , Hinterlist*, Dagegen stellen sie ihre
Bindung an Gott heraus: Sie wissen sich in ihrer Uberzeugung und ihrem
Lebenseinsatz von Gott selbst ,,gepriift*, bevor er sie mit dem Evangelium betrau-
te. Gott hat ihnen - so ihr Selbstverstandnis — das Evangelium anvertraut, und sie
tragen Verantwortung dafiir. Die Bindung an Gott macht sie auch sozial und mate-
riell unabhangig davon, Gefallen und Ansehen bei den Menschen zu suchen. Sie
wollen Gott gefallen, ,der unsere Herzen priift*, also ihre innere, eigentliche
Motivation kennt. Das Motiv, dass Gott die Herzen — das Zentrum der Person als Sitz
von Geist, Verstand und Uberzeugung - kennt oder priift, findet sich in biblischen
Schriften (in der griechischen Version von Jer 11,20; 12,3; 17,10; Ps 16,3; 25,2; 65,10;
138,1; Spr 17,3). Paulus denkt ganz vom Gottesbild Israels her.
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1 Thess 2,5-8

7a

7h
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Zu keiner Zeit ndmlich

verfielen wir in Schmeichelrede,

wie ihr wisst,

noch in einen Vorwand der Habsucht,

Gott ist Zeuge,

noch suchten wir Ansehen von Menschen,

weder von euch, noch von anderen
— obwohl wir zur Last fallen hdtten kénnen
wie die Apostel des Christus —,

sondern wir verhielten uns unerfahren in eurer Mitte:

Wie wenn eine Amme

ihre eigenen Kinder hegt und pflegt,

so sehnten wir uns nach euch

und waren damit zufrieden,

euch Anteil zu geben

nicht allein am Evangelium Gottes,

sondern auch an unserem eigenen Leben.

Denn ihr seid uns Geliebte geworden.



2.1.1. Die Glaubwiirdigkeit der Missionare (2,1-12)

Der zweite Satz in V. 5-8 stellt die persénliche Zuwendung der Missionare heraus.
Wieder weist Paulus zuerst drei Verhaltensweisen zuriick, die Misstrauen erregen
wiirden: ,,Schmeichelrede“ will zum eigenen Vorteil Gunst gewinnen, ist aber nicht
ehrlich. ,,Vorwand der Habsucht* meint versteckte finanzielle Interessen. ,,Ansehen
von Menschen* erhdht den eigenen Status und bringt finanzielle Vorteile. Fiir die
stadtische Elite war es politisch wichtig, sich durch Wohltaten, Stiftungen und
Bauprojekte und durch die Ubernahme 6ffentlicher Amter Prestige und Ansehen zu
verschaffen. Das alles weist Paulus fiir das Missionsteam zuriick, wie die Adressaten
ja selbst wissen, und er bringt wieder Gott ins Spiel als die Instanz, die die innersten
Motivationen der Missionare zu erkennen vermag: ,,Gott ist Zeuge*.

Der Einschub in V. 7a stellt klar, dass ein bestimmter Anspruch der Missionare, den
sie mit anderen ,,Aposteln des Christus* gemeinsam haben, durchaus legitim gewe-
sen ware. Sie hatten der Gemeinde, in der sie verkiinden, ,,zur Last fallen kénnen®.
Haufig wird der griechische Text libersetzt mit ,,wir hatten mit dem Gewicht, bzw. der
Autoritdt als Apostel des Christus auftreten kénnen*, was die Missionare aber kaum
zuriickgewiesen hétten. Der griechische Ausdruck meint hier eher die materielle
Belastung (vgl. V. 9; 1 Kor 9,1-18; 2 Kor 11,7-9). Als Apostel besitzen sie sozusagen
von Berufs wegen das Recht auf Unterkunft und Unterhalt durch die Gemeinde, in der
sie gerade missionarisch tatig sind.

Die Missionare traten aber gerade nicht in professioneller Routine in Thessaloniki auf,
sondern verhielten sich ,,unerfahren®, also nicht wie Profis, die fiir Bezahlung arbei-
ten (V. 7b.8). Dazu passt das Bild der Amme, die ,,ihre eigenen Kinder hegt und pflegt
(der entsprechende griechische Begriff bedeutet ,,Amme* und nicht ,Mutter*, wie
viele Ubersetzungen schreiben). Von Berufs wegen und gegen Bezahlung versorgt
eine Amme andere Kinder, aber ihre eigenen Kinder versorgt sie aus miitterlicher
Zuneigung. Genau dies nehmen auch die Missionare fiir sich in Anspruch. Nicht aus
professioneller Pflicht, sondern aus persénlicher Zuwendung und Zuneigung verkiin-
deten sie in Thessaloniki. Mit den Adressaten sind sie emotional verbunden (,,sehn-
ten“ sich nach ihnen) und gaben ihnen, iiber die Verkiindigung des Evangeliums hin-
aus, Anteil ,an unserem eigenen Leben“, an ihrer eigenen Uberzeugung und
Lebensweise. Dass sie damit ,,zufrieden” waren, spielt darauf an, dass sie keine
finanziellen Interessen verfolgten, sondern eine persénliche Beziehung aufnehmen
wollten. Am Ende geben sie ihre Motivation mit dem Motiv der ,,Liebe* an: ,,ihr seid
uns Geliebte geworden“. Liebe bedeutet eine engagierte, interessierte, leidenschaft-
liche Zuwendung zur Gemeinde. Der Einsatz ihres ganzen Lebens, in dem sich diese
Motivation spiegelt, hat das Auftreten der Missionare authentisch gemacht. Die
Adressaten kénnen sich mit einem guten Gefiihl daran erinnern.
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1 Thess 2,9-12

10

11
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Thr erinnert euch doch, Geschwister,
an unsere Arbeit und Anstrengung:
Indem wir Tag und Nacht arbeiteten,
um niemandem von euch zur Last zu fallen,
verkiindeten wir euch das Evangelium Gottes.
Ihr seid Zeugen
und Gott,
wie heilig
und gerecht
und untadelig
wir uns gegeniiber euch, den Vertrauenden, verhielten,
gleichwie ihr wisst,
wie einem jeden einzelnen von euch
— wie ein Vater seinen eigenen Kindern -
wir euch zugeredet
und zugesprochen
und Zeugnis gegeben haben,
damit ihr euer Leben Gott entsprechend fiihrt,
der euch ruft
in seine K6nigsherrschaft
und Herrlichkeit.



2.1.1. Die Glaubwiirdigkeit der Missionare (2,1-12)

V. 9 setzt mit der Anrede ,,Geschwister zu einer Vertiefung an. Paulus erinnert an
die Erwerbsarbeit der Missionare, die es ermoglichte, das Evangelium zu verkiin-
den, ohne die Gemeinde zu belasten. Dabei stellt Paulus die Erwerbsarbeit als
ausgesprochen kraft- und zeitintensiv dar, als ,,Arbeit und Anstrengung®, die sie
unermiidlich — das meint die Ubertreibung ,,Tag und Nacht“ — leisteten. Die
Absicht war, der Gemeinde nicht durch Unterhaltsanspriiche ,,zur Last zu fallen®,
was ihre Ehrlichkeit unter Beweis stellt. Es wird sich um Handarbeit gehandelt
haben, vielleicht nur Hilfstatigkeiten, deren Lohn kein aufwandiges Leben erlaub-
te, aber fiir den Lebensunterhalt ausreichte. An der Handarbeit erkennt man,
dass weder die Missionare noch die Gemeinde zur stadtischen Elite zahlten, son-
dern eher im Bereich kleiner Handwerker anzusiedeln sind, die sich ihren
Lebensunterhalt verdienen miissen und kdnnen.

Die drei Begriffe ,,heilig, gerecht, untadelig“ in V. 10 spiegeln das Selbstverstand-
nis der Missionare. Héufig stellen Menschen in antiken Inschriften mit diesen
Begriffen ihre gute Amts- und Lebensfiihrung heraus. Das Auftreten der
Missionare kann also auch vor den kulturellen Idealen ihrer Zeit bestehen, und
das wissen nicht nur die Adressaten, sondern Gott selbst, der allein die inneren
Beweggriinde des Menschen kennt, kann Zeuge dafiir sein. ,,Vertrauende“ sind
die Adressaten, weil sie sich mit Vertrauen und Treue auf die Beziehung zu Gott
im Evangelium und auf die Missionare eingelassen haben.

Mit dem Bild des Hausvaters beschreiben Paulus, Silvanus und Timotheus in V.
11f. ihre Rolle als Autoritdten des Evangeliums. Ein antiker pater familias besaf
als Oberhaupt des Hauses die Verantwortung fiir die Weitergabe der kulturellen
Werte und Normen und fiir Bildung und Erziehung der Kinder. Diese Funktion
umschreiben die drei Tétigkeiten ,,euch zugeredet und zugesprochen und Zeug-
nis gegeben haben®. Dabei betont Paulus jedoch wieder die persénliche Zuwen-
dung: jeden einzelnen, eigene Kinder. Wie ein jiidischer Hausvater die Kinder (v.
a. die Sohne) Gottes Heilshandeln und seine Weisungen lehrt (vgl. Dtn 4,9; Spr
4,1-27; 4 Makk 18,10-19), so lehrten die Missionare das Evangelium und gaben
Zeugnis mit ihrem eigenen Leben. Ihre Autoritat erhielten sie nicht durch die
gesellschaftliche Konvention (wie der Hausvater), sondern durch die eigene
Glaubwiirdigkeit und ihre Botschaft, das Evangelium.

Das Ziel ihrer Unterweisung bestand darin, die Adressaten zu einer Lebensweise
anzuleiten, die ihrer neuen Beziehung zu Gott entspricht. Denn Gott selbst ,,ruft*
sie, d. h. erwahlt und beruft sie zu einem neuen Leben mit Gott (Jes 41,9; 42,6;
Hos 11,1f.). Dieses neue Leben besitzt endzeitliche Qualitat. Die Gerufenen haben
bereits jetzt Anteil an Gottes ,,Konigsherrschaft“ (vgl. 1,9f.) und ,Herrlichkeit“
(der Sphare seines Gottseins), die sich in der Zukunft auf der Erde durchsetzen
werden. — In der guten Erinnerung an die Griindungszeit und die Glaubwiirdigkeit
der Missionare wird die Beziehung neu lebendig.
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1Thess 2,13-14

13

14

264

Und daher danken wir auch Gott unablédssig,
dass ihr,
als ihr das Wort der Kunde Gottes
von uns
tibernommen habt,
es annahmt
nicht als Wort von Menschen,
sondern
— wie es in Wahrheit ist —
als Wort Gottes,
das sich auch als wirksam erwiesen hat bei euch,
den Vertrauenden.
Denn ihr wurdet Nachahmer, Geschwister,
der Gemeinden Gottes,
die in Judda im Christus Jesus sind,
denn das Gleiche erlittet ihr ja
von den eigenen Mitbewohnern
wie auch sie von den Juden.



2.1.2. Annahme oder Ablehnung des Wortes Gottes (2,13-16)

Die Beziehung zwischen Briefverfassern und Adressaten umfasst auch die

gemeinsame Erfahrung der Ablehnung durch ihre Umwelt, ob sie nun jiidisch

oder heidnisch gepragt ist. Der Grund fiir diese Ablehnung liegt in der Annahme

des Wortes Gottes, die zu einer neuen Uberzeugung und Lebensweise fiihrte.

In 2,13 danken die Missionare in der Riickschau Gott dafiir, dass die Adressaten

Gottes Wort angenommen haben, das die Missionare glaubwiirdig verkiindigt

hatten (2,1-12). Dabei greifen sie einen Grundgedanken des Briefes auf: die

untrennbare Verbindung von Gotteswort und Menschenwort (vgl. 1,5). Das Wort

Gottes ist im Wort von Menschen hérbar. So ist es zugleich ,,Wort der Kunde
Gottes“ und Wort ,,von uns“. Weil es das Evangelium beinhaltet, ist das ,,Wort
von Menschen” - in der Wirklichkeit Gottes, ,,in Wahrheit* — das »Wort Gottes®.
Die darin bestehende Spannung lasst sich nicht auflésen, sondern macht die
Bedeutung der Verkiindigung aus, die das Evangelium fiir die jeweilige
Lebenssituation der Hérerinnen und Hérer aktualisiert. Als Wort Gottes ist es
daran erkennbar, dass es sich bei den ,Vertrauenden®, bei denen, die Gott und
seinem Wort Vertrauen schenken, ,als wirksam erwiesen hat“, d. h. eine neue
Identitat und Lebenspraxis stiftete.

Die neue Lebensweise aus dem Wort Gottes fiihrt, so die Erfahrung der ersten
Gemeinden, zu sozialen Konflikten mit denen, die es ablehnen. V. 14 stellt eine
Analogie her: Was die junge Christus-Gruppe in Thessaloniki von ihren heidni-
schen Mitbewohnern in der Stadt erleiden musste, entspricht dem, was die #lte-
ren judischen Christus-Gemeinden in Judaa von ihren jiidischen Landsleuten
erlitten. Dabei ist in erster Linie an soziale Demiitigung, Diskriminierung und Ins-
Abseitsstellen zu denken (1,6; 3,3f.). Insofern wurden die Christen in Thessaloniki
»Nachahmer der Gemeinden in Jud4a. Die Beschreibung als ,Gemeinden Gottes,
die in Judda im Christus Jesus sind“, macht deren Identitat eindeutig: Es handelt
sich um Juden, die im jiidischen Kernland Jud3a (und den ebenfalls jlidisch besie-
delten Gebieten Samaria und Galilga) leben und die zum Messias (,Christus®)
Jesus gehdren. Die Analogie zur Erfahrung dieser wichtigen Gemeinden, die den
Ursprung der neuen Bewegung bildeten, kann den Thessalonichern helfen, ihre
soziale Negativ-Erfahrung einzuordnen und zu verarbeiten und sich davon in ihrer
neuen Existenz nicht irre machen zu lassen.

In V. 15f. schlieBt sich eine Polemik gegen eine bestimmte Gruppe von Juden an,
namlich diejenigen, die sich (in Judda oder in der Diaspora) gegen die junge
Christus-Bewegung stellen. Fiir Paulus leisten sie Widerstand gegen Gottes
Heilswillen. Dabei handelt es sich um eine innerjiidische Anklage, denn die
Briefverfasser sind selbst Juden. Allerdings nehmen sie antijiidische Aussagen
auf, was der Erklarung bedarf.
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1 Thess 2,15-16a
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Die toteten sowohl den Herrn, Jesus,
als auch die Propheten
und verfolgten uns
und gefallen Gott nicht
und sind allen Menschen feindlich gesinnt,
indem sie uns hindern,
zu den Heidenvolkern zu sprechen,
damit sie gerettet werden,
sodass sie ihre Siinden zu aller Zeit voll machen.



2.1.2. Annahme oder Ablehnung des Wortes Gottes (2,13-16)

Zundachst wird in V. 15 der Vorwurf erhoben, bestimmte Juden ,téteten sowohl
den Herrn, Jesus, als auch die Propheten und verfolgten uns“. Der Vorwurf der
Totung Jesu war bereits christlich gelaufig. Aus den Passionserzahlungen wissen
wir, dass es die romische Behorde war, die das Todesurteil gegen Jesus sprach
und vollstreckte. Die Anklage Jesu erfolgte jedoch durch die jiidische Priester-
aristokratie, und so wurde die Mitschuld der Jerusalemer Juden (nicht aller
Juden!) am Tod Jesu nach Ostern zu einem Argument der ersten Christen in den
Diskussionen um die Bedeutung Jesu. Das Ziel bestand darin, jlidische Menschen
zur Umkehr und zur Anerkennung Jesu zu bewegen (vgl. Apg 2,23.36; 3,15; 4,10;
5,30; 7,52; Mk 12,7f.). Die Aussage, die Juden téteten die Propheten, stammt aus
der judischen Tradition. Das Motiv, dass Israel Gottes Propheten ablehnt und
totet, interpretiert die Geschichte Israels, in der sich Israel gegen den Willen
JHWHSs auflehnt, durch die Propheten aber zum Héren auf Gott und zur Umkehr
bewegt werden soll (Neh 9,26f.; 1 Kén 19,10.14; 2 Chr 36,15f.; Jer 2,30). Hort Israel
nicht, entladt sich immer wieder Gottes Zorn, das Gericht, iiber sein Volk. Die
Ablehnung Jesu durch viele Juden konnten die ersten Christen in diese Tradition
einordnen und so erkldren (Lk 11,47-51; 13,34Ff.; Apg 7,51f.; R6m 11,3f.). Mit ,,und
uns verfolgten“ ordnen die Missionare ihre eigene Erfahrung mit jiidischem
Widerstand gegen ihre Verkiindigung fiir die Heidenvdlker in diese Linie ein und
geben ihr eine theologische Erklarung: Wie schon oft in seiner Geschichte leistet
Gottes Volk auch jetzt Widerstand gegen Gottes Heilswillen (das ist natiirlich eine
christliche Perspektive!). Der Fehler liegt jedenfalls nicht in der Botschaft.

Nun folgt jedoch — das ist auffallig — mit der Aussage, dass die Juden ,,Gott nicht
gefallen und allen Menschen feindlich gesinnt sind“, ein Riickgriff auf hellenistische
Stereotype der Judenfeindschaft: Vorwiirfe der Gottlosigkeit und Menschen-
feindlichkeit. Im Hintergrund dieser Vorwiirfe steht die misstrauische Beobachtung,
dass Juden in hellenistischen Stédten nur den einen Gott Israels verehrten und sich
von der iiblichen Kultur, z. B. von Tischgemeinschaft oder Ehen mit Heiden, abgrenz-
ten. Die Verfasser geben in V. 16a direkt an, unter welcher Bedingung diese
Stereotype in ihren Augen zutreffend sind: ,,indem sie uns hindern, zu den Heiden-
vilkern zu sprechen, damit sie gerettet werden®, Sie sind der Uberzeugung, dass die
Juden, die gegen die Heidenmission agieren, Unrecht tun und gegen Gottes Willen
handeln. Sie verhindern die Rettung der Heidenvélker (nur dann treffen diese
Vorwiirfe theologisch auf sie zu). — Die folgenden Bewertungen stammen aus der
Tradition Israels. Diejenigen Juden, die die Heidenmission verhindern, machen ,ihre
Siinden zu aller Zeit voll“. In Israels Tradition begegnet das Motiv vom MaR der
Siinden, das Gott gesetzt hat fiir das Verhalten der Heidenvélker (Gen 15,16; Dan
8,23; 2 Makk 6,14). Fiir Paulus laufen Juden selbst Gefahr, ihr Siindenmaf — wie hiu-
figerin ihrer Geschichte (,,zu aller Zeit“) — voll zu machen,
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1 Thess 2,16b

16b Doch am Ende ist iiber sie der Zorn gekommen.
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2.1.2. Annahme oder Ablehnung des Wortes Gottes (2,13-16)

Die Folge ist immer das strafende Eingreifen Gottes. Der ,,Zorn“, der ,,am Ende
iiber sie gekommen ist“, verweist auf die Strafe Gottes, die Gott immer wieder an
seinem halsstarrigen Volk vollzogen hat (V. 16b). An welche Ereignisse die
Verfasser konkret denken, verraten sie nicht (und lassen Raum zur Interpreta-
tion). Sie wollen aber festhalten, dass die Antwort Gottes auf die jiidische
Behinderung der Heidenmission das Gericht, der ,,Zorn“, ist. Gemeint ist nicht
das ,,Endgericht” (und keine endgiiltige Verwerfung Israels!), sondern ein inner-
geschichtliches Gericht, das der géttlichen Erziehung seines Volkes dient.

Der Text wird von einem polemischen Ton beherrscht: Die Ablehnung des
Heilsangebots an die Heidenvolker durch den GroBteil Israels stellt fiir Paulus ein
grundlegendes theologisches Problem dar (vgl. Rom 9,1-5). Eine ausgewogene-
re Antwort versucht Paulus erst in Rom 9-11 (s. dort). Liest man 1 Thess 2,15f. im
Kontext seiner Gesprachssituation, wird seine Absicht erkennbar: In der gemein-
samen Erfahrung der Ablehnung - durch die stadtischen Mitbewohner bzw. durch
Juden, die die Heidenmission blockieren — sind die Adressaten mit ihren
Missionaren verbunden. Das festigt die gemeinsame Beziehung. Paulus zeigt den
Adressaten auch eine Moglichkeit, ihre Erfahrung sozialer Ablehnung theolo-
gisch einzuordnen. Sie z&hlt zu den unabdingbaren Erfahrungen des neuen
Lebens in der Gemeinschaft mit Christus. Indem der Brief ein Feindbild der Juden,
die die Heidenmission ablehnen, aufbaut, vermittelt er den Adressaten, dass sie
auch dann, wenn die meisten Juden ablehnend bleiben, auf dem richtigen Weg
als Christus-Gemeinde sind.

Insofern ist die innerjiidische Polemik in der Zeit des Paulus verstandlich. Sie
stellt uns heute jedoch vor gravierende Probleme. Wir miissen wahrnehmen,
dass pauschale Stereotype tiber Juden wie Gottlosigkeit und Menschenfeind-
lichkeit seit der Alten Kirche in erschreckendem MaRe zur Diffamierung des jiidi-
schen Volkes und zur Legitimierung von Verfolgungen jiidischer Gruppen einge-
setzt wurden. Wir horen sie auf dem Hintergrund einer jahrhundertelangen
Geschichte der Verwerfung zwischen jiidischen Gemeinden und christlichen
Kirchen, von Ghettoisierung, Ausweisung und Ermordung von Juden durch
Christen und der Erinnerung an die Shoa unter dem Nazi-Regime. Damit stehen
sie heute in einem anderen Kontext als bei Paulus, und wir miissen sie deutlich
zuriickweisen und uns davon klar distanzieren.

Das theologische Interpretationsmuster, dass Gott direkt strafend in den Lauf der
Geschichte eingreift, ist heute fremd und kann auch nur mit gréter Zuriickhaltung
betrachtet werden. Es darf nicht der gegenseitigen Verteufelung konkurrierender
religioser Gruppen dienen. Die Hoffnung darauf, dass Gott seine Gerechtigkeit
schlussendlich durchsetzen wird, kann allerdings dort Hoffnung geben, wo die
Erfahrungen der eigenen Ohnmacht und des Unrechts bedrangend werden.
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1 Thess 2,17-20

17  Wir aber, Geschwister,
verwaist von euch fiir kurze Zeit
- von Angesicht, nicht von Herzen —,
bemiihten uns iiber die Maflen,
euer Angesicht zu sehen mit groffem Verlangen.
18  Denn wir wollten zu euch kommen,
ich selbst, Paulus,
ein ums andere Mal,
aber es hinderte uns der Satan.
19  Denn wer ist unsere Hoffnung
oder unsere Freude
oder unser Ruhmeskranz
— etwa nicht auch ihr? -
vor unserem Herrn Jesus bei seiner Ankunft?
20 Ja, ihr seid unsere Ehre und Freude!
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2.1.3. Besuchsabsicht und bleibende Verbundenheit (2,17-20)

Mit 2,17 kommt die Situation der Trennung zwischen Missionaren und Gemeinde
in den Blick. Das Bild vom Verwaistsein greift auf die Familienmetaphorik von
2,7.11 zuriick und bringt zum Ausdruck, dass die Trennung nicht dem Wunsch der
Missionare entspricht und von ihnen als schmerzlich empfunden wird. Sie blei-
ben der Gemeinde dennoch eng verbunden: Die Trennung ist nur befristet ,,fiir
kurze Zeit“; die innere Verbindung im Denken und Wollen, ,von Herzen*, bleibt
bestehen; sie bemiihen sich intensiv, ,iiber die MaBen*, , mit groRem Ver-
langen®, um ein personliches Wiedersehen (,,euer Angesicht zu sehen®).
Konkrete Besuchsplane nennt V. 18, wo Paulus zum ersten Mal in 1 Thess aus dem
Kreis der Mitabsender heraustritt. Er ist Hauptverfasser des Briefes, Kopf des
Missionsteams und betont seine ganz personliche Absicht, die Gemeinde zu
besuchen. Die Wendung ,.ein ums andere Mal“ klingt nach wiederholten, konkre-
ten Vorbereitungen zu einem Besuch, zu dem es indes nie gekommen ist. Die
Begriindung ,,aber es hinderte uns der Satan* ist keine plumpe Ausrede, sondern
vermittelt eine theologische Deutung. Die Macht des Satans, des iibernatiirlichen
endzeitlichen Gegenspielers Gottes, die in der Welt wirksam ist und gegen Gottes
guten Willen agiert, kann Paulus in seinem Weltbild als Ursache dafiir verstehen,
dass seine Besuchsplane immer wieder durchkreuzt wurden.

Mittels einer rhetorischen Frage hebt V. 19 die Bedeutung der Gemeinde fiir die
Missionare mit einem Ausblick auf die Ankunft (Parusie) Jesu hervor: Wer ist ihre
Hoffnung, ihre Freude und ihr Ruhmeskranz? Die Antwort wird mittels einer wei-
teren rhetorischen Frage gleich eingeschoben: ,,etwa nicht auch ihr?“ — natiirlich
die Gemeinde. Sie selbst in ihrer Existenz als Gemeinde verkdrpert (neben ande-
ren Gemeinden) den Erfolg der Missionare. Sie begriindet die Hoffnung, dass die
Verkiinder vor dem Herrn bestehen kénnen, und die Freude, dass sie gemeinsam
zum erhohten Herrn gehdren. Kranze dienen in der antiken Welt bei vielfaltigen
Gelegenheiten zur Auszeichnung und Ehrung. Als ,,Ruhmeskranz® ist es die
Gemeinde, die ihre Missionare ehrt und ziert und den lebendigen Beweis dafiir
darstellt, dass sie ihren Auftrag erfolgreich ausgefiihrt haben (vgl. Phil 4,1). Der
Bezugspunkt dafiir ist die Parusie, die , Ankunft“ oder ,,Gegenwart“ des Herrn
Jesus. Die Vorstellung der Parusie spielt in 1 Thess eine wichtige Rolle (auch in
3,13; 4,15; 5,23) und meint die zukiinftige Ankunft des erhdhten Herrn, der dann
vor aller Augen machtvoll in der Welt gegenwirtig wird. Jesus als Herr bildet
damit indirekt ein Gegenbild zu rémischen Statthaltern oder dem Kaiser, deren
~Ankunft* in einer Stadt grof} gefeiert wurde. Bei Jesu machtvoller Parusie wird
sichtbar, dass die Christen - aller Geringschatzung durch ihre Umwelt zum Trotz
- auf den richtigen Herrn gesetzt haben. V. 20 bekriftigt: Die Gemeinde macht die
»Ehre“, das Ansehen, und die ,,Freude® der Missionare vor ihrem Herrn aus. So
erfahrt sie Anerkennung und wird in ihrem Selbstbewusstsein gestarkt.
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1 Thess 3,1-10

31

272

Daher hielten wir es nicht mehr aus
und beschlossen,
alleine in Athen zuriickzubleiben,
und sandten Timotheus,
unseren Bruder
und Mitarbeiter Gottes am Evangelium des Christus,
um euch zu festigen und zuzureden,
was euer Vertrauen betrifft,
damit niemand sich irre machen ldsst
in diesen Bedrangnissen.
Denn ihr selbst wisst,
dass wir dazu bestimmt sind.
Denn schon als wir bei euch waren,
sagten wir euch voraus,
dass wir bedringt werden wiirden,
wie es auch geschehen ist
und ihr wisst.
Deswegen hielt ich es auch nicht mehr aus
und sandte (ihn),
um euer Vertrauen zu erkennen,
ob euch nicht etwa der Versucher in Versuchung fiihrte
und unsere Miihe ins Leere lief.



2.1.4. Sendung und Riickkehr des Timotheus (3,1-10)

In 3,1-10 wird das Thema der engen Verbundenheit der drei Missionare mit der
Gemeinde fortgesetzt, indem nun von der Sendung des Timotheus nach
Thessaloniki und seiner Riickkehr erzahlt wird. Wie schwer den drei Missionaren
die Trennung von der Gemeinde gefallen ist, signalisiert das zweimalige ,,wir hiel-
ten es nicht mehr aus* (3,1) bzw. ,,ich hielt es nicht mehr aus* (3,5). Dadurch wird
der erste Teil dieses Abschnitts gerahmt, der von der Reise des Timotheus nach
Thessaloniki handelt (3,1-5). Paulus selbst war es bislang nicht gegliickt, noch
einmal nach Thessaloniki zu reisen, um die Gemeinde wiederzusehen (2,18); nun
ist es Timotheus, der sich auf den Weg nach Thessaloniki macht, um die junge
Gemeinde zu starken und Paulus und Silvanus iiber deren weiteren Weg zu
berichten. Dass Timotheus hier als ,,unser Bruder* bezeichnet wird, kennzeichnet
ihn sowohl als Glaubensgenossen als auch engen Vertrauten. Auch wenn er in
Thessaloniki als eigenstdndiger Verkiinder auftritt, handelt er in Verbundenheit
mit den beiden Missionarskollegen. Seine Bezeichnung als ,,Mitarbeiter Gottes*
macht deutlich, dass er im Auftrag Gottes handelt und die gemeinsame Sache,
die die Sache Gottes ist, befordert (ahnlich 1 Kor 3,9). Inhalt der Verkiindigung ist
das ,Evangelium des Christus“, das Christusereignis, in dem sich Gott den
Menschen heilvoll zugewandt hat.

An dieser Stelle wird der Reiseweg der drei Missionare sichtbar, der sie zundachst
von Thessaloniki nach Athen gefiihrt hatte. Mittlerweile sind sie allerdings
bereits in Korinth, von wo aus sie den Brief schreiben; doch wird dies im Brief
nicht explizit gesagt, sondern muss durch Angaben aus der Apostelgeschichte
rekonstruiert werden (s. Einfiihrung, Bd. 1, S. 11).

Dass die drei Missionare sich so um die junge Gemeinde sorgen, liegt an schwie-
rigen Erfahrungen, die Paulus in 3,3 als ,,Bedrangnisse“ umschreibt. Wenn die
Gemeindeangehorigen den Christusglauben annahmen und in der Folge nicht
mehr an kultischen Vollziigen teilnahmen, die fiir das Selbstverstiandnis der
Gesellschaft und ihren Zusammenhalt wichtig waren, dann gerieten sie einerseits
in soziale Isolation, andererseits erregten sie Argwohn und Misstrauen. Das
machte ihre Stellung im sozialen Gefiige schwierig; sie sahen sich mit Ausschluss
und Diskriminierungen bis hin zu Schikanen und Aggression konfrontiert. Das
konnte zu Verunsicherung und Angst fiihren, so dass zu befiirchten war, dass sie
sich ,irre machen® lieen und den neuen Glauben wieder aufgaben. Solche
Erfahrungen kannten auch die Missionare nur zu gut, wie sie durch das ,Wir“ in
3,4 erkennen lassen. Das schweif3t sie nur noch enger mit der Gemeinde zusam-
men und vertieft die Beziehung. Sie ordnen diese Erfahrung insofern ein, als sie
sie als unvermeidbar und insofern vorhersehbar bezeichnen (3,3f.). Sie gehiren
zur christlichen Existenz und sind deshalb ,Bestimmung® (3,3), weil die
Gesellschaft eben so ist und abweichendes Verhalten einer kleinen Minderheit
erfahrungsgemaR Ablehnung bis hin zu Aggressionen nach sich zieht.
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1 Thess 3,6—-10

6

10

274

Jetzt aber kam Timotheus

Zu uns

von euch

und brachte uns als frohe Botschaft

euer Vertrauen und eure Liebe,

und dass ihr allezeit eine gute Erinnerung an uns habt,
wihrend ihr euch danach sehnt,

uns zu sehen,

so wie auch wir nach euch.

Daher wurden wir ermutigt, Geschwister,
wegen euch

in all unserer Not und Bedréngnis

durch euer Vertrauen,

so dass wir nun leben,

wenn ihr im Herrn feststeht.

Denn welchen Dank kénnen wir Gott entrichten
fiir euch

bei all der Freude,

mit der wir uns

wegen euch

freuen vor unserem Gott,

withrend wir Tag und Nacht iiber die Maf3en bitten,
euer Angesicht zu sehen

und das,

was an eurem Vertrauen fehlt,

wieder herzustellen?



2.1.4. Sendung und Riickkehr des Timotheus (3,1-10)

Sich in dieser Situation verunsichern zu lassen und dem Christusglauben und der

Gemeinde den Riicken zu kehren, deuten die Verfasser als ,,Versuchung* durch

den ,Versucher, das heifit: den Satan — ahnlich wie sie ihn bereits als Ver-

hinderer eines Besuchs des Paulus in Thessaloniki sahen (2,18). Dagegen gilt es,

das Vertrauen zu starken und all diese Schwierigkeiten nicht als Scheitern zu ver-

stehen, sondern als Zeichen, dass sich hier tatsachlich umwalzend Neues ereig-

net. Diese Sichtweise ermdglicht es, Gottes Gegenwart in diesen Bedrangnissen

wahrzunehmen und sie aus dem Vertrauen auf Gott heraus zu bewaltigen.

In 3,6 beginnt mit dem Signal ,,jetzt aber” der zweite Teil dieses Abschnitts, der von

der Riickkehr des Timotheus aus Thessaloniki und seinen guten Nachrichten von

dort handelt. Fiir das Bringen der ,,frohen Botschaft“ steht hier das Verb euangelizo-
mai, das in den Paulusbriefen ansonsten fiir die Verkiindigung des Evangeliums ver-
wendet wird und an dieser Stelle fiir die Adressatinnen und Adressaten das
»Evangelium* anklingen l&sst. Zur Verkiindigung des Evangeliums gehaort wesentlich
die gelungene Beziehung zur Gemeinde. Inhaltlich kann Timotheus vom weiter
bestehenden Vertrauen und der Liebe der Gemeindeangehérigen berichten und
dass die guten Erinnerungen an die Zeit der ersten Begegnung ebenso auf Gegen-
seitigkeit beruhen wie die Sehnsucht, einander wiederzusehen. Diese weiter beste-
hende wechselseitige gute Beziehung findet auch sprachlich ihren Ausdruck in den
vielen Personalpronomina ,,wir/uns® und ,,ihr/euch®.

Dass die Gemeindeangehdrigen trotz aller Bedringnisse an ihrem Christus-
glauben, am Gemeindeleben und an der Beziehung zu den Verkiindern festhal-
ten, ist fiir die Missionare so sehr eine frohe Botschaft, dass sie selbst dadurch
gestarkt und ermutigt werden (3,7f.). Ihre ,Miihe*, also ihr ganzes Engagement,
das sie in die Verkiindigung und den Gemeindeaufbau in Thessaloniki gesteckt
hatten, war nicht umsonst, wie sie es laut 3,5 befiirchtet hatten, sondern tragt
Friichte. Das hilft ihnen, all die Schwierigkeiten auszuhalten, mit denen sie selbst
zu kampfen haben - die sie aber an dieser Stelle nicht weiter konkretisieren —und
schenkt ihnen ,,Leben®. Das Weiterbestehen der Gemeinde ist fiir die Missionare
existentiell wichtig.

In einem langen Satz, einer rhetorischen Frage (3,9f.), driicken die Verfasser
abschlieend ihre Dankbarkeit fiir die Existenz der Gemeinde und deren lebendi-
ge Gemeinschaft aus. Sie ist so grof, dass sie dafiir kaum Worte finden kénnen.
Weil sie wissen, dass all das nicht ,,machbar” ist, sondern letztlich von Gott
bewirkt, bringen sie den Dank und ihre iibergro3e Freude vor Gott, verbunden mit
der intensiven Gebetsbitte um ein Wiedersehen mit der Gemeinde. Dabei hoffen
sie auch, das Vertrauen, das vielleicht doch durch die Verunsicherung durch die
Bedrangnisse oder auch durch die Abreise der Missionare beeintrachtigt worden
sein kdnnte, durch eine persénliche Begegnung wiederherstellen zu kdnnen.
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1 Thess 3,11-13

11

12

13
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Unser Gott und Vater selbst aber
und unser Herr Jesus

moge unseren Weg zu euch bahnen.
Euch aber lasse der Herr

zunehmen und iiberflieBen

in der Liebe zueinander und zu allen,
wie auch wir (sie) zu euch (haben),
um eure Herzen zu festigen

als untadelige

in Heiligkeit

vor unserem Gott und Vater

bei der Ankunft unseres Herrn Jesus
mit allen seinen Heiligen,

Amen.



2.1.5. Gebetswunsch (3,11-13)

Der erste Thementeil des Briefes (2,1-3,13) wird mit einem Gebets- und Segens-

wunsch abgeschlossen. Er formuliert in zwei Schritten nochmals die beiden gro-

Ren Anliegen des bisherigen Briefes, die nun Gott bzw. Jesus Christus anvertraut

werden: dass ein Besuch der Missionare in Thessaloniki gelingen (3,11) und sich

die Gemeinschaft dort weiterhin gut entwickeln moge (3,12f). Der Abschnitt

miindet in einen Ausblick auf die Ankunft des ,,Herrn“ Jesus.

3,11 wendet sich in der dritten Person an Gott selbst, den ,,Vater, und an Jesus,

den ,Herrn“. Die Gottesbezeichnung ,Vater* zeigt Gott als Schopfer und Herrn

der Welt, der sich sorgend und helfend der Schépfung und der Gemeinde in

Thessaloniki zuwendet. Wenn Jesus als ,,Herr (kyrios) betitelt wird, erinnert dies

an seine Auferweckung durch Gott und seine Einsetzung in eine himmlische

Herrscherstellung: Er erhielt Anteil an Gottes Herrschaft und wurde zu seinem

endzeitlichen Reprasentanten. Darum steht das Verb im Singular: Gott wird als
der eigentlich Handelnde betrachtet, der ,Herr* Jesus wird ihm zugeordnet. Der
Besuchswunsch wird also der Macht Gottes und seines Reprasentanten anver-
traut. Das zeigt die Wichtigkeit dieses Wunsches und signalisiert der Gemeinde,
welche Bedeutung sie fiir die Missionare hat. Auch die Formulierung ,unser®
Gott/Herr verstarkt die Verbindung zur Gemeinde.

3,12f. wendet sich — ebenfalls indirekt in der 3. Person — mit dem zweiten Anliegen
allein an den ,,Herrn“, womit, wie 3,11.13 zeigen, nur Jesus gemeint sein kann. Nun
geht es um die Praxis der Liebe in der kleinen Gemeinschaft in Thessaloniki. Dabei
meint ,,Liebe* (griechisch: agape) ein verantwortungsvolles soziales Verhalten, das
sich respektvoll und tatkraftig anderen zuwendet und ihnen zukommen lasst, was
ihnen zusteht und was sie benétigen. Diese tatkraftige Liebe sollen die Gemeinde-
angehorigen untereinander praktizieren. Eine solche gegenseitige Unterstiitzung
und Starkung ist in der kleinen Gemeinschaft in diesen schwierigen Zeiten iiberle-
benswichtig. Dariiber hinaus soll die Liebe aber auf ,,alle” gerichtet sein. Gemeint
sind damit wohl die Menschen, mit denen sich die Gemeindeangehdrigen verbun-
den wissen. Liebe wird damit zu einer grundsatzlichen Lebenshaltung, aus der her-
aus Leben gestaltet wird. Verglichen wird diese Liebe mit der Liebe der Missionare
gegeniiber der Gemeinde. Solche Beziehungen sind starkend und helfen, in den
Schwierigkeiten der Zeit zu bestehen, Widerstandskraft zu entwickeln und das
Leben ganz aus dem Vertrauen auf Gott heraus zu gestalten. Ausgerichtet ist es auf
die endzeitliche Ankunft (griechisch: parousia) Jesu, des ,,Herrn®, die sehnsiichtig
erwartet wird, weil sich mit ihr Gottes gute Herrschaft endgiiltig durchsetzen wird.
Mit den ,,Heiligen* sind himmlische Scharen gemeint, Engel, die das machtvolle
Kommen des Reprasentanten Gottes begleiten, dhnlich wie die Ankunft des Kaisers
in einer Stadt mit ihn begleitenden Truppen eindrucksvoll inszeniert wurde. Das
abschlieende ,Amen“ bekraftigt den Gebetswunsch, fehlt aber in wichtigen
Handschriften und wurde vielleicht erst spater hinzugefiigt.
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1 Thess 4,1-3a

4,1 Im Ubrigen nun, Geschwister,
bitten wir euch und reden (euch) zu im Herrn Jesus,
dass ihr
— so wie ihr von uns iibernommen habt,
wie es notig ist, dass ihr wandelt und Gott gefallt,
wie ihr (ja) auch wandelt -
dass ihr (noch) mehr iiberflieft.
2 Denn ihr wisst,
welche Unterweisungen wir euch gaben
durch den Herrn Jesus.
3 Denn dies ist Gottes Wille,
eure Heiligung:
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2.2. Thema 2: Das Leben in der Endzeit .11
2.2.1. Der neue Lebenswandel (4,1-12)

Im Proomium hatten die Missionare das Verhalten der Thessalonicher hervorge-
hoben. Wenn sie nun noch einmal an Verhaltensoptionen erinnern, so tun sie es
nicht, weil Probleme aufgetreten wiren (vgl. V. of.). Vielmehr wiederholen sie,
was sie schon am Anfang ,,iiberliefert* hatten. Zur Konversion gehdrt nicht nur
eine neue Gottesbeziehung, sondern auch ein charakteristisches Verhalten
gegeniiber sich und anderen. Das fordern die Missionare bei der Erstbegegnung
mit hoher Autoritat ein (V. 2f.) und schirfen auch im Brief ein, dass das Verhalten
hochste Relevanz hat (V. 6¢-8). Gott selber wird es ,,rachen®, er wird als davon
direkt betroffen dargestellt. Das Fehlverhalten kame einer Zuriickweisung des bei
der Taufe empfangenen Geistes gleich. Wird das Ethos dagegen ernstgenommen,
bewirkt es ,,Heiligung® (V. 3.4.7), also eine besondere, aus anderen Beziehungen
herausgehobene Verbundenheit mit Gott. Mit diesen Erlauterungen wollen die
Missionare auf einer theologischen Ebene zu einer noch intensiveren Praxis moti-
vieren.

Sie beschranken sich zuniachst auf drei fiir das Selbst- und Gemeindeverhaltnis
wesentliche Aufforderungen, bevor sich in V. g.10f. Mahnungen mit Blick auf die
nichtchristliche Umgebung anschlieflen.

279



1 Thess 4,3b-8

3b Dass ihr euch fernhaltet von der Unzucht.

4 Dass jeder von euch weif3,
sein eigenes Gefaf fiir sich zu gewinnen
in Heiligung und Ehre,

5 nicht in Leidenschaft der Begierde

so wie auch die Heidenvolker,
die Gott nicht kennen.
6 Dass keiner im Berufsleben
seinen Bruder (und seine Schwester) iibergeht und iibervorteilt.
Denn ein Richer ist der Herr iiber dies alles,
wie wir euch ja voraussagten und bezeugten.
7 Denn Gott berief uns nicht zur Unreinheit,
sondern in Heiligung.
8 Wer also nun treulos handelt,
handelt nicht gegen einen Menschen,
sondern gegen Gott treulos,
der seinen heiligen Geist in euch gibt.
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2.2.1. Der neue Lebenswandel (4,1-12)

Die erste Aufforderung bezieht sich wortlich auf ,,Hurerei®, doch ist das Phanomen
im biblisch-jlidischen Kontext weiter zu fassen (,Unzucht“). Wéhrend die grie-
chisch-romische Kultur in weiten Teilen weder der Prostitution noch — bei M@nnern
- sexuellen Kontakten auf3erhalb der Ehe, z. B. mit den eigenen Sklavinnen, etwas
entgegensetzte, vertrat eine spatere jiidische Tradition gerade in Abgrenzung dazu
eine strenge Auffassung. Dort war jeder sexuelle Kontakt au3erhalb der (auflésba-
ren) Ehe tabu. Dies galt als jlidische Besonderheit, auch wenn es z. B. in der
stoischen Philosophie dhnliche Ansichten gab. Die christlichen Gruppen schlossen
sich einem Vorverstandnis von ,,Unzucht® an, in den meisten Fallen jedoch ohne es
inhaltlich zu umreien (vgl. aber 1 Kor 5,1-13; 6,12—20). Die gedanklichen
Voraussetzungen eines solchen Verstandnisses waren unter Riicksicht auf heutige
humanwissenschaftliche Erkenntnisse zu bedenken.

Der zweite Appell ist bildhaft formuliert. Was mit dem ,,Gewinnen (auch: besitzen)
des eigenen GefaBes“ gemeint ist, ist in der Forschung umstritten: die Auffor-
derung, Sexualitat nur mit den eigenen Ehepartner/innen zu leben, und das ehr-
furchtsvoll? Oder allgemeiner, von den Maglichkeiten des eigenen Kérpers insge-
samt verantwortungsvoll Gebrauch zu machen? Fiir die erste Losung sprache die
bekannte Umschreibung ,,Gebrauch machen* fiir sexuellen Kontakt, fiir die zweite
Losung die wesentlich breitere Bezeugung von ,,Gefa“ als Bild fiir den Kdrper.
Angezielt ist jedem Fall Wiirde anstelle von ,,Leidenschaften.

Der dritte Appell (V. 6) bezieht sich auf die Geschaftsheziehungen. Hier ist gera-
de in der jungen, belasteten Gemeinde ein besonderer Zusammenhalt erforder-
lich. Zusammen mit V. 11 ist hier das Arbeitsleben als Ort christlicher ,,Heiligung®
hervorgehoben.
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1 Thess 4,9-12
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Uber die Geschwisterliebe aber
habt ihr es nicht notig, dass wir euch schreiben,
denn ihr selbst seid gottgelehrt,
damit ihr einander liebt.
Denn ihr tut dies auch gegeniiber allen Geschwistern
in ganz Makedonien.
Wir reden euch aber zu, Geschwister,
dass ihr (noch) mehr iiberflief3t
und Ehrgeiz zeigt,
euch ruhig zu verhalten
und eure eigenen Angelegenheiten zu tun
und mit euren eigenen Handen zu arbeiten,
wie wir euch unterwiesen haben,
damit ihr anstdndig wandelt
gegeniiber denen,
die draufien sind,
und niemanden nétig habt.



2.2.1. Der neue Lebenswandel (4,1-12)

Bevor die zweite Appellreihe einsetzt, erwahnen die Verfasser die gute Praxis der
geschwisterlichen Liebe innerhalb der Gemeinde, aber auch zwischen den
Gemeinden einer Region (V 9-10b). Die Gemeinden verstehen sich als Gruppen,
die ebenso enge Beziehungen untereinander pflegen wie sonst Familien. Von
Geschwistern wird in der Antike ein hohes Maf an Solidaritat erwartet.

Als noch steigerungsfahig betrachten die Verfasser drei Verhaltensweisen, die sie
inV. 11 benennen. Sie sorgen nicht nur fiir guten Umgang untereinander, sondern
beeinflussen auch das Bild der AuRenstehenden von der neuen Gruppe. Ange-
zielt sind Unabhangigkeit und Koexistenz, aber auch eine Wertschatzung der
AuBenstehenden. Die Werte der jungen Gruppen entsprechen oder iibertreffen
sogar die Moral der AuBenstehenden, wenn diese als ,,anstandig“ anerkannt
sind. Besonders die geschwisterliche Liebe unter den Glaubenden diirfte dabei
Eindruck gemacht haben.

Die Gemeindemitglieder sollen ,,Ruhe* halten und sich auf sich selbst konzen-
trieren. Konkretisiert wird die Aufforderung zur Arbeit mit den eigenen Handen.
Die Christen werden also in ihrer Haltung zur Arbeit und zum Lebensunterhalt von
aufen wahrgenommen. Handarbeit galt der finanziell unabhangigen Elite als
minderwertig, fiir die Mitglieder der Gemeinde wird sie dagegen hier zu einem
hohen Wert, der sie selbstverantwortlich und unabhangig macht. Sie integriert
zudem die Glaubenden, die sich in ihrer Lebenshaltung der ,,Heiligung® in eini-
gen Bereichen strikt von der Mehrheit absetzen, im 6konomischen Bereich in die
Gesellschaft der Umgebung: Kollegiale und geschéftliche Beziehungen sind auf-
recht zu erhalten, Qualitatsstandards anzuerkennen.
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Wir wollen aber nicht,

dass ihr unwissend seid, Geschwister,
iiber die Entschlafenen,

damit ihr nicht betriibt werdet wie auch die Ubrigen,
die keine Hoffnung haben.

Denn wenn wir iiberzeugt sind,

dass Jesus starb und auferstand,

so wird auch Gott die Entschlafenen
durch Jesus

fithren

mit ihm.



2.2.2. Tote und Lebende bei der Ankunft Christi (4,13-18)

Mit 4,13 wendet sich Paulus einem speziellen Thema zu. Der Neueinsatz wird
durch die in antiken Briefen bekannte Formulierung, dass neue oder vertiefte
Einsichten vermittelt werden sollen (,Wir wollen aber nicht, dass ihr unwissend
seid“), und durch die Anrede ,,Geschwister“ markiert. Das Thema: ,,iiber die Ent-
schlafenen®. Das Wort wurde bereits in der Antike als Euphemismus fiir Verstor-
bene verwendet. Das Ziel der Ausfiihrungen besteht darin, dass die Adressaten
nicht so trauern wie die Menschen in ihrer Umwelt, ,,die keine Hoffnung haben®.
Die Adressaten haben also eine Hoffnung fiir ihre Verstorbenen, und diese grenzt
sie von ihrer Umwelt ab. Die griechisch-rémische Kultur kannte eine Vielzahl von
Jenseitserwartungen, z. B. in Mythen das Schattendasein der Seele im Hades
oder ein gliickliches Geschick im Jenseits, in der Philosophie ein begrenztes
Weiterleben der Seele im Luftraum oder den Aufstieg der Seele in den Himmel;
es gab aber auch den Totalausfall solcher Hoffnung, z. B. auf Grabinschriften
(»ich war nicht, ich bin nicht, ich kiimmere mich nicht darum*) oder philosophisch
als Auflosung des Menschen mit dem Tod. In der Perspektive des Paulus erschei-
nen diese Vorstellungen defizitar und bieten keinen Anlass zu echter Hoffnung.
Die junge Gemeinde in Thessaloniki hatte also bereits Todesfélle in ihren Reihen
zu beklagen. Worin genau ihr Problem bestand, ist in der Auslegung umstritten:
(1) Wusste die Gemeinde noch nichts von einer Auferweckung der Toten und ging
davon aus, dass die Verstorbenen keinen Anteil an Gottes Heil haben? (2) War die
Art und Weise der Auferweckung und ihr Zeitpunkt fraglich? (3) Haben falsche
Propheten eine Verzogerung der Ankunft Christi (griech. parusia) gelehrt, sodass
die heilvolle Gemeinschaft mit ihm fiir die Toten ausfallt? — Sicher haben die
Missionare bei ihrer Verkiindigung tiber Tod und Erweckung Jesu auch die Hoff-
nung der Christus-Anh@nger auf eine Erweckung thematisiert. In Frage steht aber
das Erleben dieser Ankunft. Sie wird die Bestatigung bringen, dass die verspotte-
te und angefeindete Gemeinde doch den richtigen Herrn gewahlt hat. Diese
Aussicht war wesentlich fiir ihr Selbstverstandnis. Die Ankunft wurde als Auf-
nahme der unmittelbaren Beziehung zum erhdhten Christus und Auftakt der end-
zeitlichen Vollendung erhofft und bildete so das Ziel der christlichen Existenz.
Und daran sollten die Toten in der Gemeinde keinen Anteil haben (weil sie erst
spater erweckt werden)! Damit steht die Heilshoffnung der Gemeinde in Frage.
Die Antwort greift in V. 14 in einem ersten Schritt eine christliche Bekenntnis-
tradition auf, die die Uberzeugung enthilt, ,,dass Jesus starb und auferstand*
(R6m 8,34; 14,9; 1 Kor 15,3f.). Paulus zieht daraus die Folgerung, dass Gott auch
an den Entschlafenen der Gemeinde heilvoll handeln wird. Das Bild des
»Flhrens” mit und durch Jesus lenkt den Fokus auf die Ankunft und ,,Einholung*
des Herrn (V. 17). Die Gemeinschaft mit ihm wird zum Heilsbild; die Entschlafenen
werden daran teilhaben.

285



1 Thess 4,15-18

15

16

17

18

286

Denn dies sagen wir euch

mit einem Wort des Herrn,

dass wir,

die Lebenden,

die Ubrigbleibenden

zur Ankunft des Herrn,

sicher nicht den Entschlafenen zuvorkommen:
Denn der Herr selbst wird

beim Befehlsruf,

bei der Stimme eines Erzengels

und bei der Trompete Gottes

herabsteigen vom Himmel,

und die Toten in Christus werden zuerst auferstehen.
Dann werden wir,

die Lebenden,

die Ubrigbleibenden,

zugleich mit ihnen fortgerissen werden

in Wolken

zur Einholung des Herrn

in die Luft.

Und so werden wir allezeit mit dem Herrn sein.
Daher redet einander zu mit diesen Worten.



2.2.2. Tote und Lebende bei der Ankunft Christi (4,13-18

Der zweite Antwortschritt in V. 15 beruft sich auf ein ,Wort des Herrn®. Was mit

dem Begriff gemeint ist, ist umstritten. Manche leiten ihn aus der prophetischen

Tradition ab und sehen damit die prophetische Autoritdt des Paulus betont. Eher

handelt es sich um ein konkretes Wort Jesu (wie in 1 Kor 7,10; 11,23), das aus der

Uberlieferung bekannt war (vgl. die Motive in Mt 24,30f.; Mk 13,26f.: machtvolles

Kommen des Menschensohnes vom Himmel, Wolken, Trompetenklang, Samm-

lung der Erwahlten). Die Verfasser sprechen in der Autoritat eines Jesuswortes,

dessen Inhalt sie zuerst zusammenfassen und in V. 16f. genauer wiedergeben.

Die Grundaussage lautet, dass die bei der ,,Ankunft“ des Herrn noch lebenden

Christen den bereits Entschlafenen nichts voraushaben werden (,,nicht zuvor-
kommen®). Alle erleben in gleicher Weise die Ankunft und die Gemeinschaft mit
Christus. Die Verfasser gehen selbstverstandlich davon aus, dass sie und die mei-
sten Adressaten — ,,wir*, ,,die Lebenden®, ,,die Ubrigbleibenden® — bei der Paru-
sie noch leben werden. Es ist wohl die Nahe zu den Osterereignissen, die zu die-
ser Naherwartung fiihrte. Den Vorbehalt, dass allein Gott um seine Absicht mit
Geschichte und Kosmos weif3, kennt jedoch auch schon Paulus (5,2).

V. 16f. prézisieren mit Inhalten aus der Jesus-Tradition, dem ,,Wort des Herrn®.
Typisch apokalyptische Motive dienen als Zeichen der Ankiindigung: Befehlsruf,
Stimme eines Erzengels, Trompete Gottes. Sie zeigen: Nun handelt Gott mit
Macht und setzt durch seinen Befehl die Endereignisse in Gang. Dabei wird der
wHerr (Jesus) selbst vom Himmel herabsteigen, und die ,,Toten in Christus® —
Christus-Anhanger, die gestorben sind (andere Tote sind hier nicht im Blick) —
werden auferstehen, d. h. von Gott erweckt werden. Dann werden die Aufer-
standenen ,,zugleich® mit den Lebenden auf Wolken ,,fortgerissen®, entriickt wer-
den in die Luft. Ohne Unterschied haben beide Gruppen am Heilsereignis der
»Einholung® des Herrn teil. Der Begriff ,,Einholung® tragt (wie ,,Parusie®) politi-
schen Klang. Er wird fiir die Praxis verwendet, dass Magistrate, Biirger und
Bevilkerung einer Stadt einer hochgestellten Personlichkeit wie dem Kaiser,
einem Statthalter oder Feldherrn beim Besuch ihrer Stadt entgegenziehen und
sie in die Stadt geleiten, als Ausdruck von Loyalitat und Ehrerbietung. Bei der
LAnkunft“ wird es Jesus sein, der auf die Erde einzieht, und die Seinen werden ihn
einholen. Es wird offentlich sichtbar, wer der eigentliche Herrscher der Welt ist
und wer zu ihm gehort.

Die ganze Schilderung miindet in ein einfaches Heilsbild: ,,Und so werden wir
allezeit mit dem Herrn sein“. Die unverlierbare Gemeinschaft mit dem Herrn
bedeutet endgiiltiges Gliick und Heil in der Vollendung Gottes. Daran haben tote
wie lebende Christen teil. - V. 18 fordert die Gemeinde am Ende auf, sich selbst
auf der Basis des Gesagten (,,mit diesen Worten*) gegenseitig zuzureden und die
theologische Uberzeugung fiir ihre Hoffnung fruchtbar zu machen.
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1 Thess 5,1-2

5,1 Uber die Zeitrdume aber und die Zeitpunkte, Geschwister,
habt ihr es nicht nétig,
dass euch geschrieben wird,
2 denn ihr selbst wisst genau,
dass der Tag des Herrn
so kommt wie ein Dieb in der Nacht.
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2.2.3. Wachsambkeit vor dem Ende (5,1-11)

Es ist bereits einige Male im Brief deutlich geworden (3,13; 4,14): Die Verfasser

waren ebenso wie die Gemeindeangehdrigen in Thessaloniki (iberzeugt, dass die

Ankunft (griechisch: parousia) Jesu als ,,Herr* und endzeitlicher Reprasentant

Gottes unmittelbar bevorstehe — noch zu ihren Lebzeiten. 5,1—11 macht nun aber

deutlich, dass die genaue Zeit des Kommens ungewiss ist; denn Gott allein kennt

sie. Es geht also nicht darum, iiber den Termin zu spekulieren, sondern das Leben

hier und jetzt am neuen Glauben auszurichten, es — als Kinder des Lichtes und

des Tages — in Vertrauen und Liebe zu gestalten und in dieser Haltung wachsam

und niichtern der Ankunft Jesu entgegenzusehen, die, so die Hoffnung, fiir die,

die zu Jesus gehdren, Rettung bedeutet und ihnen Lebensfiille in Gemeinschaft

mit Jesus, dem ,,Herrn“, bringen wird.

Dies wird in 5,1-11 Schritt fiir Schritt entfaltet. Um zu signalisieren, dass das
Thema der Entschlafenen und Lebenden bei der Ankunft Jesu aus 4,13-18 nun

weitergefiihrt und um einen neuen Aspekt erganzt wird, wirbt 5,1 mit einer erneu-
ten Anrede an die Geschwister um deren Aufmerksamkeit und benennt mit ,iiber
...“ das neue Thema. Die genannten ,,Zeitraume und Zeitpunkte® stammen aus
der apokalyptischen Vorstellungswelt und driicken die Zeiterstreckung vor der er-
sehnten endgiiltigen Aufrichtung der guten, gerechten und lebensvollen Herr-
schaft Gottes aus — ein Prozess, der mit der Auferweckung Jesu aus Toten begon-
nen hatte und mit der Ankunft Jesu, des ,,Herrn®, vollendet werden wird. Rheto-
risch geschickt bescheinigen die Verfasser den Angesprochenen bereits das néti-
ge Wissen, um dieses dann doch zu formulieren und so dessen Bedeutung zu
unterstreichen: Um diese Ablaufe und deren Fristen zu wissen, steht nicht in der
Macht der Menschen, sondern ist allein Sache Gottes. An dieser Stelle spricht der
Brief nun nicht von der ,,Parusie Jesu, sondern vom ,,Tag des Herrn*. Damit wird
ein Motiv aus prophetisch-apokalyptischen Texten des Alten Testaments sowie
auBerbiblischen friihjiidischen Traditionen aufgenommen. Dort bedeutet der
»1ag JHWHs“/“Tag des Herrn“ das endgiiltige Eingreifen Gottes. Dieses ist meist
mit einem Handeln gegen die Feinde und zugunsten Israels verbunden (z. B. Jes
13-14), kann sich aber in manchen Texten auch gegen Israel richten (Am 5,18-20;
Jes 2,12). Hier erscheint Jesus als endzeitlicher Reprasentant Gottes. Diejenigen,
die auf seiner Seite stehen, Christinnen und Christen, diirfen auf Heil und Rettung
hoffen. Wie unvorhersehbar und plétzlich das Kommen dieses Tages ist, verdeut-
licht der Vergleich mit dem Kommen eines Diebes in der Nacht. Der Vergleich ist
einleuchtend und findet sich auch in anderen Texten zum Kommen Jesu sowie
zum Tag Gottes (z. B. Mt 24,43; Lk 12,39). Die Nacht galt als Zeit von Unsicherheit
und Schrecken. Und gerade @rmere Menschen waren von Diebstahl besonders
bedroht, weil sie im Unterschied zu den Eliten kaum die Mglichkeit hatten, ihre
(wenige) Habe zu schiitzen.
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1 Thess 5,3-6

290

Wenn sie sagen: Friede und Sicherheit,

dann iiberrascht sie plotzlich Verderben

wie die Geburtswehe die Schwangere,

und sie entkommen sicher nicht.

Thr aber, Geschwister,

seid nicht in Finsternis,

so dass der Tag euch wie ein Dieb iiberféllt.
Thr alle seid namlich Kinder des Lichtes

und Kinder des Tages.

Wir gehéren nicht zur Nacht

und nicht zur Finsternis.

Also lasst uns nun nicht schlafen wie die Ubrigen,
sondern lasst uns wachen und niichtern sein.



2.2.3. Wachsamkeit vor dem Ende (s,1-11)

Nachdem in s5,1f. das Thema des iiberraschenden Kommens des ,,Tages des Herrn*
eingefiihrt worden war, werden in 5,3-6 verschiedene Haltungen beleuchtet, die
ihm gegeniiber eingenommen werden konnen. Die erste Position wird in 5,3 mit
dem Schlagwort ,,Friede und Sicherheit* gekennzeichnet. Gemeint sind Menschen
auBBerhalb der Gemeinde, iiber die in der dritten Person (,,sie sagen*) gesprochen
wird. Die beiden Stichworte sind zwar nicht direkt eine politische Parole; doch spie-
len sie in zeitgendssischen Texten, Inschriften und anderen Medien eine Rolle,
wenn die Vorteile der romischen Herrschaft herauszustellen sind: Nach den jahre-
langen Biirgerkriegen wurde Kaiser Augustus als Friedensbringer und seine
Regentschaft als Friedenszeit gepriesen. Miinzen und andere Abbildungen zeigen
ihn in Verbindung mit der Friedensgottin Pax. So wurde seit der frilhen Kaiserzeit
die Herrschaft des Romischen Reiches als Pax Romana (,,romischer Friede*) gedeu-
tet, die fiir die Bevilkerung Frieden, Wohlstand, Stabilitat sowie innere und dufiere
Sicherheit garantiere. Mit den beiden Stichworten geraten demnach Menschen aus
Thessaloniki in den Blick, die sich auf die Pax Romana verlassen, von den Vorteilen
des Lebens unter der romischen Herrschaft profitieren und sich in Sicherheit wah-
nen. Diese wird allerdings von den Verfassern als triigerisch entlarvt. Das zeigt die
Fortsetzung in 5,3: ,,dann ...“. Denn {iber sie wird das Verderben — gemeint ist der
in 5,1f. genannte ,,Tag des Herrn“ - hereinbrechen, so dass es kein Entrinnen gibt.
Das Moment des Uberraschenden, Unkalkulierbaren und Unausweichlichen wird
an dieser Stelle nicht wie in 5,2.4 mit dem Dieb in der Nacht, sondern mit den
Geburtswehen einer Schwangeren verglichen, so wie bisweilen in apokalyptischen
Zusammenhangen (z. B. Jes 13,8).

Diese Menschen werden in 5,6 als ,,die Ubrigen“, die ,,schlafen®, bezeichnet.
Ihnen werden in 5,4f. in scharfen Kontrastbildern die Briefadressaten gegeniiber-
gestellt, die in der zweiten Person (,ihr aber ...“) direkt als ,,Geschwister” ange-
sprochen werden. Sie werden - im Kontrast zu Nacht und Finsternis — auf der
Seite des Tages und des Lichts verortet und in 5,6 — als Gegensatz zu den
Schlafenden - zu Wachheit und Niichternheit aufgerufen. Der ,,Tag* in 5,4 meint
den ,Tag des Herrn. Mit der ,Finsternis“ wird sein plétzliches Kommen wie ein
Dieb in der Nacht (5,1f) wieder aufgegriffen. Demgegeniiber wird den Ange-
sprochenen als ,Kindern“ (wortlich: S6hnen) des Lichts bzw. des Tages ihre
Zugehorigkeit zu einer anderen Sphare, namlich der des Christus, zugesprochen.
Der abschlieBende Appell in 5,6 fasst zusammen, dass es gegeniiber den gangi-
gen (rémischen) Weltdeutungen eine kritische Distanz braucht, die sich nicht von
allzu einfachen Erklarungen und Lésungen einlullen ldsst, sondern wach und
niichtern die Zeit wahrnimmt und im Vertrauen auf den Christus und nicht rémi-
sche Ideologien das Leben gestaltet. Der Zugehdrigkeit zum Christus darf die
Gemeinde gewiss sein.
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Denn die Schlafenden
schlafen in der Nacht,
und die sich Betrinkenden
sind in der Nacht betrunken.
Wir aber, die wir zum Tag gehoren,
wollen niichtern sein,
da wir einen Brustpanzer
des Vertrauens und der Liebe
angelegt haben
und als Helm
Erwartung der Rettung.
Denn Gott bestimmte uns nicht zum Zorn,
sondern zur Erlangung der Rettung
durch unseren Herrn Jesus Christus,
der fiir uns starb,
damit wir,

sei es, dass wir wachen,

sei es, dass wir schlafen,
zugleich mit ihm leben.
Deshalb redet einander zu
und baut einer den anderen auf,
wie ihr ja auch tut.



2.2.3. Wachsamkeit vor dem Ende (5,1-11)

5,7-10 gestalten positiv aus, was christliche Existenz ausmacht. Dazu wird in 5,7

zunéchst noch einmal die Metaphorik der Schlafenden aus 5,6 aufgegriffen und

weitergefiihrt, indem sie ebenso wie die sich Betrinkenden der Sphare der Nacht

zugeordnet werden. Mag sein, dass mit den sich Betrinkenden auch auf die aus-

schweifenden nachtlichen Feste des Dionysoskultes angespielt wird, von denen

man sich abgrenzt. Auf jeden Fall aber ist die Fahigkeit zur angemessenen Welt-

deutung im Blick: Wer sich in der Nacht bewegt, wer schlaft oder sich betrinkt, ist

nicht in der Lage, die Zeit klar und angemessen wahrzunehmen. Im Blick sind die-

jenigen, die der gangigen (romischen) Weltdeutung verhaftet bleiben und sich in

triigerischer Sicherheit wiegen (5,3).

lhnen wird in 5,8 als Kontrast die Gruppe der ,,Wir“ gegeniibergestellt: die
Verfasser des Briefs und die angesprochene Gemeinde. Im Gegensatz zur Nacht
wird diese Wir-Gruppe dem Tag zugeordnet. Sie will nicht betrunken, sondern niich-
tern sein. Positiv wird ihre Existenz mit dem Bild einer militarischen Riistung
beschrieben. Dies konnte von Jes 59,17f. inspiriert sein, wonach Gott selbst Gerech-
tigkeit wie einen Panzer anlegt und einen Helm des Heils aufsetzt, um Vergeltung
zu iiben (3hnlich Weish 5,17-22). Allerdings geht es hier nicht um Vergeltung, son-
dern um eine Haltung des Vertrauens, der Liebe und der Erwartung, aus der heraus
das Leben gestaltet werden kann: inmitten einer Gesellschaft, die nach anderen
MafBstaben als denen des Christusglaubens funktioniert — und in Ausrichtung auf
das Kommen des ,Herrm“ Jesus. Das Wort ,,Vertrauen* (griechisch: pistis) wird
meist als ,,Glaube“ libersetzt, meint jedoch das feste Vertrauen auf Gott, das die
Grundlage fiir die gesamte Lebensfiihrung und auch fiir die Gestaltung von Be-
ziehungen ist. ,,Liebe* (griechisch: agape) ist ein verantwortungsvolles soziales
Verhalten, das sich tatkraftig anderen zuwendet und den Aufbau der Gemeinde und
der Beziehungen untereinander befardert (s. zu 3,12). Das Wort elpis wird meist als
~Hoffnung* libersetzt, lasst sich hier in der Verbindung mit ,,Rettung* (sétéria) aber
besser verstehen als das Ausgerichtetsein auf die kommende Rettung. Mit dieser
Haltung sind die Glaubenden geriistet fiir das Leben in dieser hoch gespannten Zeit
vor der Ankunft Jesu. 5,9f. vertieft die Gewissheit, dass Gottes Wille nicht Ver-
nichtung, sondern die endgiiltige Rettung der Glaubenden ist. Begriindet ist diese
im Christusereignis, in dem Gott allen Menschen Versohnung und Rettung erdffnet
hat (s. Exkurs 5: Das Sterben Christi fiir uns, S. 328). Dies gilt — im Riickgriff auf
4,13-18 — flir lebende (,,wachen®) und bereits verstorbene (,,schlafen®) Gemeinde-
angehdorige. Ziel ist das umfassende, unbegrenzte Leben in Gemeinschaft mit Jesus,
der hier feierlich mit den Titeln ,,Herr* und ,,Christus“ bedacht wird.

Der Abschnitt schlief3t mit einem Appell an die Mitglieder der Gemeinde, einan-
der zu starken, zu stiitzen. Nur so werden sie in einer argwdhnischen und ableh-
nenden Umgebung in dieser gespannten Zeit bestehen.
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Wir bitten euch aber, Geschwister,
die sich Mithenden unter euch

und euch Vorstehenden im Herrn
und euch Anleitenden anzuerkennen,
und sie iiber die Maf3en

in Liebe

wegen ihres Tuns zu schétzen.

Lebt in Frieden untereinander!

Wir reden euch aber zu, Geschwister,
leitet die Unordentlichen an,
ermutigt die Kleinmiitigen,

bemiiht euch um die Schwachen,
habt Geduld gegeniiber allen.

Seht (zu),

dass nicht einer dem anderen
Schlechtes mit Schlechtem vergelte,
sondern verfolgt allezeit das Gute
fiireinander und fiir alle.

Freut euch allezeit,
betet unabldssig,
dankt in allem!

Denn dies ist Gottes Wille im Christus Jesus fiir euch.

Den Geist unterdriickt nicht,

Prophetien schétzt nicht gering,

alles aber priift,

das Gute behaltet,

von jeder Gestalt des Bosen haltet euch fern!

Der Gott des Friedens selbst aber

heilige euch vollkommen,

und vollstindig werde euer Geist

und die Seele

und der Leib bewahrt,

untadelig

bei der Ankunft unseres Herrn Jesus Christus.
Treu ist, der euch ruft;

er wird es auch tun.



3. Der Briefschluss, 1 Thess .29
3.1. Der Epilog (5,12—24)

In den abschlieRenden Mahnungen gehen die Verfasser zunachst auf eine beson-
dere Gruppe in der Gemeinde ein. Dass sie ,,Vorstehende“ (vgl. R6m 12,8) sind,
steht in ihrer Beschreibung an zweiter Stelle. Die Verfasser verwenden fiir sie
keine Titel, sondern beschreiben alleine die Tatigkeit dieses Leitungsgremiums.
Unter den Worten, die griechisch fiir ,,Leitung® stehen konnen, wdhlen sie das
aus, das auch ,Fiirsorge* bedeuten kann. Inhaltlich leistet dieses Leitungsteam
HAnleitung® bzw. ,Zurechtweisung®, legt also als Ideengeber und kritischer Be-
gleiter anderen etwas ans Herz bzw., so die griechischen Wortwurzeln, ,,in den
Verstand“. Verbunden ist das mit Miihe, mit harter Arbeit. Aufgrund dieser soll
das Leitungsteam anerkannt und geachtet werden. Die anschlieende Aufforde-
rung zum Frieden impliziert aber auch, dass gerade diesem Leitungsteam gegen-
iber Spannungen entstehen konnten.

V. 14f. benennt die Sorge aller fiireinander, gerade bei auftretenden Problemen.
Die ,Anleitung” war offensichtlich nicht nur den Leitenden vorbehalten. Ebenso
wenig ist es die ,,Seelsorge* fiir die, die sich gerade schwer tun, weil sie weniger
Mut oder Kraft haben als andere. Diese persinliche Seelsorge wird in geschwi-
sterlicher Solidaritat geleistet. V. 15 sieht realistisch, dass auch unter Christen
das Gute ein Ziel bleibt und Bises faktisch geschieht. Wie haufiger in der christ-
lichen Verhaltenslehre (vgl. Rém 12,17; 1 Petr 3,9), wird hier der Grundsatz gedu-
Bert, dem Vergeltungskreislauf zu entkommen. Stattdessen richtet sich der Blick
konstruktiv auf das ,,Gute*, das nicht nur innerhalb der Gruppe, sondern grund-
satzlich fiir alle Menschen aktiv angestrebt wird.

V. 16-22 thematisiert die Gottesbeziehung. Das Gebet ist von Dank gekennzeich-
net und entspringt aus ,,Freude®, die sich dem christlichen Vertrauen verdankt.
Sie stellt sich angesichts der Bedrangnisse der Gruppe wohl weniger spontan
ein. Wenn zudem dauernde ,,Freude” angestrebt wird, kann sie nicht nur emotio-
nal sein, sondern hervorgerufen worden sein, indem schwierige Lebenssituatio-
nen in einen hoffnungsvollen Zusammenhang eingeordnet wurden, oder der
Blick bewusst auf positive Erlebnisse gerichtet wurde.

AuBerungen in der Gemeinde, die sich auf den ,,Geist“ und damit auf géttlichen
Einfluss berufen, stehen in Gefahr, im Speziellen die Prophetie (vgl. 1 Kor 12.14).
Sie sollen gepflegt werden. Wie in 1 Kor 14,29 fordert V. 21 allerdings, dass alle
sich an der kritischen Priifung dieser AuBerungen beteiligen: Das ,,Gute* muss
also erst im gemeinsamen Gesprach gefunden werden.

Der Segensspruch V. 23 greift das Thema der Heiligung und der Ankunft Christi
nochmals auf. V. 24 bekréftigt das Vertrauen auf Gott: Bei aller menschlichen
Miihe um das Gute wird Gott das Seine dazutun.
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Geschwister, betet auch fiir uns.
Griifit alle Geschwister mit dem heiligen Kuss.

Ich beschwore euch beim Herrn,
dass der Brief allen Geschwistern vorgelesen wird.

Die Gnade unseres Herrn Jesus Christus (sei) mit euch.



3.2. Das Postskript ;,25-28)

Das Postskript setzt mit einer erneuten Anrede der Geschwister ein. Auch Paulus
und seine Mitarbeiter bendtigen das Gebet, hier nicht in Form des Lob- und
Dankgebetes (vgl. 1,2-10), sondern des Bittgebetes.

Die Griie in V. 26 sind ganz allgemein gehalten, ohne Hervorhebung von Einzel-
nen oder von GriiRenden aus der Umgebung der Verfasser. Das familiare Zeichen
des Kusses soll allen ohne Unterschied und Sondergruppen gelten.

In V. 27 meldet sich Paulus allein zu Wort und gibt sich als Initiator des Briefes zu
erkennen, der ihn wohl hauptsiachlich formuliert hat. Der Brief ist fiir die ganze
Gemeinde bestimmt. Nicht alle von ihnen werden lesen kénnen, und so tragen
hier die Lesekundigen besondere Verantwortung, allen den Brief mitzuteilen, bei
einer ,,Vollversammlung® oder dariiber hinaus. Wenn nicht alle zusammen anwe-
send sein konnen, muss der Brief haufiger verlesen werden, womit der Inhalt ver-
tieft wird.

V. 28 schlieBt mit dem Gnadenwunsch an das Praskript an und setzt den endgiil-
tigen Schlusspunkt.
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