Elisabeth Msilhammer

Zur ldeengeschichte lebenslanger Bildung fiir alle:
Die Beispiele Comenius und Mendelssohn

Eine ldeengaschichte der Bildung zeigt, dass schon frith und immer wieder die Idee eine
Bildung vorgebracht worden ist, die sich Uber den gesamten Lebenslauf erstreckt, von
der Wiege bis zur Bahra®, So fautet eine etwa zweitausend Jahre alte Passage aus einerr
Brief des altrémischen: Dichters und Philosophen Seneca an Lucilius:

JSolange mup gelernt werden, wie du unwissend bist: wenn wir dem Sprichwort glauben.
solange du lebst. Und fir keine Aufgabe gilt das mehr als diese: so lange mu gelernt
werden, wie du lebst, sofange du lebst.” (Seneca 1999, 3. 95; 97 [76.3))°

Wihrend der Gedanke des lsbenslangen Lernens also schon alt ist, sind theoretisch ex-
plizit ausformulierte Ansétze fir eine lebensumspannende Bildung erst aus spéterer Zet
bekannt. Im Folgenden sollen zwei historische Beispiele fir solche Ansétze betrachte
werden, ndmlich die Konzeption aus dem 17. Jahrhundert von Johann Amos Comenius
{1582-1670}, tschechisch Jan Amos Komensky, und die Gedanken des deutsch-jGd*-
schen Philosophen und Vorrelters der judischen Aufklarung, Moses Mendelssohn (1729-
1786) aus dem 18. Jahrhundert. Zu fragen ist dabei auch, inwieweit manche der in diesen
beiden gedanklichen Systemen entworfenen Gedanken sich auch im Selbstverstdndm's
der heutigen Volkshochschule wiederfinden lassen und fur die Volkshochschule fruchtbar
werden kénnen.

1. Die ,Pampaedia*“ von Johann Amos Comenius

Eine ausgearbeitete Konzeption lebenslanger Bildung, gleichsam die .Geburtsurkunds”
der Wissenschaft von der Erwachssnenbildung (Korthaase 1992, S. 160) stellt das Wearx
.Pampaedia* dar,? auf Deutsch Ubersetzt mit Allerziehung®, das Johann Amos Comenius
Mitte des 17. Jahrhunderts verfasst hat, Comenius kann daher gewiss als ein Nestor der
Wissenschaft von der Erwachsenenbildung gelten (vgl. Schafer 1996, 187). Die Parn-
paedia” soflte den vierten Tell eines siebenteiligen, unvollendet gebliebenen Werkes m:
dem Titel ,De rerum humanorurn emendatione Consultatio Catholica®, Ubersetzt Um-
fassende Beratung Uber die Verbesserung der menschlichen Dinge" darstellen, an dem
Comenius bis zu seinem Lebensende gearbeitet hat. Das Manuskript war mehr als 250
Jahre lang verschollen, 1935 wurde es in den Franke'schen Stiftungen in Halle wieder-
gefundsn {vg!. Tschizewski} 1960; hier S. 490; allgemein Tschizewskij 1996), endlich 18860
in einer lateinisch-deutschen Ausgabe verdffentlicht (Comenius 1960), 1991 wieder i

deutscher Ubersetzung (Comenius 199H),

1 tm Original: ,JTamdiu discendum est, quamdiv nescias; si proverbio credimus: quamdiu vivas. Nec ulli hoc rei magis
convenit guam huic: tamdiu discendum est, guemadmaodum vivas, quamdiu vivas.” (Ebd., S. 94; 96 [76.3]).

2 Ausflhrlich vorgestalit und interpretient z.B. bei Schaller 1962, 5. 2041
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[n seiner zeitlich vor der ,Pampaedia” verfassten ,Didactica magna®, der ,GroBen Didak-
tk", in der lateinischen Version fertiggestellt 1638, hatte Comenius bereits die bekannt
gewordene Forderung aufgestellt, alle Menschen alles zu lehren:® omnes omnia, das wa-
ren die beiden Prinzipien seiner Didaktik. ,Allen Menschen {(omnes: Reichen und Armen,
Ménnern und Frauen, Adeligen und Nichtadeligen — auch Behinderten) sollte in einem
ermeuerten Schulwesen alles {omnia: nicht alles und jedes in seiner betdrenden buntfar-
bigen Fllle, sondern alles als das wohlstrukturierte Ganze der einen von Gott ausgegan-
genen und wieder auf Gott zurGckweisenden Schopfung) zugénglich gemacht werden.
Dieses Ganze umschliet Gott, Mensch, Welt {Philosophig), der Menschen Tun und Trei-
ben {Politik) sowie Gottesverehrung (Religion)” (Schaller 2003, S. 48, Hervorh. i, Crig.). Es
geht Comenius um die Erfassung des Wesentlichen im Ganzen, um die Ganzheit. Dieses
Bildungsziel &sst sich aus dem Menschenbild ableiten, das Comenius hat: ,Der Mensch
hat das letzte Ziel seines Lebens nicht in sich selbst, seine ewige Bestimmung ist es viel-
mehr, sich mit dern Urgrund der Welt, Gott, in einem jenseitigen Zustande zu versinigen.
Wesentiich aber ist nun, dass der Mensch dieses letzte Zig! nach Comenius gerade nicht
erreicht, indem er sich selbst und die Welt, mit der er umgeht, negiert und Gberspringt,
sondern indem er seine volle Humanitat zur Entfaltung und Vollendung bringt, was wie-
derum nur maglich ist durch die systematische Aneignung des gesamten Weltgehaites.
{(Hager 1992, S. 221).

Comenius, der Mitglied und Pfarrer, spiter sogar Bischof der Unitat der Béhmischen Bril-
dergemeine war, vertritt eins explizit christlich angelegte Padagogik. Wihrend Comenius
an seiner ,GroBen Didaktik" schrieb, witate der DreiRigiahrige Krieg, der die Menschen
und Zustande verkommen und trostlos werden lieB* und der auch ber Comenius saibst
vigl Leid brachte. Trotzdern vertritt Comenius keine pessimistische Anthropologie, viel-
mehr bekraftigt er, dass der Mensch als Ebenbild Gottes ,das hochste, vollkommenste
und vortrefflichste der Geschépfe® (Comenius 2007, S. 21) sei. Die Hellige Schrift lehre
ndmlich etwas sehr Wichtiges, so sagt er, namlich ,daB es keinen wirksameren Wag zur
Besserung der menschlichen Gebrechen" gebe ,als die rechte Unterwesisung (institutio)

—_—_—
3 So schrieb Comenius in seiner GroBen Didaktik: Wi wagen es, eine ,Grafe Didoktik" zu versprechen: nam-
lch die volistandige Kunst, alle Menschen alles zu lehren; und zwar zuverldssig zu lehren, so daB der Erfolg
nicht ausblaiben kann; und rasch zu lehren, ohne Beschwerde und Verdruf flr Lehrer oder Schiler, vielmehr
2 beider gréBtem Vergniigen; und gréndlich zu lehren, nicht oberfiachiich und nur zum Schein, sondern s,
daf} echte Wissenschaft (lteratura), reine Sitten und innerste Frommigkeit vermittelt werden.” iCormenius 2007,
. 3, Hervorh. 1. Orig ).

-Denn was befindet sich bei uns und dem Unsrigen eigertlich in Crdnung und an seinem gehdrigen Platze?
Nichts, gar nichts. Alles stiirzt ein und liegt in wildem Durcheinander. An Stelle der Verstandigkeit (inteligentia),
n der wir den Engeln gleich sein sollten, herrscht eine solche Dummbheit, dafl die Leute in den wichtigsten
Dingen unwissend sind wie das liebe Vieh. An Stelle der klugen Vorsorge {prudentia), mit der wir uns unserer
Bestimmung geméB fir das ewige Leben bereit machen sallten, herrscht eine solche Unbekiimmertheit nicht
nur in den Fragen des ewigen, sondern auch in denen des zeitlichen Lebens, dafB die meisten Menschen
s'ch den rdischen und verganglichen Dingen und schlieRlich dem sicheren Tode hingeben. An die Stelle der
himmlischen Weisheit (sapientia), durch die es uns vergdnnt war, das hichste Gut zu erkennen, zu verehren,
sich an ihm zu erquicken, treten schméahliche Abkehr von jenem Gott und tdrichte Erbitterung gegen die hellige
Allmacht dessen, in dem wir ¢och leben, weben und sind. An Stelle der Liebe und Lauterkeit herrschen HaR
unter uns und Feindschaft, Krieg und Mord. An Stelle der Gerechtigkeit herrschen Unterdrickung, Unrecht,
Schimpf, Diebstahl und Rauberei. An Stelle der Keuschheit regieren Schmutz und Unflat die Gedarien, Worte
und Taten; statt Einfachhelt und Wahrheitsliebe — Lug und Trug und bose Listen, statt Demut — Stolz und
gegenseitige Verachtung.“ {Comenius 2007, S. 12).
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der Jugend" (ebd., S. 13, Hervorh. i. Orig.). Die ,Grofle Didaktik” war daher ausschiief-
lich auf Kinder und junge Menschen bis maximal 24 Jahre bezogen: Weil die Kinder, sc
schrieb er da, im Gegensatz zu den Erwachsenen, von Ublen Gewohnheiten noch nicht
besessen” seien, kinnten sie Jeichter als alle andern unterrichtet werden® (ebd., 8. 14).
Beziiglich der Erwachsenen ist Comenius in der ,GroBen Didaktik™ allerdings skeptisch.,
Da sie verdorben seien, wirde die zentrale Bildungsaufgabe {Ur sie lauten: umzukehren
und sich in ihren Lebenswerten vollig neu zu orientieren (vgl. ebd.). Comenius vemeint
aber hier die Maglichkeit der Realisierung eines solchen Umlemens bei Frwachsenen (vgl.
ebd., 8. 141}

Anders argumentiert Comenius in der ,Pampaedia“, seinem zweiten padagogischen
Hauptwerk, in der er seine Konzeption einer lebensiangen Bildung entwirft. Pam-Paedia,
digser Name zeigt dautlich den pansophischen Gedanken an, der auch in der Didictics
magna schon eine Rolle spielte, ndmlich dass sich die Pédagogik am Ganzen orientierar,
soll und ,mit der Idee einer alumfassenden Wissenschaft verknlpft ist” {Schafer 2007
S. 38), in deren Mittelpunkt die Padagogik steht, verstanden als ein lebenslanges Lemen,
als lebenslange Bildung. Hinzugefigt ist nun auch ein drittes Prinzip: Zu ,omnes” und
Lomnia® tritt ,omnino® hinzu. Es gehe darum, so Comenius, ,daf dem ganzen Menschen-
geschlecht, das Ganze, allumfassend ... gelehrt werde® (Comenius 1991, S. 12), und
griindich in der Tiefe. ,Omnina" meirt also eine ,Betonung der inneren Wahrhaftigkeit,
der Selbstandigkeit des Denkens, Redens und Handelns, der Unterscheidung des We-
sentlichen vorn Nebensachlichen im Laufe des Lebens des individuums und der Ge-
sellschaft” (Capkova 1971, S. 136). Sein Ziel sei es, so Comenius, ,dal ale Menschen
Pansophoi werden® {Comenius 1991, S, 16), also dass alle Menschen das wahre Wissen
vorm Ganzen erlangen. Dies umfasst:

.. daB sie Einsicht gewinnen in die Gliederung der Sachenwelt, der Gedanken und der
Rede; Il. daB sie die Ziele, die Mittel und die Vollzugsweisen der eigenen und der fremden
Handlungen verstehen; und Il daB sie das Wesentliche vom Beilaufigen, das Gleich-
giiltige vom Schadlichen unterscheiden kénnen, wenn ihre Handlungen, Gedanken unc
Reden mannigfaltig sich ausbreiten und verschiingen; und weaiter, daB sie ein Abschweifen
ihrer eigenen und der fremden Gedanken, Reden und Taten erkennen und diese immer
und Uberall auf den rechten Weg zurlickzufUhren verstehen.” (ebd.).

Modern (und etwas verkiirzt) gesprochen, handelt es sich um Menschen, die die Wet
in ihrer Struktur und in ihrem Zusammenhang erkennen kénnen, die ihre eigenen unc
fremde Handiungen in ihren verborgenen Zielen und Methoden verstetien kénnen Grd
die Wertungen treffen konnen und somit das Wichtige vom Unwichtigen und das Gute
vom Schlechten unterscheiden und in all der Welt der Informationen entsprechend har-
deln kdnnen. ,Alles” zu lemen, noch dazu ,allumfassend”, heit nicht, jedes Einzeldeta!
aus jeglichem Wissensgehiet zu kennen, sondern es heiBt vieifdltige Einsicht in das, was
die Schdpfung ausmacht, als ,System voll innerer Harmonie® (Kammel ¢.J., S. 11), v
die so vom Schipfergott gemeinte Ordnung der Welt, in ihre Prinzipien® und in ihren

5  ,Kenninis von den ersten Sachgrinden* (Comenius 1991, S. 46).
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Zusammenhang, und zwar so, dass die Kenntrig nicht nur oberfiachlich ist. In diesern
Sinn schreibt etwa Friedrich Kimme!: .Das so verstandene ,Ganze' bzw. ,Totum' darf
also nicht im Sinne einer modermen Enzyklopadie alles erreichten Wissens additiv bzw.
surnmativ verstanden werden, denn eine bloRe Anhiaufung des Wissens wiirde gerade
keine Erkenntnis dariber geben, worauf es der Pansophie ankommt: ein Wissen um
Herkunft, Zusammenstimmung und Ziel bzw. Zweck alier Dinge.® (Kimme! 0.J., S. 12).
Das Bildungszie! des Comenius ist nichts weniger als die Vervollkommnung der ganzen
Menschheit, das heiBt: jedes einzelnen Menschen {vgl. Comenius 1991, 5. 82) im Sinne
der Herstellung von Menschlichkeit. Da die Menschlichkeit auch verfehlt warden karr
(vgl. Schaller 2004, S. 108), die Menschlichkeit also kein Faktum ist, keine Wirklichkeit,
die man nur zu konstatieren und an die man sich nur zu halten hitte* (ebd.), vielmehr als
Auftragh, als ,Sendung” des Menschen zu begreifen ist (ebd.), muss sie erst hergestelit
werden: durch eine lebensbegleitende Bildung. Bildung ist daher der Weg zur wabhren
Menschiichkeit. Wenn aber der Mensch vervolikommnet ist, ist damit auch die Ordnung
der Welt wiederhergesteilt, die durch die Schlechtigkeit des Menschen gestért war: Die
Pédagogik, im Sinne lebenslanger Bildung verstanden, bringt die Welt in Ordnung.

Etwas Wesentliches bei Comenius, das in den bisherigen Ausfihrungen immer schon
mitgeschwungen ist, muss noch einma! betont werden: Der Sinn des leberislangen Ler-
nens bei Comenius ist in seinem letzten Ende auf das Jenseits ausgerichtet. Weil das
«etzte Ziel des Menschen ... auBerhalb dieses [ebens [liegt]” (Comenius 2007, S. 22), ist
das Erdenleben des Menschen ,nur eine Vorbereitung auf das ewige Leben” (ebd., S. 25).
Der Mensch als Ebenbild Gottes soll die Vollkommenheit seines Urbilds wirklich nach-
ahmen" (ebd., 8. 29) und die hieraus entstehenden ,Bedtirfnisse” befriedigen, ,namlich
daB er 1. aller Dinge kundig sei, 2. die Dinge und sich selbst beherrsche, 3. sich und affes
auf Gott als den Ursprung aller Dinge zurtickfihre” {ebd.). Mit anderen Worten braucht es
fiir diese Bedlrfnisbefriedigung 1. gelehrte Bildung (eruditio), 2. Tugend oder Sittlichkeit
imaores) und 3. Frommigkeit oder Religiositat (religio) (vgl. ebd.).

Der Mensch ist ein Geschépf Gottes, und das von Gott kommende und auf Gott aus-
gerichtete Ganze ist dem Menschen von Gott in Form der Welt, des Menschengeistas
und der Helligen Schrift zugénglich gemacht worden; der Mensch kann in diesen ,drei
Blchem® mit seinem dreiffachen Auge® lesen, ndmifich mit seinen Sinnen, seiner Ver
nunft und seinem Giauben (Schaller 2003, S. 48; vgl. Comenius 1991, S. 119), Das so
verstandene Ganze muss sich im Menschen spiegeln; nur ,wenn er um das Ganze und
selne Teleclogie weiB, ist er imstande, das Ganze gemiB den Zwecken des Ganzen 2u
vollanden® {Schaller 1060, S, 499). Daher ist die das eigentfiche Wesen des Menschen
wigderherstellende Bildung ,der dringlichste Auftrag” (ebd.) das Menschen; und ,sie kann
nur gelingen, wenn sie den Menschen in den ihm wesentlichen Auftrag ruft, wenn sie
thn unter die BotmaBigkeit der Sache stellt, (...) ,Bildung' ist Sachverantwortung” {ebd.,
Hervorh, i, Orig,).8

&  Schaller figt hinzu: Wie fremd war diese Sachlichkeit' einer Zeit, die nach der Entdeckung neuzeiticher
Wissenschaft durch die naturwissenschaftliche Methode auf Sachbeherrschung aus wart Sachbeherrschung und
Sachverantwertung sind aber je eigene Weisen von Sachlichkeit, die sich gegenseitig ausschliefen.” (ebg.,
S. 489, Hervorh. i. Origy).
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1.1 Die acht Schulen im Lebenslauf

Die das der Pampaedia entfaltete System lebenslanger Bildung vallzieht sich in acht auf-
einander foigenden ,Schulen®.” Jade dieser Schulen ist einem bestimmiten Lebensalter
und dessen spezifischen Herausforderungen gewidmet, die als Bildungsaufgaben ver
standen werden, Dabei bauen, gemal der Ordnung des Lebens, diese Schulen aufein-
ander auf; insgesamt sind sie auf einen guten Lebenswande! gerichtet, die dem auf dis
ewige Seligkeit ausgerichteten Ziel des menschlichen Lebens je fir sich selbst und in
thrarm Zusammenwirken, dienlich sein sollen: ,Gut geboren zu werden, guf zu leben, gut
zu sterben: das sind die drei Angelpunkte menschiicher Wohlfahrt <benedictio humanas.
Fest sind sie miteinander verbunden, vom ersten hangt der zweite, vom zweiten der dritte
ab. Deshalb muB vor alem das Erstgenannte berlicksichtigt werden® (Comenius 1991,

8. 1586).

Damit der Mensch gut geboren wird, ist daher zundchst 7) Die Schule des vorgeburt-
lichen Werdens (schola genituras) zu nennen: In dieser nUtzlichen Belehrung der Eltern
Uber die erste vorsorgliche Wartung des Menschengeschiechts {schonj im Mutterlaib”
(ebd., 8. 155, i. Orig. hervorgeh.) geht es um eine wohliberlegte EheschlisBung und urm
karperlich gesunde wie sittliche Verhaltensweisen der Eltern vor und bei der Zeugung
eines Kindes und wahrend der Schwangerschaft.

Hierauf folgt 2) Die Schule der frihen Kindheit (schola infantiae), die ,vorsorgliche For-
mung <formatio> der Kinder von der Geburt an bis etwa zum sechsten Lebensjahr” (ebd..
8. 162, i. Orig. hervorgeh.). Cornenius geht es hier um friihkindliche Formung und Bildung
des Kindes. Da, wie er sagt, alle Entartung in der Weit von den Wurzeln aus ihr verderb-
liches Werk zu beginnen suche (vgl. ebd.), muss konsequenterweise auch die ,auf das
Ganze bezogene Wiederherstellung der Welt” (ebd.) von der Geburt an wirksam werden.
Die Formung des Kindes dirfe nicht aufgeschoben werden, selbst wenn die Hoffnung auf
ein langes Leben bestehe:

.Denn die Menge dessen, was wir im Leben lermen und tun missen, ist so groB, da3.
selbst wenn das Leben doppelt so lange wahrte, keine Zeit Gbrigbliebe. Denn wir Heu-
tigen haben mehr zu lernen als unsere Vater, wenn wir ihnien an Volllkommenheit gleich-
kommen wolien. Jene philosophierten nur in einer Sprache, und zwar in der ihres Volkes:
wir aber miissen so viele Sprachen lernen! Jene begniigten sich allein mit der Philosophie
ader mit der Theolcgie; vor uns aber dffnat Gott all seine Schatzkammern. Sie hatten nur
wenige Jahrhunderte hinter sich, deren Geschehnisse sie sich vergegeriwartigen solften:
wir missen hingegen den Lauf aller Jahrhunderts ... kennenlernen. Sie erfreuten sich fas:
ruhiger Zeiten; unser Zeitalter dagegen ist voll vom Larm der Ereignisse. Wer so viel in
seinem Leben kennenternen, durchforschen und tun soll, der muni beizeiten seine Sinre
grundiich &ffnen. Aber nicht nur die Menge, sondern auch die Mannigfaitigkeit der Auf-

7 Zur begriffichen Erauterung von Schule” bei Comenius siehe Hager 1992, S. 2271, Schule” ist nicht als Inis-
titution verstanden, vielmehr ist ,das ganze menschliiche Leben ein (lebenslanger) Lernprozess und in digse™
Sinne eine Schule”; die gesamte Welt [ist] so beschaffen ..., dass sie fur den Menschen ein Ort des Lerngns
sein karn und in diesem Sinng eine ,Schule’ ist* (Hager 1992, 5. 228).
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gaben nétigh uns zur Bile.” (ebd., 5. 1701).

Die Fitle und Verschiedenartigkeil des Wissens zu bewiltigen, erfordert also eine For-
mung des Menschen von Anfang an. Comenius betont dabei die Wichtigkeit dessen,
dass dem Menschen gleich bei seinen ersten Schritten .die wahre Richtung® (ebd.,
S. 171) gezeigt werde — er soll von Anfang an in den richligen Bahnen leben; dabei sol
aber immer [flreundlich und auf kindliche [also kindgerechte] Weise" (ebd., S. 175) vor-
gegangen werden, mit nur kurzen Vorschriften, vielen Belspielen und mit Selbsttun (vgl.
ehd., 8. 179), auch auf spiclerische Art und Weise {ebd., S. 179 und passim).

+0ie rechte Zeit zur Aussaat ist das erste Lebensalter. Die folgenden Altersstufen gehdren
der Emte. Es steht demnach fest, daB der Jugend nichts Heilsameres geschehen kann,
a's dafl sie von den ersten Jahren an weise geformt werde, und dai man hierzu keine
Gelegenheit versBume. Mit einem Worle: die ewige Seligkeit hangt von einem guten Tode
ab, ein guter Tod von einem guten Leben, ein gutes L eben von siner guten Unterrichtung
und von einem zuverlassigen, in guten Taten getbten Handeln. Dieses aber grindet sich
auf ihzeitig und gut gelegte Grundlagen® (ebd., 8. 173).

Comenius unterteilt die Schule dar frihen Kindhait in sechs Klagsen: die Klasse der Neu-
geberenen, die Sauglingsklasse, die Klasse des Plapperns und der ersten Schritte, die
Klasse des Sprechens und Wahrehmens, die Klasse der Sitten und Frémmigkeit und
die Klasse des ersten Unterrichts (vgl. ebd., S. 175f). In der Schule der frihen Kindheit
geht es um die Schulung und Ubung der Sinne, tm Spracherwerb, um erste Formung
der Sittlichkeit, Grundlegung christlicher Frommigkeit, schlieBiich um Erstrschnen und
Erstschreiben.

Die dritte Schule ist 3) Die Schule des Knabenalters (schola pueritiag), neutraler ausge-
drickt, die Schule der Kindheit, in der ,die weise und vorsorgliche Formung der Jugend
Deiderlei Geschlechts) vom 6. bis zum 12. | ebensgjahr® (ebd., S. 192, i. Orig. hervorgeh.)
stattfinden soll. Comenius wiederholt noch einmal seinen Grundsatz:

.Uberall bereitet das Vorhergehende den Boden und legt den Grund fiir das Folgende.
Ales Spétere fugt sich dem Vorangeganganen nicht bloB als Anbau an, sondern es wird
darlibergebaut, so daB es auf das Vorhergehende angewiesen ist, sich darauf stitzt und
aut ihm ruht. Daher ist Kiar: Wenn die Grundmauern nicht gut gelegt sind, kann das darauf
errichtete Gebéude nicht lange, sicher und fest stehen." (ebd., 8. 192).

Auch diese Schule ist in sechs Klassen gegliedart (vgl. ebd., 8. 198ff). Die Kinder fih-
ren fort, was schon grundgelegt worden ist, und haben Unterricht Im Lesen, Schreiben,
Rechnen, im sittichen Leben und in Religion und Bibetkunde. Ebenso sollen sie zur Musik
angehalten werden, als Ubung der Harmonie, als Erholung und zum Lob Gottes (vg.
ebd., 8. 217)

Es folgt 4) Die Schule der Reifezeit (schola adolescentiae), verstanden als ,Gymnasiurm
der Sprachan und Kiinste, besonders des Lateinischen, und zuglsich eine Enzyklopsd-
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die der andaren gelehrten Klnste und Wissenschalten, der Sitten und der Frémmigkei
(ebd., 8. 220, i. Orig. hervorgeh.}. Hier soll das, was schon grundgelegt worden ist, weiter
gefestigt werden; vor allem soll der Verstand mit Dialogen, Disputationen, szenischer
Darstellungen und Briefen in den Gebieten Philosophie, Pofitik und Theologie geschu:
werden (vgl. ebd., 8. 2221). Es sollen, wiederum in sechs Klassen, vom 13, bis zum 18
Lebensjahr, Sprachen erlernt werden, sodann Wissenschaften und Kinste sowie guts
Sitten (vgl. ebd., S. 224ff).

Ab dern 19. Lebensjahr beginnt 5) Die Schule des Jungmannesalters, neutraler ausge-
driickt, der Jugendzeit (schola juventutis). Diese Schule ,ist bestimmt zur Erlangung vo'-
kommener Weisheit” (ebd., S. 234, 1. Orig. hervorgeh.). Ziel dieser Schule ist es, ,der
jungen Mann zur Fllle 1. der Weisheit, 2. der Tugend und 3. des Glaubens [zu] fihrer
—vor dllem zur Kraft des Glaubens® (ebd., 8. 235). Die Methoden sind die gleichen wig in
der Schule der Reffezeit, wobei aber ,unwiderleghare Untersuchungen und pansophischs
BeweisfUhrungen® an die Stelle der Disputation treffen, sodann ,diakritische Untersche:-
dungen" und ,Versuche und VorGbungen zur Verwaltung von Familie, Schule und Staat®
sowig ,selbstindige Auftrage ... und neue Erfindungen” {ebd.). Neben die in drei Klagssr
gegliederte Academie koemmt zweitens die Apodemia, die Bildungsreisen, hinzu, drittenz
die Berufswah!.

Die 6. Schule, die Schule des Mannesalters (schola virflitatis), ist ausgerichtet auf .d'z
Kunst, wie man racht leben und all das Seine zum guten Ende bringen kann* (ebd.,
S. 252, .. Crig. hervorgeh.). Es geht um die ,Praxis”, um den rechteln] Gebrauch des
Lebens” (ebd., i. Crig. hervorgeh.). Diese Schule ist der Ausibung des Berufes gewidmet,
Das Lernen in dieser Schule erfolgt ,durch ernsthaftes Tun® (ebd., S. 253).

~Das Ziel <dieser Schuie> ist die weise Besorgung des Lebens und ali dessen, was wr
tun und leiden: vor allem die tétige Liebe ... . Es ist unser Ziel, darauf zu achten, dai3 uns

. nichts von der Gelehrsamkeft, der Sittsamkeit und der Fréommigkeit verloren geft.
nichts von dem, was in den Jahren der Jugend gesammelt wurde. Vielmehr sollte nun
alles seinen wahren Zwecken zugeflhrt werden.” {ebd., 5. 254).

Es geht um nichts weniger als eine kluge und weise Lebensfithrung. Der vornehmlichs
Weg ist hier der der Selbstbildung - im ,Selbstgesprach”, wie es bei Comenius heift
(ebd., S. 255), in der reflexiven Zuwendung zu Gott, zum Beruf und zu guten Blichem
(vgl. ebd., 8. 254). Auch diese Schuie hat drei Klassen, vom Berufsbheginn Uber die Zet
der Austibung des Berufes bis zur Beendigung der Berufstitigksit,

Mit dem Eintritt in den Ruhestand beginnt 7) die Schule des Greisenalters oder Senio-
renalters (schofa senti). Hier geht es um die Erfiillung ... des Lebens” (ebd., S. 280, ..
Orig. hervorgeh.). In dieser Schule soll der ,Gipfel der menschlichen Weisheitt" erreich!
und gelernt werden, ,wie den Bestimmungen des irdischen Lebens gliicklich genigt und
der Eintritt in das ewige Leben gewonnen werden kann® (ebd., i. Orig. hervorgeh ). Drei
Klassen wiederum hat auch diese Schule, die auf das junge Seniorenalter, das hohe
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Seniorenalter und auf das Aiter an der Schwelle zum Tod bezogen sind. Die Aufgaben
sind: ,das bisher durchlebte [eben recht zu erfllien”, ,den Rest des Lebens richtig zu
vollenden® und ,das ganze irdische Leben richtig zu beschlieBen und fréhlich in das ewige
Leben einzugehen” (ebd., 3. 282). Bemerkenswert ist auch die Mahnung, etwaige Fenhler,
die der Mensch in diesem Alter an sich bemerkt, zu beseitigen (vgt. ebd., 5. 291), ,damit
alle seine Mangel noch vor ihm sterben” {ebd.). NUchternes Denken empfiehit Comenius
sodann als Teil der Altersweisheit (vgl. ebd.), die Angelegenheiten der Welt nicht mehr
wichtig zu nehmen und seinen Nachlass zu regein (vgl. ebd., S. 292), schlieRlich den Tod
nicht mehr zu firchten. {vgl, ebd., 5. 293).

Diese Aufgaben gehen schon Uber in die 8. Schule, die Schule des Todes (schola mortis),
Cormenius betont hier allerdings auch, dass die Schule des Todes fir jedes Lebensalter
wichtig sef. Es geht hier um die ,Kunst, gut und selig zu sterben” (ebd., S. 297).

Die Austihrungen zu jeder Schule sind hier notgedrungen verklrzt dargestellt worden;
Cemenius duBert sich sehr ausfihrlich zu jeder Schule. Das ganze Leben soll als eing
Schule begriffen werdan, so ist seine Annahme {vgl. ebd., S. 255); dies gilt flir die gesam-
te Menschheit wie flr jeden einzelnen Menschen:

~Wie flr das ganze Menschengeschlecht die Welt eine Schule ist, vom Anbeginn der Zeit
bis zu threm Ende, so ist auch fir jeden einzeinen Menschen sein ganzes Leben eine
Schule, von der Wiege bis zur Bahre. Es ist nicht genug, mit Seneca zu sprecher: n
keinem Alter ist es zum Lernen zu spat; Wir miissen vieimahr sagen: Jedes Lebensalter
ist zum Lernen bestimmt, und keinen anderen Sinn hat alles Menschenieben und alles
Streben." (ebd., S. 85).

So entwickelt Comenius ein in allen seinen Teilen aufeinander bezogenes System des
lebenslangen Lernens, dessen Ziel es ist, ,[allle Menschen ohne Ausnahre zur Vollkom-
menhelt rer Menschlichkeit zu fibren* (ebd., 5. 31). Es genht Comenius um ein gutes
Leben im Hinblick auf Gott, die Mitwelt und dia Urnwelt, das bei seinem Ende zur ewigen
Seligkeit hinliberfilnrt. Wennglelch wir heute diese starke Betanung einer transzendenten
Ausrichtung des Lernens nicht mehr als passend als Legitimation pédagogischen Den-
kens und Handelns emplindean, so kénnen wir doch manche Gedanken als geradezu mo-
dern und zeitgernén betrachten. Zundgchst wird zu sagen sein, dass bei Comenius jedes
Lebensalter seine eigene Wirde hat: Niemals ist s zu friih zum Lernen, niemals ist es zu
spat, immer ist es notwendig. [mmer kommt es aber darauf an, dass alters- und entwick-
lungsgemaB gelernt wird, Heute kinnen wir auch Comenius® Annahme bestétigen, dass
die Erfahrungen mit dem Lernen im kindlichen Alter entscheidend sind fiir ein Anschluss-
lernen im spéteren Leben. Auch wenn die Schulen der Lebensalter bei Comenius nach
dem miannlichen Lebenslauf ausgearbeitet sind, so betont er doch immer wieder, dass
kein Mensch von Bildung und Lernen ausgeschlossen sein soll. Bildung hat bei ihm uni-
versalistischen Charakter, und Bildung wird gewissermaBen als Menschenrecht angese-
hen, dem im ganzen Lebenslauf Geltung zu verschaffen ist. Comenius rechnet immer mit
Schwéachen und Fehlern des Menschen, zu jeder Schule gehort auch das Nachdenken
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Uber eigene Fehler, damit sie maglichst abgelegt werden kdnnen. Jede Schule soll au®
die wesentfichen Dinge des jeweiligen Lebensalters gerichtet sein und jedes tebensalisr
mit Sinn erflllen. Bemerkenswert sind der Umfang und das Niveau der formalen Bildung,
die Comenius ausarbeitet. Zuglefch legt er, inshesondere im Erwachsensnalter, groBen
Wert auf Selbstbildung des Menschen. Es geht Comenius in seiner Pampaedia nicht um
eine ,schlechte Utopie einer lebenslangen Beherrschung der Welt durch die Padagoger”
(Friedenthal-Haase 2001, 5. 213); vielmehr liefert er einen ,didaktisch sorgfaitig durch-
dachte(n] Ratgeber zu wirkungsvoller Selbstbildung und Selbsterziehung im Lebenslauf
(ebd.), die padagogisch begleitet ist (vgl. auch Hager 1992, 5. 218). Bernerkenswert da-
bei ist auch, ,dass Comenius die Anspriiche des lebenslangen Bildungsprozesses und
des selbstgesteuerten, individuellen Lemens mit der Anforderung nach erwachsenenge-
méafen Methoden verbindet” (Otto 2003, S. 86): Im Erwachsenenalter sind dies Blcher-
studium, Bildung auf dem Weg der Kommunikation und des Dialogs und das ,Selbstge-
sprach”, verstanden als Reflexion im autodidaktischen Studium.

1.2  Zur Aktualitit der Pampaedia fiir die Volkshochschule

Die Pampasdia bietet viele ldeen, die geradezu hochgradig aktuell anmuten und dazu gs-
eignet sind, der heutigen Volkshochschule Inspiration und Bestitigung zu geben.

Comenius denkt die Bildung des Menschen so, dass sie sich auf alle Menschen bezieht
und dass die Bildung der Vervollkommnung des Menschen dient, Der Bildungsansatz des
Comenius richtet sich explizit an alle Menschen und ist damit im Grunde demokratisch.
Keiner soll ausgeschiossen werden, z.B. auch ,die Langsamen im Geiste" (Comenius
1991, 5. 30) nicht. Jeder Mensch soli, weil er Mensch ist, gebildet werden. Dieser Ge-
danke — bei Comenius transzendental begrandst — verweist auf die Glltigkeit eines uni-
versalen Menschenrechts auf Bildung, das auch die Volkshochschule als grundlegend fir
ibre Arbeit ansieht (vgl. DVV 2011, 5. 10).

Bildung ist der Weg zur Menschlichkeit. An Bildungsinhalten ist nichts auszuschliefen,
was dem umfassenden Bildungsziel dienlich sein kann. Comenius geht es darum, dis
Menschlichkeit der Menschen mittels Bildung méglichst gut zu verwirklichen.® Hierfir
sind prinzipiell alle Wissensbereiche bedeutsam, die den Menschen betreffen und bewe-
gen. Comenius orientiert sich am ganzen Menschen.

Comenius erkennt Unterschiede unter den Menschen an, er erkennt auch die Unter-
schiede in den Lebenswelten an. Comenius spricht jedes L ebensalter gezielt an. Dig
Lernangebote werden altersspezifisch ausgewahlt und jeweils didaktisch aufbersitet. Die
jeweiligen Lerninhalte und die Methoden sollen sich an der jeweiligen Lebenswirklichkeit
der Adressaten orientieren.

8  Wie ausgefuhrt wurde, ist allerdings zu beachten, dass Comenius ¢ie Menschlichkeit zentral mit Bezug auf
Gott begriindet und den Begriff somit in einem spezifischen Sinn fasst.
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s Bildungsangebote dienen dazu, jedes Lebensalter moglichst gut gestalten zu kdnnen
und mit Sinn zu erfUllen. Oabei ist der einzelne Mensch im Blick, aber immer auch im Zu-
sammenhang mit seiner Mitwelt und Umwelt.

Es soll bei Comenius bei allen Bildungsbemuhungen immer auch Baum flr das Nachden-
ken (ber eigene Fehler sein. Bildung soll Gelegenheit geben, sich dieser Fehler bewusst
zu werden und Wege zu finden, diese Fehler zu Gberwinden.

Bei Comenius ist Bildung im Lebenslauf ein padagogisch immer begleiteter Prozess, der
aber immer auch die eigentitige Rolle des sich bildenden Menschen betont.

Was gelemt wird, enischeidet sich in der Bildungskonzeption von Comenius aus dem
konkreten Lebenszusammenhang und hieraus abgeleiteten Bildungsbedirinissen, immer
mit Blick auf das Letztziel der Bildung, das gute Leben, das zur ewigen Seligkeit flhrt.
Entscheidand ist nicht, was gebraucht wird, etwa von der Wirtschaft — ein Aspekt, der
hingegen in aktuellen Konzeptionen des lebenslangen Lernens, etwa von der EU, sehr
stark betont wird.®

Bildung ist bei Comenius zentral, damit der Mensch seine Verantwortung fir die Sachen
wahrnehmen kann. Bildung zielt nicht auf Beherrschung der Welt ab, sondern aut Ver-
antwortiichkeit in der Welt.

Der Anspruch, alle alles allumfassend zu lehren, ist oft problematisiert worden. In unge-
ren Zeiten von Fake News, Wissensiberflutung und allgegenwartiger Manipulation kann
die Aktuaiitii des ,omnes omnia omnino®, besonders auch angesichts allgegenwdrtiger
Getahren fir die Demokratie, als Aufgabe der Volkshochschule neu diskutiert werder:
Kénnen Wissensbestande identifiziert werden, die so wichtig sind, dass ohne sie kein an-
gemessenes Verstandnis der Welt und kein gelingendes Zusammenleben in der hetero-
genen Gesellschaft maglich ist? Gibt es Dinge und Zusammenhings, dber die sich jeder
NMensch ein eigenes Urtell bilden muss? Was heiSt dies fir die Volkshachschuie?

2. Aufklirung und Bildung bei Moses Mendelssohn

Dass der Bildungsgedanke sich auf alle Menschen bezieht und dass die Bildung der Ver-
vollkommnung des Menschen dient, ist auch ein Grundgedanke der Aufklidrung. Moses
Mendelssohn, einer der prominentesten Denker der jlidischen Autklarung im Deutschiand
des 18. Jahrhunderts, vertritt die Auffassung — hierin erstauntich &hnlich zum Philosemi-
ten™ Comenius —, dass der Mensch zuallererst als Geschdpf Gottes zu begreifen ist. Als

9  Siehe etwa das Hauptanliegen der sog. Lissebon-Strategie der EU aus dem Jahr 2000, deren Zigt es ist, die
Eurcpiische Union zum wettbewerbsféhigsten und dynamischsten wissensbasierten Wirlschaftsraum der
Welt zu machen — einem Wirtschaftsraum, der fahig ist, ein dauerhaftes Wirtschaftswachstum mit mehr und
besseren Arbeitsplatzen und einem gréBeren sozialen Zusammenhial zu erzielen® {Europdischer Rat 2000) -
ain Zigl, das erldartermafien auf das lebensiange Lemen angewiesen ist {vgl. ausfihrlicher Meilhammer2009).

10 Fur diesen Hinweis danke ich meinem Kobegen an der Universitit Augsburg, Herrn Prof. Dr. Uwe Voigt, Vor-
sitzender des Vorstandes der Deutschen Comenius-Geselischaft e,
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solchem ist ihm eine wesenseigene ,Neigung zur Voltkommenheit” (Mendelssohn 1971,
5. 65) angeboren, mithin eine Anlage zur ,Nachahmung Gottes® (Mendelssohn 1972,
S. 113; vgl. auch Mendelssohn 1971, 5. 65). Die wesentliche Bestimmung des Men-
schen sieht Mendelssohn in der Bemihung, sich, vollkommner zu machen® {Lessing
1974, 5. 34, Hervorh. i. Orig)" und auch die Vervollkommnung anderer Menschen z.
befdrdern.'? Hier hat die Bildung ihr Wirkungsfeld; und - ganz aufklérerisch - ist die Arbet
an der Vervollkommnung zugleich eine Arbeit an der Glickseligkeit des Menschen (vg.
Mendelssohn 1972, S. 113):

JUnter Bildung des Menschen verstehe ich die Bemihung, beides, Gesinnungen und
Handlungen so einzurichten, daf sie zur Gllcksetigkeit (ibereinstimmen; die Menscher
erzichernt und regieren.” (Mendelsschn 1983, S. 110, Hervorh. i. Crig.).

Zum Menschenbitd Mendelssohns gehort die Annahme, dass in Vernunft und Frethet,
in der Uberlegenden Wahl und Selbstbestimmung, im Drang nach Erkenntnis des Guten
und Bosen ein wichtiges Charakteristikum menschlichen Lebens fiegt, welches auf dem
Wege der Bildung zu entfaiten ist. Im Bifdungsdenken Mendelssohns ist damit implizit der
Gedanke der lebensfangen Bildung enthalten, denn die grof3e Aufgabe der Vervollkomim-
nung ist eine Daueraufgabe im menschlichen Lebenslauf. ,Ich setze allezsit die Bestim-
mung des Menschen als Maal3 und Ziel aller unserer Bestrebungen und Bemiihungen,
als einen Punkt, woraul wir unsere Augen richfen missen, wenn wir uns nicht verlieren
wollen®, so schrich Mendelsschn in seinem Text Ueber die Frage: was heift aufkiaren?
aus dem Jahr 1784 (Mendefssohn 1981, S. 115%." Da der Mensch zugleich Vernunft-,
Gefihls- und Karperwesen ist, sind alle menschlichen Fahigkeiten maglichst vollkommen
in Harmonie zu entwickeln; diese letztere Aussage wird spéater der Neuhumanismus, da-
bai prorminent Wilhelm von Humboldt, wiedsr vertreten.'® Hervorzuheben ist, dass B'-
dung bei Mendelssohn als eingebetist in die Gesellschaft gedacht ist, und der Grad der
Verwirklichung der Anlage des Menschen zur Vervollkommnung ist von gesellschaftlichen
und politischen Rahmenbedingungen abhingig. Mendelsschn sieht zugleich den .ge-
sellige(n] Zustand eines Volks” (Mendelssohn 1981, S. 115), also die gesellschaftlichen
Badingungen, nicht unabh&ngig vom Bitdungsstand dieses Volkes: ,Je mehr der gesellige
Zustand eines Volks mit der Bestimmung des Menschen in Harmonie gelracht worden.

11 So Gotthold Ephraim Lessing an Moses Mendelsschn in einern Brief vom 21, Januar 1756, in dem Lessing ¢ 2
Position seines Freundes Mendelssohn beschreibt, was die Perfectibilité* angeht, und diese mit Bezug a.f
seine eigene diskutiert.

12 . Vom unwissendsten Menschen bis zum vollkermmensten unter den erschaffenen Geistern, haben alle die ¢z
Weisheit Gottes so ansténdigs, und ihren eignen Kréften und Fahigkeiten so angemessene Bestimmung. sch
und andere volikommener zu machen. Dieser Pfad ist ihnen vorgezeichnet, und der verkehrteste Wit'e <an
Niemanden ganz davon abfUheen. Alles, was lebt, und denkt, kann nicht unerlassen, seine Erkenntnid und
seine Begehrungskréfte zu (ben, auszubilden, in Fertigkeiten zu verwandein, mithin mehr oder wenige:, m:
stéarkern oder schwachern Schritten sich dar Volkommenheit zu néhern.” {Mendelssohn 1972, S. 113).

13 Siehe zur Interpretation dieses Textes und seiner bildungspalitischen Aussagen auch Behrn 2002, S. 250,

14 Das Bildungsideal des Neuhumanismus lautete, wis Friedrich August Wolf es formutierte, ,[die Befdrdarurd]
rein menschlichels] Bildung und Erhéhung aller Geistes- und Gemuthskrafte zu einer schinen Harmon'e des
innerm und auBern Menschen" {(Wolf 1807, 5. 80). Humboldt hatte den berihmten Satz formuliert: Der wak2
Zwek des Menschen — nicht der, welchen die wechselnde Neigung. sondern welchen die ewig unverande--
liche Vernunft ihm vorschreibt — ist die héchste und proportionirlichste Bildung seiner Krifte zu einem Ganzen®
{Humbelch 2002, 5. 64).
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desto mehr Bildung hat dieses Volk* (ebd., Hervorh. i. Crig.). Die sozialen und politischen
Verhdltnisse kénnen den Menschen, oder manche Menschen, Minderheiten wie die Ju-
den etwa, an ihrer frelen Entfaltung hindern,® damit an ihrer Vervollkommnung, damit an
ihrer Bestimmung als Menschen. Die Bildungsaufgabe richtet sich, geméfi Mendelssohn,
an den einzelnen Menschen und an die Gesellschaft. Bezogen auf die Gesellschaft lautet
s'e, de Gesellschaft auf dem Weg der Bildung in Harmonie mit der Bestimmung des
Menschen zu bringen.

Der Aufkldrer Mendelssohn propagiert, dhnlich wie Kant, den Gebrauch des Verstandes,
damit der Mensch sich im Laufe seines Lebens immer weiterentwickeln kann. Weitaus
proncncierter ist er sich aber der sozialen Grenzen bewusst, die dieser Bildungsaufgabe
entgegenstehen kdnnen. Die Bildung hat deshalb auch eine sozialpolitische Funktion: Alle
Verhiltnisse, die der freien Entfaltung des Individuums, der Arbeit an seiner Bestimmung,
entgegenstenen, sollen auf dem Weq der Bildung verandert werden. Bildung wieder-
um, so Mendelssohn, gliedere sich in  Kultur* und , Auflkldarung”: Die Kultur sei ,mehr auf
das Praktische" ausgerichtet (ebd., Hervorh. i. Orig.), ,auf Glte[,] Feinheit und Schénheit
in Handwerken(] Kiinsten und Geselligkeitssitten® (ebd.) in der Gesellschaft, denen auf
der subjektiven Seite | Fertigkeit, FleiB und Geschiklichkeit* (ebd)) in Handwerken, Nai-
gungen(.] Triebe und Gewohnheilt" (ebd.} in Kinstern und Geseligkaitssitten entsprechen.
Aufiktarung hingegen versteht Mendeissohn als ,mehr auf dfals Theorstische* (ebd., Her-
vorh. i. Orig.) bezogen, namiich auf ,verninftige Erkenntnif3 ... und Fertigkeit ... zurn ver-
ninitigen Nachdenken, (ber Dinge des menschlichen Lebens, nach MaaBgebung Threr
Wichtigkeit und ihres Einflusses in die Bestimmung des Menschen® (ebd.). Eine weite-
re wichtige Unterscheidung trifft Mendelssohn in der ,Bestmmung des Menschen als
Mensch® und in der ,Bestimmung des Menschen als Biirger* (ebd., S. 118, Hervorh. i.
COrig.}, welche Unterscheidung fr die Aufgabe der Aufkidrung, also fur die vemninftige
trkenntnis, wichtig wird: ,Die Aufkiédrung, die den Menschen als Mensch interessirt, ist
allgermein, ohne Unterschied der Stande; die Aufklarung des Menschen als Biirger be-
trachitet modificirt sich nach Stand und Beruf' (ebd., S. 117, Hervorh, i. Orig.) — denn e
nach Stand und Beruf sind bei der Aufklarung des Menschen als Birger andere Einsich-
ten und Fertigkeiten nétig (vgl. ebd., 5. 116f). Einerseits solt es also nach Mendelssohn
eine allgemeine Bildung fir alle geben, die auf den Menschen als Menschen gerichtet ist.
Andererseits ist Mendelsschn sich der differenzierten sozialen Verhdiinisse sehr bewusst,
aus denen sich unterschiedliche Bildungsbedarfe und Bildungsbediirfnisse ableiten las-
sen, ableiten lassen missen. Aber Mendelssohn betont auch: ,Ungliksellg ist der Staat,
der sich gestehen muB, daB {in] ihm die wesentliche Bestimmung des Menschen mit der
15 Die Juden im 18. Jahrhundert waren nach wie vor gesellschattiich benachieligt; die Lebensgeschichte Men-

deisschns igfert ein Beispiel dafir (beschrieben z.B. bei Kilhne 2007, S. 232ff; Fick 20186, S. 4900, ,In einer

Stunde der Resignation fasste Mendelssohin (in einem Brief an Isaak Iselin, 30.5.1762) seine sozialen Erfah-

rungen wie folgt zusammen: ,allein Sie wissen, wig wenig Anthell meine Glaubensbrider an allen Landesfray-

heiten zu haben pfegen. Die burgerliche Unterdriikung, zu welcher uns ein zu sehr eingerissenes Vorurthelt

verdamt, liegt wie eine todte Last auf den Schwingen des Geistes, und macht sie unféhig, den hohen Fiug ces

Freygebohrnen jemals zu versuchen. (JubA 11, 338). Achtzehn Jahre spater: Aliier in diesem sogenannten

du'dsamen Lande lebe ich gleichwohi so eingeengt, durch wahra Intoleranz so von allen Seiten beschrankt,

da3 ich meinen Kindern zu Liebe mich den ganzen Tag in einer Seidenfabrik [...] einsperren muB* {an Peter
Adoioh Winkopp, 28.7.1780; JubA 12/2, 200)" (Fick 2016, 5. 491

47



wesentlichen des Burgers nicht harmonieren, daB die Aufkiérung, die der Menschheit un-
entbehrlich ist, sich nicht Gber alle Stande des Reichs ausbreiten kdnne.” ebd., . 117,

2.1 Mendelssohns Bedeutung fiir die Volkshochschule

An sclchen Gedanken wird deutlich, warum die Volkshochschule als Kind der Aufidanng
gitt {vgl. z.B. Adorno 1956; DVV 2011, 8. 10; VoBkuhle 2019). Sie betont den Wert der
Vernunft jedes Menschen fir Erkenntnis, Weltverstehen und der persénlichen Weiter
entwicklung - bet Mendelssohn allerdings erganzt um die Kultur, Indem Mendelssohy
darauf besteht, dass es der Bildung nicht nur um den Menschen in seiner sozialen Ralz
zu tun ist, sondern auch die Bildung des Menschen als Menschen einfordert, wird auch
hier deutlich, dass es ein auf alle Menschen gerichteter Ansatz ist, der beinhaltet, cass
es Bildungsinhalte gibt, die allen Menschen zugénglich sein missen, die alle Menscher
gleichermaBen kbrauchen.

Durch die Untergliederung der Bildung in Kultur einerseits, die auf praktische Fertigkeiter,

auf geschickliche, feine und #sthetische Handwerkskunst und Geselligkeitsformen ge-

richtet ist, und in Aufkirung andererseits, die auf dem Wege der verninftigen Reflexion

auf Erkenntnis der Dinge urnd ihres Zusammenhangs sowie auf Starkung der Urtellskra’t

gerichtet ist, vertritt Mendelsschn einen weiten Begriff von Bildung, der sowchl , theore-

tische” als auch ,praktische” Inhalte einschlieBt. Die Volkshochschule, die unterschied-
fichste Themenbereiche ,theoretischer” und ,praktischer” Natur in ihrem Programm ver-
sammelt, steht damit gewissermafen in der Tradition dessen, was Mendelssohn meint.
Eine Geringschitzung mancher Themenbereiche, etwa des sogenannten Kreativbereichs.
verbietet sich von hierher. Mendelssohn erklart am Beispiel der Sprache, dass Aufklarung
clurch die Wissenschaften erfolgt, Kultur hingegen wird durch gesellschaftlichen Umgang.
durch praktischen Gebrauch, erlangt. Hieraus kann fiir die Didaktik abgeieitet werden,
dass Bildung ein Geschehen ist, in dem Thecrie und Praxis aufeinander bezogen sind.
Fir die Aufklarungstunktion der Bildung ist geman Mendelssohn die Wissenschaftsorien-
tierung ais padagogisches und andragogisches Prinzip bedsutsam, flr die Kufturfunition
der Bildung hingegen die Gemeinschaft von Lernsnden, allgemeiner eine gesellige Praxis
der Erprobung und Gbung. Bildung ist somit nicht glsichbedeutend mit Instruktion, sie ist
auch nicht nur eine Angelegenheit des Studiums im stilen Kammerlgin.

Dadurch, dass Mendelssohn auch die geselischaftichen und politischen Rahrmenbedin-
gungen betent, die fir die Erméglichung von Bildung gegeben sein miissen, weist er
auch diesen duBeren Bedingungen eine Rolle fUr das Gelingen von BildungsbemUhungen
zu. Zudem lenkt er den Blick auf sozial benachtelligte Menschen, denen es unter Um-
standen durch &ufere Verhaltnisse nicht ermdgiicht wird, an trer Vervolikommnung zu
arpeiten, die aber doch ihre Bestimmung als Menschen ist, die sie gua Menschen haben.
Dies fhrt nicht nur zu einem Mangel an Bildung bei den jeweiligen einzelnen Menschen,
sondern auch zu einer ,unharmaonischen” Gesellschaft, deren Bildungsniveau insgesamt
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dadurch leidet. Im Interesse des Wohlergehens der Gasellschall selpst liegt somit, sozu-
sagen, eine dffentliche Varantwortung flr die Bildung, die alle Menschen in einem Volk, in
gner Geselischaft, einschlieBt.

Die Volkshochschule heute varsteht sich als eine Institution, an der sich genau diese 6f-
fentliche Verantwortung fir die Bildung zeigt. Sie versteht sich als eine Institution, die offen
und zuganglich fir alle ist, die ein breites Bildungsangebot bereithdlt, das auf greBe und
zuweilen auch auf kieine Fragen des Lebens Antworten geben und zu nevern Nachden-
ken anragen soll. Sig ist einem weiten Bildungsbegriff verpflichtet, der sich an der Breite
des Lebens orientiert. Der Blick auf zwei prominente Denker in dey Ideengeschichte der
Bildung verdeutlicht nicht nur die herausragende Bedeutung der Bildung fir das Wohl-
ergehen von Mensch und Gesellschaft, sondermn macht zugleich den unabgeschlossenen
Charakter einer auf den gesamten Lebenslauf bezogenen Bildung deutlich. Gormenius
und Mendelssohn stehen flr idesn, die es auch heute noch wert sind, zur Kenntnis ge-
nommen, diskutiert und auf ihre Anwendung in der heutigen Zeit hin befragt zu werden.
Manche dieser ldeen sind aktueller denn je,
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