ERASMUS GASS

Wir verkiindigen Christus als Gekreuzigten® (1 Kor 1,23)
Die Auferweckung Jesu im Rahmen der frithjudischen Apokalyptik

Abstract: The good news of the resurrection of the crucified Jesus of Nazareth raises
serious problems within the framework of Jewish apocalypticism. The bodily resurrec-
tion of only one person signaling the end of times is unprecedented so far. Moreover,
Jesus died as a rebel against Rome so that the belief in the resurrection is dangerous.
Therefore, the apostles must be firmly convinced of this new reality to counter the obvi-
ous arguments of Jews and pagans alike.

Das Wissen um die eigene Sterblichkeit beschiftigt die Menschen zu allen Zei-
ten. Es ist nachgerade ein Kennzeichen jeder Kultur, dem einzelnen Menschen
angesichts seiner existentiellen Begrenztheit Halt zu geben und Sinnlinien tiber
die cigene Fragmentierung hinaus zu zeichnen.' Die Frage, wic es nach dem ecige-
nen Tod weitergehen wird, stellt sich zudem mit zunchmendem Alter immer
dringlicher, besonders auch fir Christen. Denn der Glaube an eine Auferwe-
ckung der Toten” ist eine groffe Herausforderung fiir jeden einzelnen Christen,
vor allem wenn man fiirchtet, einer Illusion zu erliegen, dass nimlich das Wun-

' Vgl. hierzu auch J. ASSMANN, Der Tod als Thema der Kulturtheorie. Todesbilder und
Totenriten im Alten Agypten, Frankfurt / M. 2000, 16f.

> Nach T. NICKLAS, Auferstehung zu Tod und Strafe, in: J. VERHEYDEN et al. (Hg.), If
Christ has not been raised... (NTOA, 115), Géttingen 2016, 105-121, 105 Anm. 1 sei mit
Auferweckung die Idee der Leiblichkeit verbunden, sodass andere Formen der postmortalen
Existenz wie das Weiterleben der Seele etc. ausgeschlossen seien. Dementsprechend verwun-
dert es nicht, dass Philo aufgrund seiner Vorstellung von der Seele nicht von einer Auferwe-
ckung des Leibes ausgehen kann, vgl. H.C.C. CAVALLIN, Leben nach dem Tode im Spitju-
dentum und im frithen Christentum I, in: W. HAASE (Hg,), Prinzipat (ANRW, II 19.1),
Berlin 1979, 240-345, 291; L. L. GRABBE, Eschatology in Philo and Josephus, in: A.J. AVERY-
PECK / J. NEUSNER (Hg.), Judaism in Late Antiquity IV (HdO, 49/4), Leiden 2000, 163-
185, 173. Zum Begriff der Auferweckung, der sich von anderen postmortalen Existenzfor-
men dadurch unterscheidet, dass es hier um eine Vereinigung von Leib und Seele zu neuem,
ewigem Leben in einer jenseitigen Welt geht, vgl. G. AHN, Art. AuferstehungI/1, in: RGG*1
(1998) 913-915, 913. Vgl. auch die Kriterien von L. NOVAKOVIC, Raised from the Dead
According to Scripture (Jewish and Christian Texts in Contexts and Related Studies Series,
12), London 2012, 70. G. STEMBERGER, Art. Auferstehung I/2, in: TRE 4 (1979) 443-450,
444 weist jedoch darauf hin, dass es nach biblischem Verstindnis bei Auferweckung nicht um
eine derartige Vereinigung, sondern um die Wiederbelebung des Schattens gehe, da im Tod
die Einheit des Menschen aus Leib und Secle eigentlich nicht aufhére. Zum Problem vgl.
auch R.J. BAUCKHAM, The Fate of the Dead. Studies on the Jewish and Christian Apoca-
lypses (NovTSup, 93), Leiden 1998, 275f.
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der der Auferweckung nur ein frommes Wunschdenken sei.’ Hinzu kommt
noch der Aspekt der Auferweckung des Leibes.* An welche Art der Leiblichkeit
soll man denn glauben? Auch hier tun sich erhebliche Verstandnisschwierigkei-
ten auf. Damit aber nicht genug. In der Auferweckung des Juden Jesus von Na-
zareth habe Gott nach christlichem Verstindnis beispielhaft in der Welt einge-
griffen und ein derartiges Wunder vor den Augen der Apostel realisiert. Im An-
schluss seien die Jiinger mit Nachdruck und vollster Uberzeugung als Zeugen fiir
die Auferweckung Jesu eingetreten. Aber kann man heutzutage in einer entmy-
thifizierten Welt noch einem solchen Wunder Glauben schenken? Ist nicht der
biblische Glaube an die Auferweckung Jesu vielleicht nur der Versuch der Trau-
erverarbeitung der engsten Vertrauten Jesu?’

Auch wenn man Wunder nicht rational oder empirisch beweisen kann,® soll
im Folgenden gezeigt werden, dass es durchaus plausibel ist, dass die Auferwe-
ckung Jesu nicht ein Hirngespinst der Jinger gewesen ist. Um dies leisten zu
kénnen, soll der Verstindnishorizont der Jinger herausgearbeitet werden, vor
dem sie ihre Erfahrungen deuten konnten.” Es wird sich zeigen, dass die Verkiin-
digung des gekreuzigten und auferweckten Jesus von Nazareth fir Juden ein
Skandal und fiir Heiden eine Torheit gewesen ist (1 Kor 1,23). Trotz alledem

> Vgl auch S. ALKIER, Die Realitit der Auferstechung, in: G. LINDE et al. (Hg.), Theolo-
gie zwischen Pragmatismus und Existenzdenken. FS H. Deuser (MThS, 90), Marburg 2006,
339-360, 340.

* Wihrend sich in der Antike ein strenger Dualismus zwischen Leib und Seele heraus-
bildete, kennt das Alte Testament solche Gegensitze nicht. Griechische Philosophen konn-
ten sich zwar ein Weiterleben der Seele vorstellen, mehr aber nicht, vgl. D. ZELLER, Die Rede
von Tod und Auferstechung Jesu im hellenistischen Kontext, in: BiKi 52 (1997) 19-24, 19f.
Nach J. SCHNOCKS, ,,Wacht auf und jubelt, Bewohner des Staubes!* (Jes 26,19), in: BiKi 61
(2006) 40-45, 45 betreffe die Auferweckung den ganzen Menschen und nicht nur Seele und
Geist. Die Konzeption der leiblichen Auferweckung aus dem Tod ist anderen Vorstellungen
cines Weiterlebens nach dem Tod insofern tiberlegen, als sie den Tod als definitive Grenze
ernst nimmt und die Leiblichkeit des Menschen besonders betont, vgl. D. ZELLER, Religions-
geschichtliche Erwigungen zur Auferstchung, in: ZNT 19 (2007) 15-23, 21.

° Hinzu kommt, dass gerade das Christentum entscheidend an die Hoffnung auf die
Auferweckung der Toten gebunden ist, vgl. K. MULLER, Das Weltbild der judischen Apoka-
lyptik und die Rede von Jesu Auferstchung, in: BiKi 52 (1997) 8-18, 8. NICKLAS, Auferste-
hung (s. Anm. 2), 107 geht bei der Verbindung der Konzeption der Auferweckung der Toten
mit der Auferweckung Jesu von zwei Reflexionsstufen aus: die Deutung der Auferweckung
Jesu im Rahmen der Auferweckung von den Toten und die damit verbundene Méglichkeit
der Auferweckung aller Toten in Christus.

¢ Hierauf verweist ALKIER, Realitit (s. Anm. 3), 339.

7 Zu Studien, die sich mit der Auferweckung in ihrem antiken historischen Kontext be-
schiftigen, vgl. R.B. HAYS /J.R. D. KIRK, Auferstchung in der neueren amerikanischen
Bibelwissenschaft, in: ZN'T 19 (2007) 24-34, 28-30.
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haben sich die Jinger nicht beirren lassen und ihre Erfahrung mit dem Aufer-
weckten weitergetragen.®

1. Zum alttestamentlichen Hintergrund

Das Alte Testament kennt noch kein wirklich ausgeprigtes Konzept einer Auf-
erweckung der Toten. Ein Leben nach dem Tod war in der Tora nirgendwo
angedeutet, hochstens das Weiterleben von ,,Samen” und ,,Namen“? Wie die
Umwelt Isracls erwartete man mit dem physischen Tod weitgehend das voll-
standige Aus des Lebens.'” Die Vorstellung eines Lebens nach dem Tod wird
kaum von den biblischen Autoren thematisiert."" Dariiber hinaus gab es noch
keinen wirklich hoffnungsvollen Ort, an dem sich die Toten aufhielten. Die
Toten befinden sich vielmehr in der Unterwelt und seien dort — mit wenigen
Ausnahmen - endgiiltig vom Leben auf der Erde abgeschnitten gewesen.'” Im
Alten Israel stellte man sich die Unterwelt als einen Ort der Zerstorung vor, als
riesige Grube (Ps 16,10), die noch dazu mit Schlamm gefille war (Ps 40,3)."
Dementsprechend war das Jenseits in den biblischen Bildern beileibe kein verlo-
ckender Ort der Sehnsucht und des Gliicks; die Unterwelt war vielmehr ein Ort
mit gewaltigen Wasserfluten, in denen der Sterbende keine Chance hatte und
endgiiltig in die Bedeutungslosigkeit versank (vgl. Ps 69,3). Die Unterwelt war
folglich ein ,,Endlager®, in dem die Toten ohne Hoffnung auf ein heilvolles Wei-

% Freilich sind solche Erfahrungen nicht zwingend, vgl. hierzu I. BROER, ,,Der Herr ist
wahrhaft auferstanden” (Lk 24,34), in: L. OBERLINNER (Hg.), Auferstchung Jesu — Auferste-
hung der Christen (QD, 105), Freiburg 1986, 39-62, 62.

’ Vgl. CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 243; M. VINZENT, Die Auferstchung Christi im
frithen Christentum, Freiburg 2014, 50.

10 Kritisch hierzu aber B. JANOWSKI, JHWH und die Toten, in: A. BERLEJUNG / B.
JaNowskl (Hg.), Tod und Jenseits im alten Israel und in seiner Umwelt (FAT, 64), Tiibin-
gen 2009, 447-477, 471£., zumal es bereits vorexilisch zumindest den kéniglichen Ahnenkult
gegeben hat, der ja cine gewisse Verbindung zwischen den Lebenden und den Toten voraus-
setzt.

" Vermutlich waren priesterliche Autoren aus verschiedenen Griinden nicht an ein Le-
ben nach dem Tod interessiert, vgl. R. E. FRIEDMAN / S. D. OVERTON, Death and Afterlife,
in: A.J. AVERY-PECK / J. NEUSNER (Hg.), Judaism in Late Antiquity IV (HdO, 49/4), Lei-
den 2000, 35-59, 48-56.

12 Vgl. E.-J. WASCHKE, Art. Auferstehung 1/2, in: RGG* 1 (1998) 915-916, 915; K. BIE-
BERSTEIN, Jenseits der Todesschwelle, in: A. BERLEJUNG / B. JANOWSKI (Hg.), Tod und
Jenseits (s. Anm. 10), 423-446, 423.

® Zu den unterschiedlichen Bildern, die die Unterwelt beschreiben, vgl. T. PODELLA,
Grundziige alttestamentlicher Jenseitsvorstellungen, in: BN 43 (1988) 70-89, 80f.
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terleben als Schatten vegetierten.” Nur in besonderen Ausnahmefillen konnte
die Todesgrenze iberwunden werden, indem Lebende entriickt’ oder Tote auf-
erweckt wurden, die freilich irgendwann dann doch sterben mussten. !¢

Mit dem Tod scheide der Mensch nach den meisten alttestamentlichen Tex-
ten aus dem Herrschaftsbereich Gottes aus.'” Jahwe habe iiberhaupt kein Inte-
resse mehr an den Toten."® Wer einmal gestorben sei, verbleibe in der Unterwelt
(vgl. Tjob 7,8-10). An den Toten wiirden von Jahwe keine Wunder mehr voll-
bracht (vgl. Ps 88,11). Die Unterwelt wird als das Land der Finsternis und des
ewigen Schweigens geschildert. Von den Toten kénne Gott andererseits auch
nichts mehr erwarten, keinen Lobpreis, keine Opfer (vgl. Ps 6,6; 15,17). Trotz-
dem ist die Unterwelt kein desakralisierter oder entdivinisierter Bereich, was
schon der von den Familien gepflegte Ahnenkult in Isracl nahelegt.”” Aber Jahwe
kann offenbar in der Unterwelt (noch) nicht wirkmichtig eingreifen.

Dies klingt auf den ersten Blick verstorend, doch ist die Deutung der Unter-
welt als Ort der Hoffnungslosigkeit nur konsequent. Denn im Alten Testament
galt Jahwe vor allem als ein Gott der Lebenden.” Insofern waren die Toten sei-
ner segnenden Macht zunichst dauerhaft entzogen.

'* Vgl. zum hoffnungslosen Todeszustand auch C. UEHLINGER, Totenerweckungen, in:
S. BIEBERSTEIN/D. KOSCH (Hg,), Auferstchung hat einen Namen, Luzern 1998, 17-28, 17;
A. A. FISCHER, Tod und Jenseits im Alten Orient und im Alten Testament (SKLNF, 7),
Leipzig 2014, 167-170.

"> Nach UEHLINGER, Totenerweckung (s. Anm. 14), 17 werde bei der Entriickung der
Tod tibersprungen.

!¢ Vgl. WASCHKE, Auferstehung (s. Anm. 12), 915. Mit derartigen Totenerweckungen
wird in der Bibel der Tun-Ergehen-Zusammenhang cingelost, da ein allzu frith beendetes
Leben wiederhergestellt wird.

'7 Vgl. PODELLA, Grundziige (s. Anm. 13), 78; E. ZENGER, Das alttestamentliche Israel
und seine Toten, in: K. RICHTER (Hg.), Der Umgang mit den Toten (QD, 123), Freiburg
1990, 132-152, 141; FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 176.

'® Nach H. NIEHR, Aspekte des Totengedenkens im Juda der Kénigszeit, in: ThQ 178
(1998) 1-13, 11f. gedenkt Jahwe der Verstorbenen nicht.

¥ Vgl. B. JANOWSKI, Der Gott Israels und die Toten, in: DERS. (Hg.), Die Welt als
Schépfung (Beitrige zur Theologie des Alten Testaments, 4), Neukirchen-Vluyn 2008, 266-
304, 301f; JANOWSKL, JHWH (s. Anm. 10), 449-455. Nach ZENGER, Israel (s. Anm. 17),
139-141 gehore die Totenbetreuung zum familidren Brauchtum und nicht zum offiziellen
Jahwekult.

*Vgl. ZENGER, Isracl (s. Anm. 17), 143-145; M. LEUENBERGER, ,,Deine Gnade ist besser
als Leben“ (Ps 63,4), in: Bib. 86 (2005) 343-368, 350f.; JANOWSKI, JHWH (s. Anm. 10),
447. Kritisch hierzu aber NIEHR, Aspekte (s. Anm. 18), 10£,, der auf den kéniglichen Toten-
kult verweist, wo die Verbindung Jahwes zum verstorbenen Kénig aufrechterhalten worden
sei. Dementsprechend hitten sich Jahwe- und Ahnenkult nicht von vorneherein ausgeschlos-
sen. Auch FRIEDMAN / OVERTON, Death (s. Anm. 11), SSf. betonen, dass eine einfache
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2. Auferweckung, Monotheismus und Theodizee

Erst in nachexilischer Zeit wird der Machtbereich Jahwes auch auf die Unterwelt
ausgedehnt. Der Glaube an die Auferweckung basiert vor allem auf der biblisch
bestens belegten Treue Jahwes zu den lebenden Menschen, die — weitergedacht
— auch nicht an der Todesgrenze abreiflen darf.*' Der Glaube an cine dauerhafte
Verbundenheit Gottes mit dem Einzelnen ist vereinzelt bereits vor dem Exil
belegt und eréftnet eine gewisse Geborgenheit des Frommen auch tiber den Tod
hinaus.”” Denn wenn ein Frommer aufgrund seiner Treue zum Bund mit Gott
sein Leben verliert, darf er eigentlich auch erwarten, dass er sein Leben vom
ebenfalls treuen Bundesherrn zuriickerhilt.??

Erst nach und nach wird die Macht des Todes endgiiltig gebrochen. Der Tod
wird in den Kompetenzbereich Jahwes eingeordnet, bis er schliefllich véllig ver-
nichtet wird.** Die Vorstellung einer Kompetenzerweiterung Jahwes auch auf
die Unterwelt war zum einen mit der Herausbildung eines konsequenten und
expliziten Monotheismus verbunden.”” Wenn es nur einen einzigen Gott gibt,
muss er auch die alleinige Verfiigungsgewalt tiber die Unterwelt haben. Er ist
also nicht mehr nur ein Gott der Lebenden, sondern auch ein Gott der Toten,
da er nun fir die gesamte Schopfungswirklichkeit zustindig ist, fiir Heil, aber
auch fiir Unheil, fiir Licht, aber auch fiir Finsternis (Jes 45,7).%

lineare Entwicklung hin zur Vorstellung einer Auferweckung der Toten kaum nachgezeich-
net werden kénne, zumal es zur selben Zeit gegensitzliche Konzeptionen hierzu gegeben
habe.

*! Insofern wird in den biblischen Klage- und Dankliedern immer wieder darauf hinge-
wiesen, dass der Beter von Gott aus der Macht des Todes befreit werden kénne (Ps 16,10;
30,4), vgl. hierzu A. LABAHN, ,Deine Toten werden leben.. (Jes 26,19), in: M. LA-
BAHN / M. LANG (Hg,), Lebendige Hoffnung — Ewiger Tod?! (ABG, 24), Leipzig 2007, 53-
86, 55-57; JANOWSKI, Gott (s. Anm. 19), 287f.; BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12),
428f.; JANOWSKI, JHWH (s. Anm. 10), 455-458.

* Vgl. auch ZELLER, Erwigungen (s. Anm. 4), 16. Zu Rettungsaussagen des sich erbar-
menden Gottes und Schutzgottvorstellungen, vgl. G. EBERHARDT, JHWH und die Unter-
welt (FAT, I11/23), Tiibingen 2007, 394-396.

» Vgl. STEMBERGER, Auferstchung (s. Anm. 2), 444.

#Vgl. JANOWSKL, JHWH (s. Anm. 10), 447. Zur Kompetenzausweitung Jahwes auf die
Unterwelt vgl. auch EBERHARDT, JHWH (s. Anm. 22), 393f.; JANOWSKI, Gott (s. Anm. 19),
288-291.

» Vgl. hierzu K. BIEBERSTEIN, Der lange Weg zur Auferstehung der Toten, in: S. BIEBER-
STEIN / D. KOosCH (Hg,), Auferstchung hat einen Namen, Luzern 1998, 3-16, 14; EBER-
HARDT, JHWH (s. Anm. 22), 397.

% Vgl. E. GASS, Geschichte und Schépfung, in: DERS. (Hg.), Menschliches Handeln und
Sprechen im Horizont Gottes (FAT, 100), Tiibingen 2015, 38-64, 59-63.
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Zum anderen widerspricht es der Gerechtigkeit Gottes (Theodizeeproblem),
wenn Gerechte Opfer von Frevlern werden oder ungerechte Zustiande aufgrund
des Todes der darin verwickelten Personen nicht geklirt werden konnen. Wenn
Gott namlich allmichtig und allgiitig ist — und dies wird vom expliziten Mono-
theismus gefordert, da es ja neben Jahwe keine weitere effiziente und existente
Wirkgrofle gibt —, dann darf die Ungerechtigkeit in dieser Welt nicht das letzte
Wort haben. Denn es widerspriche der Allmacht Gottes, wenn er etwas nicht
zum Erfolg fithren konnte.”” Und es widerspriche der Allgiite Gottes, wenn er
sich nicht fiir das Gute einsetzte. Der Gerechte darf somit eigentlich nicht leiden
bzw. wie Ijob hochstens eine gewisse Zeit. Falls der Gerechte aber gestorben ist,
bevor die Unrechtsstruktur aufgebrochen werden konnte, dann besteht weiter-
hin auch iiber den Tod hinaus Handlungsbedarf. Dann muss die Sache des ver-
storbenen Gerechten jenseits der Todesgrenze gelost werden. Somit kann der
Glaube an die Auferweckung das Theodizeeproblem lindern.”® Denn wenn Ge-
rechte sterben, bleibt die von Stindern begangene Schuld ungesiithnt, ohne dass
der Zustand der Gerechtigkeit wiederhergestellt ist. Hier spitzt sich die Frage
nach der Gerechtigkeit Gottes im Blick auf den von Gott garantierten Zusam-
menhang von Tun und Ergehen besonders zu. Ein leidender Gerechter ist vor
diesem Hintergrund ein Paradoxon. Hier muss Gott eingreifen, um Gerechtig-
keit zu schaffen.

Auferweckung ist folglich mit Monotheismus und Theodizee denknotwen-
dig verbunden.”” Der Glaube an die Auferweckung der Toten ist nachgerade die
logische Konsequenz der monotheistischen Konzeption eines gerechten Gottes.
Da sich der explizite Monotheismus erst ab der Exilszeit in der Auseinanderset-
zung mit der Marduk-Theologie durchsetzte, verwundert es nicht, dass sich das
Konzept einer Auferweckung der Toten im Alten Testament nur in spiten Tex-

*” Nach ZELLER, Rede (s. Anm. 4), 19 basiere die Hoffnung auf Auferweckung auf dem
Glauben an einen allmichtigen Schopfer der Welt und an einen radikalen Neuanfang nach
einer Leidenszeit. Zur Allmacht Gottes, vgl. M.-T. WACKER, Weltordnung und Gericht
(FzB, 45), Wiirzburg 1982, 263.

» Vgl. C. D. ELLEDGE, Resurrection of the Dead, in: J. H. CHARLESWORTH (Hg,), Re-
surrection, New York 2006, 22-52, 32.

» Vgl. zu diesen Verbindungslinien WASCHKE, Auferstehung (s. Anm. 12), 915; LEUEN-
BERGER, Gnade (s. Anm. 20), 357f.; JANOWSKI, Gott (s. Anm. 19), 299; BIEBERSTEIN, Todes-
schwelle (s. Anm. 12), 424; JANOWSKL JHWH (s. Anm. 10), 469. Zur biblischen Theologie
der Auferweckung vgl. O. KEEL, Die Geschichte Jerusalems und die Entstchung des Mono-
theismus (Orte und Landschaften der Bibel, 4/1), Géttingen 2007, 1213; J. SCHNOCKS,
Rettung und Neuschépfung (BBB, 158), Gottingen 2009, 250-253; BIEBERSTEIN, Weg (s.
Anm. 25), 13.

¥ Vgl. Gass, Geschichte (s. Anm. 26), 47-54.
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ten entwickelte. Die Auferweckung des Menschen ist somit die letzte Konse-
quenz aus dem Glauben an den einzigen Schéopfergott, dessen Allmacht und All-
giite nicht an der Todesgrenze enden kénnen.”

Dass die Auferweckungshoffnung mit der Theodizeefrage eng verbunden ist,
zeigt das Martyrium frommer Juden,” die fiir ihre Lebensfithrung im Einklang
mit der Tora unter dem Seleukidenherrscher Antiochus IV. Epiphanes hinge-
richtet wurden, da sie sich nicht den Forderungen nach einer hellenistischen
Lebensweise gebeugt hatten.”” Im zweiten Makkabderbuch wird die Erzahlung
vom greisen Eleasar und der Mutter mit ihren sieben S6hnen, die lieber sterben
wollen, als Schweinefleisch zu essen, geschildert. Diese Erzihlung ist stark legen-
darisch gestaltet, sodass berechtigte Zweifel an der historischen Glaubwiirdigkeit
bestehen. Vermutlich hielt sich die Anzahl der Mirtyrer insgesamt in Grenzen.
Die Religionsverfolgung unter Antiochos scheint demnach nur wenige Opfer
gekostet zu haben.* Die Schikanen fiir die Traditionalisten waren aber sicher-
lich enorm. Trotzdem ist das Moment der Verfolgung gerade auch im Hinblick
auf die religionsgeschichtlichen Folgen bedeutsam. In der Folgezeit kam es nim-
lich aufgrund der Verfolgung Gerechter zur Herausbildung des Glaubens an die
Auferweckung.®

In 2 Makk 6-7 werden verschiedene Einzelschicksale geschildert, die zeigen,
dass ein Sterben fiir eine gerechte Sache letzten Endes belohnt wird. Kurz vor
seinem Tod rechnet Eleasar nimlich mit einem Gericht nach dem Tod, dem

31 Vgl. JANOWSKI, Gott (s. Anm. 19), 298. Nach ALKIER, Realitit (s. Anm. 3), 349f. sei
die Auferweckung integral mit der Kraft Gottes zur Neuschpfung verbunden. Vgl. hierzu
auch H. H. KESSLER, Wic Auferstchung der Toten denken?, in: ZNT 19 (2007) 50-56, 52,
demzufolge aufgrund der zuverlissigen Treue und Schépfungskraft Gottes der Glaube an die
Auferweckung keine Projektion des Menschen aufgrund seines Willens zum Uberleben sein
konne. Allerdings sind Treue und Schopfungskraft Gottes Gegenstinde des Glaubens und
kénnen folglich keine objektive Begriindung liefern.

2 Vgl. KEEL, Geschichte (s. Anm. 29), 1212-1214. Zur Martyriumstheologie als Grund-
lage fiir den Auferweckungsglauben vgl. VINZENT, Auferstehung (s. Anm. 9), S1f. C. SETZER,
Resurrection of the Body in Early Judaism and Christianity, in: T. NICKLAS (Hg), The
Human Body in Death and Resurrection (DCLY), Berlin 2009, 1-12, 3f. weist jedoch darauf
hin, dass eine solch monokausale Erklirung fiir die Auferweckungshoffnung zu einfach ge-
dachtist.

3 Zur Krise, die den Makkabieraufstand ausgeldst hat, vgl. auch KEEL, Geschichte (s.
Anm. 29), 1186-1211.

*Vgl. ebd.,1212.

35 Kritisch hierzu J. J. COLLINS, The Afterlife in Apocalyptic Literature, in: A. J. AVERY-
PECK / J. NEUSNER (Hg.), Judaism in Late Antiquity IV (HdO, 49/4), Leiden 2000, 119-
139, 127, da einige apokalyptische Texte, wie das sogenannte Wichterbuch (Ath Hen 1-36),
sicher vor der Verfolgung entstanden sind.
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keiner entrinnen kann (2 Makk 6,26). Darum ist es auch besser, fiir eine gerechte
Sache zu sterben, als den Forderungen zu ciner hellenistisch geprigten Lebens-
weise nachzugeben, die den Forderungen der Tora widerspricht.*

Im Anschluss wird explizit eine gewisse Auferweckungshoffnung in der Er-
zihlung der sieben Briider mit ihrer Mutter formuliert. Bereits beim Martyrium
des ersten Bruders vertrauten die Todgeweihten als fromme Diener Gottes auf
dessen Erbarmen (2 Makk 7,6). Der zweite Bruder bekennt sich schlieflich zur
Hoffnung auf eine Auferweckung nach seinem Tod, zumal der K6nig der Welt
diejenigen zu neuem, ewigen Leben auferwecken wird, die fir die Gesetze Gottes
gestorben sind (2 Makk 7,9). Die Auferweckung wird hier folglich an die Treue
zur Tora zuriickgebunden. Die Auferweckung ist ganzheitlich zu verstehen, da
auch die leiblichen Glieder bei der Neuschépfung in den Blick genommen wer-
den (2 Makk 7,11).”” Die Ungerechten werden hingegen nicht auferweckt, was
der vierte Bruder hervorhebt (2 Makk 7,14). Somit werden nur die Gerechten
oder vielleicht auch nur die Mirtyrer zum ewigen Leben auferwecke,” wihrend
es fur die Ungerechten definitiv keine Auferweckung zum Leben geben wird.
Diese Konzeption rechnet folglich nur mit einer Auferweckung der Gerechten,

3 Nach J. D. CROSSAN, The Resurrection of Jesus in Its Jewish Context, in: Neotesta-
mentica 37 (2003) 29-57, 40 werde bei der Erzihlung vom greisen Eleasar dessen Tod mit
dem sokratischen Motiv vom Tod des Edlen begriindet. In 4 Makk 6,28-29 wird das Marty-
rium des Eleasars hingegen als Stellvertretung skizziert.

77 In 2 Makk 7 ist die Vorstellung von einer leiblichen Auferweckung im Blick, vgl. CROS-
SAN, Resurrection (s. Anm. 36), 41f.; ELLEDGE, Resurrection (s. Anm. 28), 31; NOVAKOVIC,
Dead (s. Anm. 2), 90; D. W. HAYTER, ,,How are the Dead Raised?*, in: J. E. TAYLOR (Hg.),
The Body in Biblical, Christian and Jewish Texts (Library of Second Temple Studies, 85),
London 2014, 123-143, 130f. Da die Mirtyrer leiblichen Schaden genommen haben, miissen
sie auch leiblich auferweckt werden, vgl. G. W. E. NICKELSBURG, Judgement, Life-After-
Death, and Resurrection in the Apocrypha and the Non-Apocalyptic Pseudepigrapha, in: A.J.
AVERY-PECK / J. NEUSNER (Hg.), Judaism in Late Antiquity IV (HdO, 49/4), Leiden 2000,
141-162, 149. STEMBERGER, Auferstehung (s. Anm. 2), 445 weist jedoch darauf hin, dass hier
nicht die Auferweckung des materiell selben Leibes im Blick sein muss. Neben der Konzepti-
on der leiblichen Auferweckung gibt es im Frithjudentum auch noch die Vorstellung einer
Auferweckung des Geistes oder eines geistlichen Leibes, vgl. J.J. COLLINS, Conceptions of
Afterlife in the Dead Sea Scrolls, in: M. LABAHN / M. LANG (Hg.), Lebendige Hoffnung —
Ewiger Tod?! (ABG, 24), Leipzig 2007, 103-125, 106. Nach BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s.
Anm. 12), 427 Anm. 18 finde die Auferweckung der Mirtyrer erst im Jiingsten Gericht statt,
wihrend 4 Makk 8,1-14,10 den Martyrern schon im Tod Unsterblichkeit verleihe. Vgl. zu
den Unterschieden zwischen 2 Makk und 4 Makk G.W.E. NICKELSBURG, Resurrection,
Immortality, and Eternal Life in Intertestamental Judaism and Early Christianity (HTS, 26),
Camb{idgc 1972, 110f.

3 E. PUECH, La Croyance des Esséniens en la Vie Future (EBib, 21/22), Paris 1993, 87
vermutet hier eine himmlische Form des ewigen Lebens.
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wihrend die Frevler keinen Anteil am Heil haben. Der siebte Bruder verweist
schlieflich noch auf ein Endgericht, bei dem die Ungerechten die gerechte Strafe
fiir ihre Untaten erhalten werden (2 Makk 7,36).

Aus alledem folgt: In 2 Makk 7 wird ausfiihrlich entfaltet, dass sich die Ge-
rechtigkeit der Mirtyrer auszahlt, wihrend die Frevler bestraft werden. Diesen
Mirtyrern musste Gerechtigkeit widerfahren, sie mussten auferstehen, wihrend
die Frevler, die das Martyrium verschuldet haben, auf ewig in die Unterwelt
fahren werden. Auferweckung ist zudem Neuschopfung; der Mensch wird nach
seinem irdischen Leben in die unzerstorbare Lebensgemeinschaft mit Gott auf-
genommen.” Die Uberlegungen von 2 Makk 7 stehen dariiber hinaus deutlich
im Erwihlungsglauben Israels. Auferweckung bezieht sich nur auf Israel. Von
einer anthropologischen Konstante der Auferweckung aller Toten wird hier
noch nicht ausgegangen.

3. Auferweckung im Rahmen der frithjidischen Apokalyptik

Erst in der ersten Hilfte des 2. Jh. v.Chr. zeichnet sich ein neues revolutionires
Erklirungsmodell zur Deutung der Geschichte ab. Man bezeichnet diese religi-
onsgeschichtliche Konzeption als friihjiidische Apokalyptik.*’ Nun rechnet man
mit einem endgiiltigen Ende aller Tage und dem Anbruch eines neuen Aons.
Wihrend sich Eschatologie mit den letzten Dingen dieser Weltzeit befasst,
rechnet Apokalyptik mit dem Abbruch der aktuellen Weltzeit, auf die dann ein
neuer Aon folgt, der analogielos ist und nichts mehr mit der jetzigen Weltzeit zu
tun hat. Es geht in der Apokalyptik also nicht um die letzten Dinge des derzeiti-
gen Aons, sondern um einen radikalen Schnitt zwischen zwei Aonen. Die jetzige
Weltzeit wird folglich von Gottes Macht beendet, damit die Gottesherrschaft in
der neuen Weltzeit beginnen kann. Mit diesem radikalen Schnitt ist das ,,Aufwa-

? Vgl. auch E. HAAG, Daniel 12 und diec Auferstchung der Toten, in: J.J. COL-
LINS / P. W. FLINT (Hg.), The Book of Daniel I (VT.S, 83.1), Leiden 2001, 132-148, 145-
147. Auferweckung wird gerne auch mit Geburt zusammengesehen, vgl. BIEBERSTEIN, Todes-
schwelle (s. Anm. 12), 438 Anm. 42. Biblisch spiegelt sich die Vorstellung, dass die Gerechten
bereits nach ihrem Tod in der Hand Gottes sind, im griechischen Weisheitsbuch wider
(Weish 3,1-4). Eine Auferweckung am Ende der Tage ist demnach nicht nétig, da die Ge-
rechten bereits nach ihrem Tod in der Hand Gottes sind. Diese Konzeption geht folglich von
der Treue Gottes zu den Gerechten auch iiber den Tod hinaus aus.

“Vgl. ZELLER, Erwigungen (s. Anm. 4), 19.

“ Vgl. zu diesen apokalyptischen Konzeptionen K. MULLER, Studien zur friihjiidischen
Apokalyptik (SBAB, 11), Stuttgart 1991, 53f; M. EBNER, Auferweckung Jesu, in: BiKi 64
(2009) 78-86, 81; FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 239f.
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chen“? — also die Auferweckung — der bereits Verstorbenen und ein Weltgericht

verbunden. Nun wird Erlosung also nicht mehr als neue Landnahme, neuer
Zion, neuer Bund oder neuer Exodus gesehen, sondern als Abbruch des gegen-
wirtigen Zeitalters. Im Zentrum der frihjidischen Apokalyptik steht eine uto-
pische Geschichtstheologie, die alles Heil im neuen Aon und nur dort erwartet,
wobei alle bisherigen Heilsanspriiche bereits verlustig gegangen sind.* Die apo-
kalyptische Erlésungsgewissheit ist zudem von einer akuten Naherwartung ge-
pragt. Man steht bereits kurz vor dem Ende der ersten Weltzeit und erhofft bald
den Umbruch der bisherigen Machtverhaltnisse sowie die Herrschaft Gottes in
der zweiten Weltzeit.*

In der frihjidischen Apokalyptik wurden unterschiedliche Modelle entwor-
fen, wie und unter welchen Bedingungen sich das neue analogiclose Zeitalter
entwickeln wird. Im Rahmen dieser Uberlegungen wurde auch das Konzept
einer Auferweckung der Toten ausgebildet. Im Folgenden soll anhand von aus-
gewihlten Texten die frihjudische Auferweckungsvorstellung niher skizziert
werden.

3.1 Partielle Auferweckungshoffnung

Eine frithe Ausprigung des Konzepts einer Auferweckung der Toten findet sich
im Athiopischen Henochbuch. Nach einem Text aus dem sogenannten Wich-
terbuch (Ath Hen 1-36), das vermutlich bereits im 3. Jh. v.Chr. verfasst wurde,”
schaut Henoch im mythischen Westen einen Berg mit vier Hohlungen zur Auf-
bewahrung der Toten.* Der Deuteengel Rafael erklirt ihm deren Funktion. Der
Schlisssel zur Verteilung der Toten auf die vier Hohlen ist nicht leicht zu durch-
schauen.” In der Beschreibung iiberlagern sich zwei Systeme, die auch sprachlich

4 Nach STEMBERGER, Auferstehung (s. Anm. 2), 444 werde die Auferstehung als ,,Erwa-
chen® verstanden, was auch den Terminus ,Auferweckung” erklirt. Der Begriff ,,Erwachen®
ist zudem mit der Vorstellung vom Todesschlaf verbunden, vgl. U. KELLERMANN, Das Got-
teslob der Auferweckten (BThSt, 46), Neukirchen-Vluyn 2001, 11.

“ Vgl. EBNER, Auferweckung (s. Anm. 41), 81.

#Vgl. hierzu MULLER, Weltbild (s. Anm. 5), 15-17.

4 Vgl. zu dieser Datierung PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 106; A. CHESTER, Messiah
and Exaltation (WUNT, 207), Tiibingen 2007, 145; K. BIEBERSTEIN/S. BIEBERSTEIN, Auf-
erweckt gemif der Schrift, in: BiKi 64 (2009) 70-77, 72; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 82;
FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 225; HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 127. COLLINS, Conceptions
(s. Anm. 37), 105 weist darauf hin, dass in dieser Vision griechische und babylonische Vor-
stellungen aufgenommen worden seien.

% Ath Hen 22,8-14, s. WACKER, Weltordnung (s. Anm. 27), 95f.

¥ Vgl. zur Deutung vor allem BIEBERSTEIN, Weg (s. Anm. 25), 15f; DERS., Todesschwelle
(s. Anm. 12), 433f.; DERS., Vom Verlangen nach Gerechtigkeit zur Erwartung einer Auferwe-
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mit den Worten ,abgetrennt” und ,gemacht unterschieden werden kénnen:*

Die Aussagen zu den Hohlen 1 und 3 werden mit der Wendung ,und diese ist
abgetrennt”, zu den Héhlen 2 und 4 hingegen mit der Wendung ,,und diese ist
[...] gemacht* erdftnet, was andeuten konnte, dass die Hohlen 1 und 3 sowie die
Hohlen 2 und 4 paarweise aufeinander bezogen sind und hier vergleichbare Din-
ge beschrieben werden. Vermutlich befinden sich in Héhle 1 die Gerechten,
tiber deren Fall nicht mehr beraten werden muss. Hohle 2 dient hingegen zur
Aufbewahrung der Siinder, die noch bestraft werden miissen. Hohle 3 ist fir
Klagende reserviert, deren Rechtsfall noch entschieden werden muss. Sie treten
im Endgericht als Zeugen und Kliger auf.”” Schliefllich werden in Héhle 4 die
Stinder untergebracht, deren Sache bereits zu Lebzeiten geklart wurde. Demnach
befinden sich in Hohle 1 die Gerechten und in Héhle 3 die Klagenden, wihrend
sich in Hohle 2 die noch nicht verurteilten Siinder und in Hohle 4 die schon
gerichteten Stinder aufhalten. Somit sind wahrscheinlich in den ,abgetrennten®
Héhlen die Guten und in den ,gemachten® Hohlen die Bésen untergebracht.
Fraglich ist, welche dieser Gruppen auferweckt werden.® Umstritten ist auch
die Art der Auferweckung der Geister. Denn es wird nirgendwo explizit ausge-
sagt, dass es sich um ecine leibliche Auferweckung handelt.’' Sicher ist nur, dass
die Siinder aus Hohle 4 nicht auferweckt werden, denn die Geister der Siinder
werden sich nicht ,erbeben” — fiir sie ist alles vorbei. IThr Rechtsfall ist entschie-
den, sodass es keiner Auferweckung mehr bedarf. Insofern wire es auch nicht
notig, dass die Gerechten aus Hohle 1 auferweckt werden, da bei ihnen ebenfalls
schon alles geklart ist. Mitunter besteht demnach das Gliick der Gerechten ledig-
lich darin, dass sie in einer hellen Hohle mit einer reichlich sprudelnden Was-
serquelle leben diirfen.”* Auferweckt werden vermutlich die unbestraften Siinder

ckung von Toten, in: E. GASS / H.-J. STIPP (Hg.), ,Ich werde meinen Bund mit euch niemals
brechen!” (Ri 2,1). FS W. Grof8 (HBS, 62), Freiburg 2011, 295-313, 307£.; FISCHER, Tod (s.
Anm. 14), 228-230. Zu einer traditionsgeschichtlichen Verortung des Motivs der Héhlen,
vgl. COLLINS, Afterlife (s. Anm. 35), 121f.

“ Vgl. hierzu auch PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 112.

# FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 230 vermutet, dass diese Hohle erst in der Makkabierzeit
hinzugekommen sei, da man zu dieser Zeit Zeugen benatigt habe, die gegen die noch niche
bestraften Siinder aussagen miissten.

50 Nach CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 150 liegt ohnehin der Schwerpunkt auf dem
Endgericht und weniger auf der Auferweckung. Fiir HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 127 ist
hingegen die Verweigerung der Auferweckung der Stinder schon Hinweis auf die Auferwe-
ckung der Gerechten.

>'Vgl. auch NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 83.

52 Zwar wird in einem anderen Text behauptet (Ath Hen 25,3-7), dass die Gerechten
zum Endgericht den Baum des Lebens erhalten. Aber ob sie vorher gestorben sind und aufer-
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aus Hohle 2 und die Klagenden aus Hohle 3. Deren Rechtsfille stehen noch aus
und miissen in einem endzeitlichen Gericht geklirt werden, damit Gerechtigkeit
durchgesetzt werden kann. Es geht hier somit um die Gewihrleistung des Tun-
Ergehen-Zusammenhangs: Schlechtes Tun muss selbst tiber die Todesgrenze
hinaus bestraft werden und umgekehrt.*

Nach dieser Vision Henochs ist folglich von einer partiellen Auferweckung
zumindest der Stinder zum Gericht auszugehen. Wie sicht es aber mit den Ge-
rechten aus? Ein Abschnitt in der Epistel Henochs (Ath Hen 91-105), die be-
reits im 2. Jh. v.Chr. entstanden sein kénnte,’* weist auf eine partielle Auferwe-
ckung nur der Gerechten und auf eine Vernichtung der Frevler hin.* Eine dhn-
lich partielle Auferweckungshoffnung der Gerechten findet sich in den Psalmen
Salomos, die aus der Mitte des 1. Jh. v. Chr. stammen.*® Auch hier werden nur
die Gerechten von den Toten auferweckt, wihrend die Frevler daran keinen
Anteil haben.”

Auch die drei Belege aus Qumran, die aus dem 2.-1. Jh. v. Chr. stammen, sind
wohl im Sinne ciner partiellen Auferweckungshoffnung zu verstehen,” falls es

weckt werden, wird nicht gesagt. Es konnte sich somit um Gerechte handeln, die am Tag des
Gerichts noch am Leben sind. Vgl. auch die Gegenargumente von BIEBERSTEIN, Todes-
schwelle (s. Anm. 12), 434 Anm. 34. Anders mit Verweis auf Ath Hen 25,3-7 PUECH, Cro-
yance (s. Anm. 38), 112f. Nach FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 230f. sei der Totenberg mit den
vier Kammern zudem ein Vorort vor dem Endgericht. Demnach ist Hohle 1 ebenso eine
Vorstufe zum endzeitlichen Heil.

%3 Vgl. auch BIEBERSTEIN / BIEBERSTEIN, Auferweckt (s. Anm. 45), 72.

> Vgl. zu dieser Datierung CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 149; FISCHER, Tod (s. Anm.
14), 225,

%> Ath Hen 91,8-10, s. S. UHLIG, Das Athiopische Henochbuch (JSHRZ, V/6), Giiters-
loh 1984, 706f. Nach HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 129 sei ,der Gerechte® ein kollektiver
Singular. Gemif§ Ath Hen 90,31-35 wiirden zudem nur alle Umgekommenen und Zerstreu-
ten, also die Mirtyrer, auferweckt und in das endzeitliche Heil eingebunden, vgl. BIEBER-
STEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12), 439.

* Vgl. zu dieser Datierung CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 310; S. HOLM-NIELSEN, Die
Psalmen Salomos, in: W. G. KUMMEL (Hg,), Poetische Schriften JSHRZ IV, 1-3) Giitersloh
1983, 49-109, 58; PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 125; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 99.
Nach NICKELSBURG, Judgement (s. Anm. 37), 156f. liege der Schwerpunkt in den Psalmen
Salomos auf der Vergeltung der guten und bésen Taten.

57 Ps Sal 3,11-12, s. HOLM-NIELSEN, Psalmen (s. Anm. 56), 69. BIEBERSTEIN, Todes-
schwelle (s. Anm. 12), 441 verweist noch auf Assumptio Mosis 10,9-10. Hier geht es aber nur
um die Erhéhung von Isracl am Weltgericht, ohne dass eine Auferweckung explizit vollzogen
wird. Zu einer Vorstellung der Auferweckung ausschliefllich der Gerechten vgl. auch BIEBER-
STEIN / BIEBERSTEIN, Auferweckt (s. Anm. 45), 73. Nach PUECH, Croyance (s. Anm. 38),
125f. gebe es fiir die Frevler hingegen keinen Anteil an der Auferweckung.

%8 Vgl. hierzu BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12), 440.
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sich hier jeweils tatsiachlich um leibliche Auferweckung handelt: Der sogenannte
Pseudo-Ezechiel von Qumran aus dem 2. Jh. v. Chr.,”” der cinschlagige Zitate aus
Ez 37 verarbeitet und dabei weit tiber Ez 37 hinausgeht, verkiindet, dass ,eine
grofSe Menge von Menschen auferstebt und sie Jahwe Zebaoth preisen, dfer sie wie-
derbelebt har]* (4Q385 Frg. 2 2,8), was sich wiederum auf cine particlle Aufer-
weckung durch Gott bezichen kann. Der Autor von Pseudo-Ezechiel hat offen-
bar seine Vorlage explizit um die Vorstellung einer wirklichen Totenauferwe-
ckung ausschlieflich der Gerechten erweitert, die ihren Gott preisen.”’ Ein Pas-
sus in den Hodajot, die bereits im 1. Jh. v. Chr. vorlagen,’ kénnte sich auf die
Auferweckung der Frommen zum letzten Kampf gegen die Frevler bezichen:
W Und die im Staube ruben, erheben das Panier und die Wiirmer der Toten richten
die Signalstange auf” (1QH 14,34). Auflerdem wird kurz zuvor betont, dass ,alle
Sohne seiner Walbr]beit erwachen, um ein Ende zu bereiten [den Sohnen des]
Frevels* (1QH 14,29-30). In diesem Text sind nur die Gerechten im Blick, die
auferweckt werden, nicht zum Endgericht, sondern zum endzeitlichen Kampf.®*
Etwas allgemeiner sprechen die Hodajot von der Auferweckung der bereits von
den Wiirmern gefressenen Kérper (1QH 19,6-17).% Aber auch hier ist zweifel-
haft, ob dieser Text tatsichlich mit einer wirklichen Auferweckung aus den To-
ten verbunden werden darf.** Vielleicht darf man eine messianische Apokalypse

5 Nach NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 95 sei Pseudo-Ezechiel in das 2. Jh. v. Chr. zu da-
tieren. Nach ELLEDGE, Resurrection (s. Anm. 28), 32 stammt dieser Text paliographisch aus
der Mitte des 1. Jh. v. Chr., geht aber auf eine Vorlage aus der zweiten Hilfte des 2. Jh. v. Chr.
zuriick. Die Passage tiber die Auferweckung liegt in drei Handschriften vor: 4Q385 Frg, 2 2-
9; 4Q386 Frg. 1 1,1-10 und 4Q388 Frg. 7 2-7.

& Vgl. M. POPOVIC, Bones, Bodies and Resurrection in the Dead Sea Scrolls, in: T.
NickLAS (Hg.), The Human Body in Death and Resurrection (DCLY), Berlin 2009, 221-
242, 234-236; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 95f. Nach ELLEDGE, Resurrection (s. Anm.
28), 35 gehe es in diesem Text um die Wiederherstellung des urspriinglichen Kérpers. Kri-
tisch allerdings CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 152, demzufolge es hier auch nur um die
Neubelebung des Volkes gehen kénne.

€' Vgl. COLLINS, Conceptions (s. Anm. 37), 113.

€ Vgl. hierzu H. LICHTENBERGER, Auferstehung in den Qumranfunden, in: F. AVEMA-
RIE / H. LICHTENBERGER (Hg.), Auferstechung — Resurrection (WUNT, 135), Tiibingen
2001, 79-91, 81. Nach CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 275 wiirden hier Ausdriicke aus Jes 26
und Dan 12 entlehnt.

@ Vgl. P. R. DAVIES, Death, Resurrection, and Life after Death in the Qumran Scrolls, in:
A.J. AVERY-PECK / J. NEUSNER (Hg), Judaism in Late Antiquity IV (HdO, 49/4), Leiden
2000, 189-211, 206. Vgl. zu diesem Text auch PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 375-381.

¢ Vgl. kritisch hierzu LICHTENBERGER, Auferstehung (s. Anm. 62), 82.
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aus dem ersten Viertel des 1. Jh. v. Chr. heranziehen,” wo es um die Auferwe-
ckung der Toten durch Gott in der Endzeit geht,66 die nicht explizit auf die
Gruppe der Gerechten eingeschrinkt wird: ,Dann wird er Durchbobrte heilen,
und Tote wird er lebendig machen, Armen wird er Frobbotschaft verkiinden*
(4Q521 Frg. 2 2,12). In diesem Zusammenhang ist noch auf cinen weiteren
Abschnitt hinzuweisen, wo Gott als derjenige bezeichnet wird, ,der Leben
schenkt den Toten seines Volkes* (4Q521 Frg. 7/5 2,6).”” Insofern geht es in der
messianischen Apokalypse wohl nicht um eine allgemeine Auferweckung aller
Menschen, sondern nur Israels. Unabhingig von den Subjekten, denen dieses
Heil zuteilwird, scheint hier eine leibliche Auferweckung im Blick zu sein, auch
wenn nicht niher erliutert wird, wie der auferweckte Kérper beschaffen ist.®®

Demnach bestitigen die Texte von Qumran ebenfalls, dass es im Frithjuden-
tum den Glauben an die Auferweckung Israels oder der Gerechten gab. Dement-
sprechend scheint vermutlich cine partielle Auferweckung im Blick zu sein (nur
Israel oder nur die Gerechten), ohne dass dies niher erliutert wird. Der Zweck
der Auferweckung ist entweder der Lobpreis Gottes oder der endzeitliche
Kampf.

Die Vorstellung einer partiellen Auferweckung wird auch noch zur Zeit des
Urchristentums vertreten. Nach dem Liber Antiquitatum Biblicarum, das fri-
hestens in das 1. Jh. n. Chr. datiert werden kann,” scheint es auf den ersten Blick
sogar eine Auferweckung der Toten in zwei Phasen zu geben (LAB 19,12-13).7°
Aber die analogen Zeitbestimmungen und die riumlichen Verortungen, die sich
vermutlich auf Israel bezichen, legen es eher nahe, dass beide Auferweckungen

® Vgl. zu dieser Datierung ELLEDGE, Resurrection (s. Anm. 28), 32; POPOVIC, Bones (s.
Anm. 60), 230. NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 93 denkt hingegen an die zweite Hilfte des
1.Jh. v. Chr. Zu diesem Text vgl. PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 627-692.

% Zu Gott als Subjekt dieses Abschnitts vgl. LICHTENBERGER, Auferstehung (s. Anm.
62), 85; CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 153f; HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 134. Allerdings
wurde immer wieder auch eine messianische Figur vorgeschlagen, vgl. COLLINS, Conceptions
(s. Anm. 37), 122. Vgl. zum Problem auch POPOVIC, Bones (s. Anm. 60), 230 Anm. 31;
NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 94.

¢ Vgl. CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 154; POPOVIC, Bones (s. Anm. 60), 229.

% Vgl. POPOVIC, Bones (s. Anm. 60), 230.

& Vgl. D.]. HARRINGTON, Afterlife Expectations in Pseudo-Philo, 4 Ezra and 2 Baruch
and Their Implications for the New Testament, in: R. BIERINGER / V. KOPERSKI/ B.
LATAIRE (Hg.), Resurrection in the New Testament. FS J. Lambrecht (BEThL, 165), Leuven
2002, 21-34, 22; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 109.

7 Vgl. HARRINGTON, Afterlife (s. Anm. 69), 29f. STEMBERGER, Auferstehung (s. Anm.
2), 446 weist darauf hin, dass es hier um ein Erwachen zu neuem Leben auf der Erde gehe.
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zeitlich nicht voneinander zu trennen sind,”* zumal die erste Wohnstatt bereits
als unsterblich klassifiziert wird.”” Bei der Auferweckung kommt Moses und den
Patriarchen eine Prioritit zu, weshalb deren kiinftiges Geschick als erstes ge-
nannt wird. Denn zunichst wird diese Gruppe auferweckt, um unsterblich zu
leben, erst danach werden die anderen Schlafenden genannt, bei denen es sich
wohl um Israel handelt. Hier wird folglich ein Nacheinander verschiedener
Gruppen Israels geschildert, die auferweckt werden.

Die Vorstellung einer partiellen Auferweckungshoffnung halt sich bis in spi-
te Zeit durch. Die syrische Baruchapokalypse, die frithestens in das letzte Drittel
des 1.Jh. n. Chr. zu datieren ist,”> geht lediglich von einer Auferweckung der
Gerechten aus.”* Die Ereignisse der Endzeit werden hier mit dem Erscheinen des
Messias verbunden, wobei die Guten gerettet werden, die Frevler hingegen end-
giltig umkommen werden. Der Messias hat bei der Auferweckung allerdings
keine aktive Rolle.

3.2 Allgemeine Auferweckungshoffnung

SchliefSlich entwickelt sich aus der partiellen Auferweckungshoffnung die Vor-
stellung einer Auferweckung aller Toten. Hierbei konnte die Beobachtung lei-
tend gewesen sein, dass zum einen die Unterscheidung zwischen Gerechten und
Frevlern schwierig ist und daher ein Endgericht mit vorausgehender Auferwe-
ckung aller nétig ist, um die Frage nach Schuld entscheiden zu kénnen,” zum
anderen der partikularistische Erwahlungsglaube Israels universalisiert wurde.

Ein erster Beleg fir die Vorstellung einer allgemeinen Auferweckung aller
Toten findet sich in einem redaktionellen Zusatz zum Testament Benjamins,
der allerdings nicht genau datiert werden kann.”

' Vgl. NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 106. Insofern hat es wohl keine Zwischenzeit ge-
geben, in der die Seelen der Gerechten in Kammern aufbewahrt wurden, so aber NICKELS-
BURG, Judgement (s. Anm. 37), 157.

7> LAB 19,12-13, s. C. DIETZFELBINGER, Pseudo-Philo: Antiquitates Biblicae (Liber An-
tiquitatum Biblicarum) (JSHRZ, 11/2), Giitersloh 1975, 153f.

7 Vgl. HARRINGTON, Afterlife (s. Anm. 69), 23.

74 Syr Bar 30,1.4-5, s. A. F.]. KLN, Die syrische Baruch-Apokalypse, in: W. G. KUMMEL
(Hg.), Apokalypsen (JSHRZ, V/2), Giitersloh 1976, 107-191, 142. Nach PUECH, Croyance
(s. Anm. 38), 137f. wiirden in Syr Bar 30 der Abschnitt Dan 12,1-3 rezipiert und die Vorstel-
lung der Seelenkammern aus Ath Hen 22 iibernommen.

75 Vgl. zum Problem auch BIEBERSTEIN / BIEBERSTEIN, Auferweckt (s. Anm. 45), 74.

7¢ Test Ben 10,6-9, s. J. BECKER, Die Testamente der Zwolf Patriarchen (JSHRZ, 111/1),
Giitersloh 1974, 136f. Nach BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12), 442 sei Test Ben 10,8
mit seinem Hinweis auf eine allgemeine Auferweckung aufgrund der Doppelung zu V.7 und
des allgemeinen Kontextes der Testimonia XII Patriarchorum ein spiter redaktioneller Zu-
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Die Auferweckung vollzieht sich demnach in verschiedenen Stufen und wird
jetzt universal verstanden, auch wenn Israel bei Auferweckung und Endgericht
als erstes berticksichtigt wird. Eine allgemeine Auferweckung aller Toten findet
sich nur in diesem Zusatz, wihrend es in den tibrigen Testimonia der zwolf Pat-
riarchen, die im frithen 2. Jh. v. Chr. entstanden sind, ausschliefllich um die Auf-
erweckung der Gerechten, nicht aber der Siinder geht.””

In einem sekundiren Zusatz zu den Bilderreden des dthiopischen Henoch-
buches wird ebenfalls von einer allgemeinen Auferweckung aller Menschen am
Ende der Tage gesprochen.”® Die Erde / Unterwelt / Hélle wird an diesem Tag
alle Menschen hergeben.”” Allerdings ist dieser Einschub in die Bilderreden
schwer datierbar.*® Die dreifache Bezeichnung ,,Erde”, ,, Unterwelt”, ,Hoille“ soll-
te zudem nicht im Rahmen eines Leib-Seele-Dualismus missverstanden werden
(die Erde liefere den Leib, die Unterwelt / Holle die Seele), da es sich hierbei um
synonyme Begriffe handelt und die Dreizahl anstelle einer zu erwartenden Zwei-
zahl ohnchin auffillig ist.*'

Zwei sicher datierbare Zeugnisse einer Auferweckung aller Menschen (4Esr,
LAB) stammen dariiber hinaus erst aus der Zeit zwischen den beiden judischen
Aufstanden. Sie belegen damit einen frithjidischen Trend der eschatologischen
Naherwartung, der auch im Neuen Testament zu finden ist. Sie konnen besten-
falls als Parallele zur christlichen Auferweckungshoffnung, nicht eindeutig aber
als Vorbild dafiir gedeutet werden. Damit ist freilich nicht ausgeschlossen, dass
es bereits im zeitgendssischen Judentum Jesu derartige Entwicklungen gegeben

satz, der nicht niher datiert werden kann. Zum Problem vgl. auch PUECH, Croyance (s. Anm.
38), 123. Nach CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 259 stehe dieser Text in der Tradition von
Dan 12 und beschreibe aufgrund des Begriffs ,,Herrlichkeit” eine umfassende Verwandlung
der Existenz. Ahnlich auch HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 136.

77 Test Sim 6,5-7; Test Jud 25; Test Seb 10, vgl. BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s. Anm.
12), 439; BIEBERSTEIN, Verlangen (s. Anm. 47), 309. Vgl. zu diesen Texten auch NOVAKO-
VIC, Dead (s. Anm. 2), 97f. Nach KELLERMANN, Gotteslob (s. Anm. 41), 69-71 sei mit der
Auferweckung Jubel verbunden, der bei der allgemeinen Auferweckung aller Menschen zum
Gericht begreiflicherweise fehlt, da dessen Ausgang noch ungewiss ist.

8 Vgl. HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 128. CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 256 vermutet
hier eine leibliche Auferweckung. Einige Handschriften von Ath Hen 51,5 belegen zudem
eine Verwandlung der Auferweckten zu Engeln, vgl. UHLIG, Henochbuch (s. Anm. 55), 594;
CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 166. Anders hingegen NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 87,
die von einem Leben der Auferweckeen auf der Erde ausgeht.

7 Ath Hen 51,1-2, s. UHLIG, Henochbuch (s. Anm. 55), 593f.

% Nach BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12), 442 handele es sich hier um einen spi-
teren Einschub.

8! Vgl. BAUCKHAM, Fate (s. Anm. 2), 278f. Zur Synonymitit der drei Begriffe vgl.
CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 257; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 86.
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haben kénnte. Das 4. Esra-Buch, das gegen Ende des 1. Jh. n. Chr. entstanden
ist,*” geht von einer allgemeinen Auferweckung aller Toten vor dem Endgericht
und dem Anbrechen eines neuen Aons aus.® In diesem Text geht es vermutlich
um ecine leibliche Auferweckung, da in V.32 wohl ein synonymer Parallelismus
vorliegt (Erde//Kammern). Dementsprechend muss man hier kaum von einer
Trennung von Seele und Leib ausgehen, die bei der Auferweckung wiederverei-
nigt werden.® Eine allgemeine Auferweckung der Toten zum Endgericht findet
sich ebenso im Liber Antiquitatum Biblicarum. Bei der Nacherzihlung der Sint-
flutgeschichte wird auf den letzten Akt des endzeitlichen Geschehens hingewie-
sen. Auch hier wird offenbar von einer allgemeinen Auferweckung ausgegan-
gen.® Die Apokalypse des Mose, die vermutlich frithestens aus dem 1. Jh. n. Chr.
stammt,* belegt ebenfalls eine allgemeine Auferweckung aller Toten, die zu-
sammen mit Adam auferweckt werden, wie die Zusage Gottes an Adam verdeut-
licht. Die Riickkehr zum Staub wird folglich positiv in eine Riickkehr zum
Leben umgeprigt und auf diese Weise der Fluch von Gen 3,19 in eine Verhei-
Bung umgewendet.*®

3.3 Auferweckung und Erscheinung

Die syrische Baruchapokalypse zicht dariiber hinaus eine Verbindung zwischen
Auferweckung und Erscheinungen der Toten. Allerdings ist diese Apokalypse
cin spiter Text, der den Jiingern Jesu wohl kaum bereits vorlag.* In diesem Text
erkennen die noch Lebenden ihre bekannten Verstorbenen, da es keinen Unter-
schied im Aussehen gibt. Wichtig ist hierbei, dass die Auferweckung korperlich
gedacht wird, auch wenn es danach zu einer Transformation der Toten zu einem
neuen engelhaften Wesen kommt.”

82 Nach COLLINS, Afterlife (s. Anm. 35), 130 sei das 4. Esra-Buch sicher erst nach der
Zerstorung Jerusalems im Jahr 70 n. Chr. geschrieben worden. Vgl. zur Datierung auch PU-
ECH, Croyance (s. Anm. 38), 149.

% 4Fsr 7,32-33, 5. A. F.J. KLUN, Die Esra-Apokalypse (IV. Esra) (GCS, 18), Berlin 1992,
45f.

4 Vgl. BAUCKHAM, Fate (s. Anm. 2), 281f.

8 LAB 3,10, s. DIETZFELBINGER, Pseudo-Philo (s. Anm. 72), 107.

% Vgl. PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 128; J. DOCHHORN, Die Apokalypse des Mose
(TSAJ, 106), Titbingen 2005, 172.

57 Apk Mos 41,2, s. DOCHHORN, Apokalypse (s. Anm. 86), 542.

% Vgl. DOCHHORN, Apokalypse (s. Anm. 86), 545.

% Syr Bar 50,2-3, s. KLN, Baruch-Apokalypse (s. Anm. 74), 155.

0 Syr Bar 51,5, vgl. hierzu auch PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 139f,; BAUCKHAM, Fate
(s. Anm. 2), 283; COLLINS, Afterlife (s. Anm. 35), 131; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 108.
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Abgesehen von diesem spiten Text werden Erscheinungen der Auferweckten
an Einzelpersonen oder cine kleine Gruppe nie in den frihjidischen Texten
thematisiert. Derartige Erscheinungen sind schon vor dem Hintergrund unné-
tig, da die Auferweckung am Ende des aktuellen Aons steht und auf diese Weise
das endzeitliche Gericht bereits angebrochen ist. Ein empirischer Nachweis fiir
die Auferweckung in Form von Erscheinungen ertibrigt sich folglich. Hinzu
kommt, dass man Erscheinungen unterschiedlich deuten kann. Die wenigen
Erzahlungen von Erscheinungen Verstorbener in der Bibel lassen bestenfalls eine
Gemeinschaft des Toten bei Gott vermuten, mehr aber auch nicht.”!

Gelegentlich werden die Ostererscheinungen mit Erscheinungen Verstorbe-
ner im griechisch-romischen Bereich verglichen, wo — abgesehen von ekstati-
schen Visionen — Traumgesichte und wirkmichtige Epiphanien belegt sind.
Allerdings wird in diesen Erzihlungen nirgendwo behauptet, dass der Verstor-
bene im Jenseits ein unzerstorbares Leben fiihrt.”” Dariiber hinaus gab es abgese-
hen von Verstorbenen, die in die gottliche Sphire entriickt und damit vergoet-
licht worden sind, keine vergleichbare leibliche Auferweckung von den Toten im
griechisch-romischen Bereich.”

Aus alledem folgt, dass fiir die Jinger kein Grund bestand, die Ostererschei-
nungen mit einer Auferweckung zu verbinden.”® Dass die Jiinger die Ostererfah-
rungen nur schwierig einordnen konnten, zeigt schon folgender Befund: Zu-
nichst haben die Jiinger offenbar geglaubt, dass ihnen der Totengeist Jesu
(mvetua) erschienen wire (Lk 24,37). Die darauffolgende Erzihlung betont
demgegeniiber nachdriicklich, dass der Auferstandene real und eben kein Geist

sei.”

Trotzdem ist diese Transformation nach HAYTER, Dead (s. Anm. 37), 140 leiblich aufzufas-
sen.
! Vgl. D. ZELLER, Erscheinungen Verstorbener im Griechisch-Rémischen Bereich, in: R.
BIERINGER / V. KOPERSKI/B. LATAIRE (Hg,), Resurrection in the New Testament. FS J.
Lambrecht (BEThL, 165), Leuven 2002, 1-19, 1.

2 Vgl. zu diesen Erzihlungen ZELLER, Erscheinungen (s. Anm. 91), 4-19. Die vielen Er-
scheinungsberichte in der Umwelt setzen dariiber hinaus logisch voraus, dass es sich im Ver-
standnis der antiken Menschen nicht um Hirngespinste gehandelt hat, sondern dass es tat-
sachlich zu derartigen Erfahrungen kommen konnte, vgl. auch I. BROER, Der Herr ist dem
Simon erschienen (Lk 24,34), in: SNTU 13 (1988) 81-100, 92.

> Im hellenistisch-romischen Kontext wiirden nach BROER, Herr (s. Anm. 8), S6f. Er-
scheinungen von zuvor entriickten Personen geschildert.

* Vgl. EBNER, Auferweckung (s. Anm. 41), 84f.

5 Vgl. hierzu auch T. VEJOLA, ,,Fluch des Totengeistes ist der Aufgehingte® (Dtn 21,23),
in: UF 32 (2000) 543-553, 553.
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3.4 Zwischenergebnis

In den frihjudischen Texten, die sicher vorchristlich entstanden sind, wird eine
partielle Auferweckung entwickelt, die von Gott am Ende der Tage mithilfe
seiner Schopfungskraft vor allem an den Gerechten Isracls vollzogen wird, vor
allem auch, damit das Endgericht stattfinden kann. Eine universale Auferwe-
ckungshoffnung aller Toten oder Erscheinungen der Auferweckten oder eine
Beteiligung des Messias finden sich in den frithen Texten nicht. Es bleibt somit
festzuhalten: Die Jinger Jesu kannten vermutlich nur die Vorstellung einer par-
tiellen, auf Israel bezogenen Auferweckung kraft der Schopfermacht des einen
und einzigen Gottes, der seine Gerechtigkeit durchsetzt und zu seinen Bundes-
zusagen steht.

Der Glaube an die Auferweckung von den Toten hat sich zudem erst lang-
sam im Judentum durchgesetzt. Noch das pseudepigraphische hebriische Sirach-
buch aus dem 2. Jh. v.Chr. hilt an der traditionellen Lehre fest, derzufolge das
Totenreich von der heilvollen Zuwendung Gottes abgeschnitten ist (Sir 14,16-
17).%¢ Zwei weitere Beobachtungen stiitzen die These, dass Auferweckungshoft-
nungen noch nicht allgemeines Glaubensgut gewesen sind.”” Noch um die Zei-
tenwende haben die traditionell orientierten Sadduzier, die nur die Tora als
einzige Heilige Schrift anerkannt haben, diesen neuen Glauben nicht akzeptie-
ren kénnen. Das mag damit zusammenhingen, dass es in der Tora keinen Hin-
weis auf eine Auferweckung von den Toten gibt. Offenbar haben sie die Aufer-
weckung als Wiederherstellung der Verhaltnisse vor dem Tod verstanden und
aufgrund der damit implizierten Absurdititen abgelehnt.”® Fiir die Pharisier
hingegen war die Auferweckungshoffnung so zentral gewesen, dass sie diese Vor-
stellung auch angeblich in der Tora bezeugt fanden.”” Allerdings setzte sich die
pharisdische Vorstellung des Glaubens an eine Auferweckung der Toten erst
nach dem Scheitern des Bar-Kochba-Aufstandes im 2. Jh. n. Chr. im Judentum
endgiiltig durch.'®

% Vgl. hierzu CROSSAN, Resurrection (s. Anm. 36), 34.

7 Zu den differenzierten Vorstellungen hinsichtlich der Auferweckung bei einzelnen
frithjiidischen Gruppierungen vgl. auch CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 246-249.305-312;
STEMBERGER, Auferstehung (s. Anm. 2), 445; ELLEDGE, Resurrection (s. Anm. 28), 36-41;
BIEBERSTEIN / BIEBERSTEIN, Auferweckt (s. Anm. 45), 74-76.

8 Vgl. KESSLER, Auferstehung (s. Anm. 31), 53.

# Vgl. "Sanh X 1b. Das ist freilich ein schwaches Argument gegen all diejenigen, die oh-
nehin nicht an eine Auferweckung der Toten und die kiinftige Welt glauben. STEMBERGER,
Auferstehung (s. Anm. 2), 446 weist zudem darauf hin, dass ,von der Tora aus” in wichtigen
Handschriften fehle.

1 Vgl. VINZENT, Auferstehung (s. Anm. 9), 53f.
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Es verwundert folglich nicht, dass die Jiinger noch nicht mithilfe einer vorlie-
genden und allseits bekannten theologischen Konzeption die ihnen widerfahre-
nen Ereignisse der Ostererfahrungen einordnen konnten.

4. Biblische Rezeption der frithjudischen Apokalyptik

Auferweckungshoffnungen, die im Zusammenhang mit der frithjidischen Apo-
kalyptik stehen, werden in den spiten Texten des Alten Testaments, explizit in
Dan 12,1-3, greifbar,'”" einem schwer verstindlichen Text aus der Zeit der mak-
kabiischen Erhebung gegen Antiochus IV. Epiphanes (reg. 175-164 v.Chr.), der
viele Fragen aufwirft.'"”” In Dan 12,1-3 wird zum einen zwischen Nichtauferste-
henden und Auferstehenden sowie zwischen Auferstechenden zum ewigen Leben
und Auferstechenden zu ewiger Schmach unterschieden. Zuvor schlafen diese
Personen im ,,Land des Staubes”, wobei es sich hierbei um die Unterwelt han-
delt.'” Der Todesschlaf ist ansonsten endgiiltig, und man wird nicht mehr erwa-
chen (Jer 51,39). In der historischen Situation der Autoren von Dan 12,1-3 ist
die Auferweckung der Morder und der Kollaborateure mit der hellenistischen
Besatzungsmacht schon vor dem Hintergrund erforderlich, dass diese Frevler
ihrer gerechten Strafe zugefithrt werden miissen. Vermutlich sind hier nur die
Angehorigen des Volkes Israel im Blick.'™*

Die erste Unterscheidung zwischen Nichtauferstehenden und Auferstehen-
den wurde in der Forschungsgeschichte oft nicht gesehen, da man rabbim ,viele
mit ,alle” wiedergegeben hat.'” Dann wiirde es nach Dan 12,1-3 zu einer Auf-
erweckung aller Toten am Ende der Tage kommen. Eine solche Deutung ist
schon aufgrund der partitiven Formulierung ,viele von jenen, die im Land des

%" Nach CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 250f; WACKER, Weltordnung (s. Anm. 27),
267f; NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 80f. griffen Dan 12,1-3 explizit Passagen aus dem
Jesajabuch auf. Zur traditionsgeschichtlichen Verortung von Dan 12 zu Jesaja vgl. auch
SCHNOCKS, Bewohner (s. Anm. 4), 45.

12 Vgl. HAAG, Daniel 12 (s. Anm. 39), 132.

1% Vgl. NICKELSBURG, Resurrection (s. Anm. 37), 17; COLLINS, Conceptions (s. Anm.
37), 104; FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 244. Die Unterwelt wird im Akkadischen zudem als bir
epri (,Haus des Stanbes*) im Gilgamesch-Epos (Tafel VII Kol.iv 45) bezeichnet. Nach COL-
LINS, Afterlife (s. Anm. 35), 126 konne das ,,Land des Staubes“ aber auch das Grab, die Un-
terwelt oder beides sein.

1% Vol WACKER, Weltordnung (s. Anm. 27), 268.

1% Vgl. zum Problem auch CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 250. Nach FISCHER, Tod (s.
Anm. 14), 246 kénne man ,viele“ inkludierend (Volk Israel) oder exkludierend (Teil Israels)
verstehen. Die erste Option wird von MULLER, Studien (s. Anm. 41), 149 vertreten.
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Staubes schlafen” nicht méglich. Es wird folglich nur ein Teil der Toten aufer-
wecke. 1%

Die zweite Unterscheidung innerhalb des Lagers der Auferstechenden wurde
ebenfalls gelegentlich abgelehnt. Stattdessen wurde vorgeschlagen, dass sich die
Erginzungen ,die einen” auf die Auferstehenden, also die ,,Erwachenden®, und
»die anderen” auf die Nichtauferstehenden bezichen wiirden, also die ,,Schlafen-
den”.” Der hebriische Ausdruck ,die einen — die anderen bezeichnet jedoch
Untergruppen innerhalb einer unmittelbar davor erwihnten Gruppe — im vor-
liegenden Fall also innerhalb der zuvor genannten Gruppe der Auferstehen-
den.'® Dan 12,1-3 geht somit von einer partiellen Auferweckung der Toten mit
anschliefendem Gericht aus.!® Da man die Auferstehenden von den Verstindi-
gen differenzieren sollte, darf man die Existenzform der Verstindigen nicht auf
die Auferstehenden tibertragen. Dann eriibrigt sich die Interpretation, dass hier
nur die Seelen der Gerechten zum Gericht auferweckt werden.!'?

Auf die Vorstellung einer partiellen Auferweckung der Toten, wie diese in
der frithjudischen Apokalyptik entwickelt wurde, greift nun auch Dan 12 zu-
riick, wo zum einen die noch ungesithnten Opfer des Makkabieraufstandes zu
neuem Leben, zum anderen die noch unbestraften Siinder zur Strafe auferwecke
werden miissen. Denn die Titer diirfen nicht tiber ihre Opfer triumphieren. Die

Triebfeder fiir die Auferweckungshoffnung war somit die Theodizee (vgl. oben).

1% Vgl. NICKELSBURG, Resurrection (s. Anm. 37), 23; COLLINS, Afterlife (s. Anm. 35),
126; ELLEDGE, Resurrection (s. Anm. 28), 27; CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 139; BIEBER-
STEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12), 435; BIEBERSTEIN, Verlangen (s. Anm. 47), 305; NOVA-
KOVIC, Dead (s. Anm. 2), 76f. Vgl. hierzu auch CROSSAN, Resurrection (s. Anm. 36), 391,
der sogar implizit in Dan 12,1-3 von eciner leiblichen Auferweckungausgeht.

7 Vgl. CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 250; FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 247f. Vgl. hierzu
auch HAAG, Daniel 12 (s. Anm. 39), 136f,, demzufolge hier die erretteten Auserwihlten den
zu ewiger Schande verdammten schlafenden Frevlern gegeniibergestellt wiirden, die von der
Heilsoffenbarung nachgerade ausgeschlossen wiirden. Eine andere Alternative entwickelt
PUECH, Croyance (s. Anm. 38), 81, der ,die einen” auf die im Buch Aufgeschriebenen und
Ldie anderen” auf die Verstorbenen bezieht.

1% Vgl. hierzu BIEBERSTEIN, Todesschwelle (s. Anm. 12), 436; BIEBERSTEIN, Verlangen
(s. Anm. 47), 305.

1 Nach CHESTER, Messiah (s. Anm. 45), 139 erhielten die Frevler im Gegensatz zu den
Gerechten kein volles Leben zurlick, sondern sie erkannten ihre eigene schmachvolle Situation.

19 Vgl. COLLINS, Afterlife (s. Anm. 35), 126. COLLINS, Conceptions (s. Anm. 37), 104
vermutet die Auferweckung eines geistlichen Leibes. CAVALLIN, Leben (s. Anm. 2), 251 weist
zudem darauf hin, dass es hier um die Auferweckung zu einer himmlischen Existenzform
gehe. Ahnlich ELLEDGE, Resurrection (s. Anm. 28), 28. FISCHER, Tod (s. Anm. 14), 249
unterscheidet aber zu Recht zwischen den auferweckten Mirtyrern (V.2) und den aufstrah-
lenden Verstindigen (V.3).
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5. Der Skandal des Kreuzestodes

In den alttestamentlichen und frithjidischen Texten geht es folglich stets um
eine partielle Auferweckung, nie um eine allgemeine oder eine einzelne Auferwe-
ckung. Damit aber nicht genug. Die Jiinger haben die Auferweckung zur Recht-
fertigung des Kreuzestodes verwendet. Dieser am Kreuz hingerichtete Jesus von
Nazareth sei nachtriglich von Gott bestitigt worden, was die Ostererscheinun-
gen bewiesen. Im Folgenden soll die Frage geklart werden, ob ein am Kreuz Hin-
gerichteter iiberhaupt von Gott angenommen werden kann.

Nach der Tora muss der an einem Holzpfahl Aufgehingte am selben Tag be-
stattet werden (Dtn 21,22-23). Fraglich ist in Dtn 21,22, ob die Pfihlung cin
Teil der Hinrichtung ist oder ob der Leichnam erst nachtriglich durch die Pfih-
lung offentlich prisentiert wird.""" Syntaktisch sind beide Méglichkeiten denk-
bar.'"* Die Kreuzigung entspricht zumindest der ersten Variante. Dementspre-
chend kann der Fall des gekreuzigten Jesus von Nazareth unter diese biblische
Vorschrift fallen.

Die Begriindung fiir die Abnahme des Leichnams am gleichen Tag folgt um-
gehend (Dtn 21,23). Da nimlich ein Gepfahlter ein ,Fluch Gottes” ist, konnte
dies zu einer Verunreinigung und Entheiligung des Landes fithren, was katastro-
phale Folgen fiir Land und Leute haben kénnte. Die Erklirung der Verunreini-
gung des Landes steht aber in Spannung zu dem vorausgehenden Satz,'” da ja
schon der Gepfihlte selbst vermutlich das Land verunreinigte, und es somit
eigentlich gar nicht zu dieser Prisentierung des Hingerichteten kommen diirfte,
wenn man Schaden vom Land abhalten will. Dementsprechend stellt die Be-
griindung wahrscheinlich einen redaktionellen Zusatz dar.

"' Mit der Pfihlung wurde Israel spitestens durch die assyrischen Eroberer im letzten
Drittel des 8. Jh. v. Chr. vertraut. Dic Assyrer kannten sowohl die Pfahlung noch lebender
Delinquenten als auch die nachtrigliche Zurschaustellung von bereits Hingerichteten durch
das Aufhingen am Pfahl. Vgl. zu dieser Art der Bestrafung bei den Assyrern E. GASS, Gewalt
gegen Feinde im Landnahmekontext am Beispiel der Adonibezeq-Episode, in: I. FISCHER
(Hg.), Macht — Gewalt — Krieg im Alten Testament (QD, 254), Freiburg 2013, 107-170,
127-129; K. RADNER, High Visibility Punishment and Deterrent, in: ZABR 21 (2015) 103-
128, 103-122.

"2 Vgl. E. OTTO, Deuteronomium 12-34. I. 12,1-23,15 (Herders Theologischer Kom-
mentar zum Alten Testament), Freiburg 2016, 1659. Die Konjunktion der Form wqatal
kann entweder als waw-explicativum oder als waw-consecutivum gedeutet werden. Nach
VEIOLA, Fluch (s. Anm. 95), 547 sei die zweite Losung vorzuziehen; es gehe folglich um die
Schindung des Leichnams durch die offentliche Zurschaustellung. Nach K. S. O’BRIEN, The
Curse of the Law (Galatians 3.13), in: JSN'T 29 (2006) 55-76, 64 belegten cinige Textzeugen
aber die erste Variante.

" Vgl. VEJOLA, Fluch (s. Anm. 95), 543.
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Somit verbleibt der Nominalsatz ,,denn ein Gebenkter ist Fluch Gottes®, der
schwierig zu deuten ist. Denn die Constructusverbindung gillat “ilohim (,Fluch
Gottes”) lasst verschiedene Interpretationen zu. Gelegentlich misst man dem
nomen rectum @lohim superlativische Bedeutung bei, sodass die Constructus-
verbindung ,fiirchterlicher Fluch* heifen wiirde."™* Schon weil ein Gepfihlter ein
abscheulicher Frevel ist, muss er schleunigst beseitigt werden. Es stellt sich aber
die Frage, weshalb man dann tiberhaupt die Pfahlung zulasst.

Dariiber hinaus kann gil'lat “ilobim als genitivus subjectivus oder als genitivus
objectivus aufgefasst werden. Insgesamt gibt es wiederum drei Interpretations-
moglichkeiten: Angesichts des folgenden Satzes wird gillar “dlohim gerne als
genitivus subjectivus gedeutet. Der Fluch geht somit von Gott aus.'”” Der Ge-
pfahlte ist ein Fluch, der von Gott aufs Land tibergeht und dieses verunreinigt.
Allerdings stellt sich dann die Frage, weshalb der das Land kontaminierende
Korper nicht sofort bestattet wird. Vielleicht grenzt sich Dtn 21,22-23 im Sinne
eines theologisch begriindeten Humanismus von Rechtspraktiken der Umwelt
ab. Dort war es oft den Angehorigen untersagt, den Leichnam eines Hingerich-
teten zu begraben. Diese unmenschliche Regelung wollte man wohl verhindern.
Um einen Fluch Gottes gegen das Land abzuwenden, muss man folglich den
Gepfihlten noch am selben Tag bestatten. Erst wenn man diese Vorschrift nicht
befolgt und den Gepfihlten nicht abnimmt, wird dieser zu einem Fluch. Aller-
dings ist eine derartige futurische Deutung des Nominalsatzes kaum maglich.

Demgegentiber ist auch ein genitivus objectivus moglich. Dann wire der Ge-
pfahlte ein Fluch gegen Gott, was man unterschiedlich interpretieren kann. Zum
einen konnte die todeswiirdige Tat des Hingerichteten ein Fluch gegen Gott
gewesen sein, was folgerichtig mit dem Tod zu bestrafen wire."'¢ Allerdings stelle
sich dann die Frage, weshalb man den Gepfihlten noch am selben Tag bestatten
sollte."” Zum anderen koénnte man alternativ dariiber hinaus erwigen, ob nicht
gar die Pfihlung des Delinquenten ein Fluch gegen Gott wire,'"® sodass man
diese Art der Bestrafung unterlassen sollte. Im letzten Fall wiirde Dtn 21,23

14 Vol N. WAZANA, ,For an Impaled Body Is a Curse of God” (Deut 21:23), in: K.-P.
ADAM et al. (Hg.), Law and Narrative in the Bible and in Neighboring Ancient Cultures
(FAT, I1/54), Tiibingen 2012, 69-98, 77.

"5 In diesem Sinne geben LXX und Vulgata diese Stelle wieder. Auf diese Interpretation
geht wohl auch Gal 3,13 zurtick. VEIJOLA, Fluch (s. Anm. 95), 544 weist noch auf Targum
Neofiti und die midraschartige Auslegung in 11QT 64,12 hin.

116 Vgl. hierzu "Sanh 46a.

"7 Vgl. auch VEJOLA, Fluch (s. Anm. 95), 545.

"8 Vgl. WAZANA, Body (s. Anm. 114), 79. VEJOLA, Fluch (s. Anm. 95), 546 weist fiir
diese Interpretation noch auf Targum Pseudo-Jonathan und "Sanh 46b hin.
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gegen die Pfihlung allgemein als unmenschliche Art der Hinrichtung und Her-
abwiirdigung einer menschlichen Person protestieren, wie dies die Assyrer und
spater auch andere Groffmichte wie die Romer immer wieder offentlichkeits-
wirksam inszeniert haben. Allerdings ist der Gepfahlte auch schon am Tag ein
Argernis fiir Gott, da diese Bestrafung vor dem Hintergrund der Gottebenbild-
lichkeit eigentlich unzulissig ist."” Aufferdem ist im Kontext von Dtn 21 keinerlei
Kritik an einer verfehlten oder unmenschlichen Kriegspraxis zu vernechmen,'
sodass es diesem Rechtstext wohl eher um die Einschrinkung des angemessenen
Strafmafles geht.'”!

Eine weitere Interpretation, die ohne problematische Zusatzannahmen aus-
kommt, bietet sich ebenfalls an: Vielleicht musste die 6ffentliche Zurschaustel-
lung des Leichnams eines Verbrechers am selben Tag beendet werden, da sonst
der Totengeist (= 'dlohim) sein Unwesen treiben konnte.'”

Im Folgenden sollen alle Optionen in Bezug auf den Kreuzestod Jesu beriick-
sichtigt werden, zumal Paulus bewusst die Kreuzigung Jesu mit der Vorschrift in
Dtn 21,23 verbindet (Gal 3,13).

Falls gil'lat "alohim ein ,Fluch Gottes* oder ein ,fiirchterlicher Fluch® ist, dann
wird es fiir die Jiinger besonders schwer zu behaupten, dass Gott den Gekreuzig-
ten im Nachhinein gerechtfertigt und von den Toten auferwecke hat.

Falls sich gil'lat “ilohim auf das todeswiirdige Verbrechen selbst beziehen
wiirde, dann hitte ein Gepfihlter durch seine Freveltaten die gerechte Strafe
erhalten. Es liegt auf der Hand, dass man ausgehend von dieser Option keine
weitere Heilsperspektive entwickeln kann.

Die dritte Option (,,Fluch gegen Gotr*) wiirde sich gegen die Weltmacht Rom
richten, die durch die Zurschaustellung dem Hingerichteten jede Wiirde nimmt,
ohne dass dieser in irgendeiner Weise selbst mit einem Fluch belastet wire. Die
letzte Option wire folglich eine Méglichkeit, mit dem Kreuzestod Jesu umzuge-
hen. Aber dies wire nur um des Preises moglich, dass man die Romer massiv fir
ihre Hinrichtungspraxis kritisiert, was angesichts der weltpolitischen Lage fiir
die Jiinger kein wirklich gangbarer Weg gewesen wire, zumal man sich dann mit
dem hingerichteten Kénigspritendenten Jesus gegen die Weltmacht Rom soli-
darisiert hitte.

Falls man hingegen gillat “dlohim mit ,Fluch des Totengeistes* tbertragt,
miisste man die Ostererscheinungen als extrem gefihrlich deuten, da sich dann

Vgl VEJOLA, Fluch (s. Anm. 95), 546.

120 Vgl. hierzu WAZANA, Body (s. Anm. 114), 96.

21 Vgl. OTTO, Deuteronomium (s. Anm. 112), 1660.
'22Vgl. VEJOLA, Fluch (s. Anm. 95), 546-552.
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der Totengeist des hingerichteten Jesus in der Nacht selbststandig gemacht hit-
te. Dann wiirde man den Jiingern den Vorwurf machen, dass sie an unorthodoxe
und aberglaubische Dinge glauben wiirden.

Wie man es dreht oder wendet, die Passage vom Fluch des Gepfihlten in
Dtn 21,23 ist in jeder Hinsicht in der Argumentationsstruktur der Jiinger nicht
zielfithrend und cher kontraproduktiv.

Es stellt sich dariiber hinaus die Frage — unabhingig von einer angemessenen
Deutung von Dtn 21,23 —, wie man im Judentum zur Zeit Jesu die Kreuzigung
iiberhaupt geschen hat.'” Nur vor diesem Hintergrund kann man die Aussagen
des Paulus besser einordnen. Zwei Interpretationslinien wurden immer wieder
verfolge:'**

Auf der einen Seite wurde die Kreuzigung bei schwersten Verbrechen gefor-
dert. In der Tempelrolle wird die Kreuzigung zudem mit der Vorschrift in
Dtn 21,23 verbunden (11QT 64,6-13). Diese Art der Hinrichtung ist fiir be-
sondere Vergehen gegen das Volk Israel vorgesehen. Der Gekreuzigte ist zudem
ein Fluch Gottes und der Menschen. Vor diesem Hintergrund ist der Glaube an
einen Gekreuzigten problematisch. Das gilt aber offenbar nur dann, wenn Israel
selbst aus schwerwiegenden Griinden diese Strafe angewendet hat. Jesus von
Nazareth wurde allerdings von den Romern gekreuzigt.

Auf der anderen Seite war die Kreuzigung die typisch rémische Bestrafung
fur Aufstindische. Da zahlreiche judische Rebellen von Rom gekreuzigt worden
sind, die mitunter fiir eine gerechte Sache gestorben sind, kann nach jidischem
Verstindnis ein Gekreuzigter nicht an sich schon ein Fluch Gottes sein.'?

Aus alledem folgt: Nur die von Juden selbst vollzogene Kreuzigung bei
schweren Vergehen konnte mit Dtn 21,23 verbunden werden, wodurch der De-
linquent keine Chance auf Rechtfertigung durch Gott mehr bekam. Dies ge-
schah aber offenbar nicht bei der Kreuzigung von judischen Rebellen gegen
Rom. Insofern verwundert es nicht, dass von jiidischer Seite nie auf Dtn 21,23
verwiesen wird, auch wenn eine Interpretation des Gekreuzigten als Fluch Got-
tes durchaus in der Zuriickweisung des Messiasanspruchs hilfreich gewesen wi-

' Bei der Kreuzigung handelt es sich zudem nicht um eine Zurschaustellung eines bereits
Hingerichteten, was in Dtn 21,23 vermutlich gemeint ist, sondern um eine besonders grau-
same Hinrichtunggsart.

124 Die Belege bei W. SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther 1 (EKK, VII/1), Neu-
kirchen-Vluyn 1991, 186 Anm. 502 (4QpNah 1,7 und Jos Bell 1,97) sind fiir die Fragestel-
lung wenig relevant, da sie lediglich iiber Kreuzigungen berichten.

' Nach O’BRIEN, Curse (s. Anm. 112), 68f. werde weder von Philo noch von Josephus
auf die Verfluchung des Gekreuzigten hingewiesen. Demgegeniiber werde dort die Kreuzi-
gung stets als barbarische Hinrichtungsart gebrandmarkt.
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re.”” Der Riickgriff auf Den 21,23 ist folglich eine eigene Interpretation des Pau-
lus, mit der er das eigentliche Skandalon des Kreuzestodes noch steigert.

Trotzdem war ein gekreuzigter Messias fiir fromme Juden ein Argernis.
Denn ein von Gott erwahlter Messias durfte nach jiidischem Verstindnis nicht
diesen ehrlosen Tod sterben. Die Messiaspridikation eines Gekreuzigten ist
daher auch auf judischer Seite eine Verhohnung Gottes, der es nicht zugelassen
hitte, seinen Erwihlten auf diese Weise sterben zu lassen.'*” Hinzu kommt, dass
im zeitgendssischen Judentum ein leidender und sterbender Messias nicht vor-
geprigt war. Vielmehr erwartet man einen siegreichen, nicht einen vor der Welt
gescheiterten Messias.'*®

6. Die Erscheinungen des Auferstandenen und die Probleme
der korrekten Interpretation

Nach der Auferweckung Jesu ist es zu Erscheinungen des Auferstandenen ge-
kommen, woftir man immer wieder rationale Begriindungen gesucht hat. Es
stellt sich somit die Frage, ob die Ostererscheinungen tiberhaupt plausibel sein
kénnen. Folgende Interpretationen werden bemitht, um die Erfahrungen der
Jinger zu erklaren:

Bei den Erscheinungen des Auferweckten kénnte es sich um Visionen ge-
handelt haben, die sich ansonsten durchaus im Bereich des Normalen ereignen
und im Zusammenhang mit der Welt des Empfingers stehen. Uber die Realitit
derartiger Visionen kann ein intersubjektiver Konsens hergestellt werden, auch
wenn man von auflen die Wirklichkeit solcher innerer Wahrnehmungen nicht
feststellen kann."” Damit sind die Ostererscheinungen im Rahmen des moder-
nen Realititsbewusstseins durchaus plausibel und nachvollziehbar, auch wenn
dies den einmaligen und besonderen Charakter schmalert, da bei entsprechen-
den Voraussetzungen und Pridispositionen die Ostererscheinungen eigentlich
wiederholbar sein miissten.'*

126 Vgl. O’BRIEN, Curse (s. Anm. 112), 66.

1% Vgl. SCHRAGE, Brief (s. Anm. 124), 186f.

128 Vgl. ebd., 186. Vgl. hierzu auch O’BRIEN, Curse (s. Anm. 112), 63. Eine Erl6serfigur,
die ihre Mission nicht erfolgreich durchfithren konnte, ist auch vor einem hellenistisch-
heidnischen Kontext kaum vorstellbar.

' Vgl. hierzu I. BROER, Zur Historizitit der Auferstehung Jesu, in: Zur Debatte 5 (2012)
18-21, 19.

BVgl. ebd., 20.
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Dariiber hinaus werden die Ostererscheinungen gelegentlich psychologisch
als Halluzinationen gedeutet.”” Dementsprechend kénnten die Ostererschei-
nungen Teil der Trauerarbeit der Jiinger gewesen sein. Petrus sei folglich auf-
grund seiner Verleugnung Jesu von Schuldkomplexen gequilt worden. Die Oster-
erscheinungen wiren folglich eine regressive Wunschbefriedigung durch Hallu-
zination gewesen,"”” ohne dass etwas von auflen in die Welt der Jiinger einbre-
chen musste. Fraglich ist jedoch, ob Paulus, der letzte Zeuge der Ostererschei-
nungen, ebenfalls Trauerarbeit leisten musste und unter derart erheblichem
Stress stand.”” Daneben wird die kognitive Halluzinationstheorie stark gemacht.
Bei zwei dissonanten Kognitionen (Jesus als Messias und Jesu Kreuzestod) wird
eine Kognition umgeprigt und auf diese Weise die Dissonanz gelost. Dement-
sprechend wird von den Jiingern der Kreuzestod als das von der Schrift geforder-
te Schicksal des Messias erklirt, wobei sich diese neue Erkenntnis als Vision ma-
nifestieren kann. Die Ostererscheinungen wiren folglich das Ergebnis psychi-
scher Konflikte der Jiinger. Sie wiren somit im Rahmen eines Bewiltigungspro-
zesses angesichts des Kreuzestodes Jesu ausgelost worden. Bei derartigen psycho-
logischen Erklidrungen ist aber das Wunder der Auferweckung des Gekreuzigten
cigentlich nicht nétig.

Bei diesen Erklirungsversuchen konnen zumindest die Ostererscheinungen
rational plausibel gemacht werden. Allerdings kann man — wie oben gesehen —
aus den Ostererscheinungen noch nicht zwingend auf die Auferweckung Jesu
schlieen.'**

Vermutlich haben die Jiinger versucht, im Rahmen des Koordinatensystems
der frihjudischen Apokalyptik das zu begreifen und zu entfalten, was mit Jesus
von Nazareth nach seinem Tode geschehen ist. Das Schicksal des Gekreuzigten
musste demnach irgendwie mit der Erwartung einer Zeitenwende verbunden
werden, in der der alte Aon entmachtet und ein neuer heilvoller Aon anbriche.
Aber schon bald zeigten sich zahlreiche Probleme, die sich vor dem Hintergrund
der frithjiidischen Apokalyptik nicht hinreichend erklaren liefen:

1) Mit dem Glauben an die Auferweckung Jesu bekennen sich die Jiinger zu
einem Messiaspritendenten, der vom rémischen Prifekten Pontius Pilatus im

1 Vgl. hierzu M. REICHARDT, Psychologische Erklirung der Ostererscheinungen, in:
BiKi 52 (1997) 28-33, 31-33.

" Gegen solche ,rationale” Erklarungsversuche U. WILCKENS, Theologie des Neuen
Testaments I, Neukirchen-Vluyn 2003, 133f.

' Vgl. zum Problem BROER, Historizitit (s. Anm. 129), 19.

134 Es ist namlich fraglich, ob der Glaube an die Auferweckung Jesu iiberhaupt aus Refle-
xionsprozessen der Jiinger angesichts der Erscheinungen ableitbar ist und ob es nicht einen
Neuanstof8 von au8en geben muss, vgl. BROER, Historizitit (s. Anm. 129), 21.
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Rahmen des Kriegsrechts als Aufstindischer am Kreuz hingerichtet worden ist.
Damit machen sie gemeinsame Sache mit einem — nach romischer Sicht - politi-
schen Verbrecher. Ein Bekenntnis zu Jesus als Messias war hochgradig gefahrlich.
Nicht umsonst ist der Kreuzestod Jesu fiir Heiden eine Torheit (vgl. 1 Kor
1,23).

2) Die Messiaswiirde des Jesus von Nazareth hatte sich durch den Tod am
Kreuz fir die Junger eigentlich endgiiltig erledigt. Ein leidender und sterbender
Messias, der seine Mission nicht siegreich erfillt, ist kaum vorstellbar. Es ver-
wundert daher nicht, dass die Jiinger Jesus wie Petrus verleugneten oder gar aus
Jerusalem flohen.” Die Jiinger mussten folglich das Bild eines sterbenden Mes-
sias vertreten, was im Judentum ein Skandal war (vgl. 1 Kor 1,23).

3) In den frithjidischen Texten wird zwar die endzeitliche Auferweckung ge-
legentlich mit dem Handeln eines Messias als gottlichen Agenten verbunden,
aber eine Auferweckung des Messias selbst ist nirgendwo belegt.'** Das behaup-
ten aber nun die Jiinger.

4) Die Auferweckung cines einzelnen Menschen war in der frithjidischen
Apokalyptik bislang nicht vorgeprigt.'”” Demgegeniiber wird in den apokalypti-
schen Texten immer ein Kollektiv auferwecke:'*® Israel, die Gerechten, die Frev-
ler, und in ganz spiten Texten alle Menschen. Die Auferweckung nur eines ein-
zigen Menschen war bislang nicht vorgeprigt. Entweder werden diejenigen auf-
erweckt, bei denen eine Schuld noch offenstand, oder nur die Gerechten. Aber
immer ist eine ganze Gruppe, nie ein Einzelner auferweckt worden, noch dazu
ein Einzelner, der massiv gescheitert ist, der einen schmihlichen Tod am Holz
erlitten hat. Auf so etwas waren die Jinger in keiner Weise vorbereitet. Gegen
jede frihjudische Erwartung predigen die Jinger die Auferweckung eines Ein-
zelnen, der auf den ersten Blick kolossal gescheitert ist.

5) Mit der Auferweckung eines einzelnen Menschen wird zusitzlich die Auf-
erweckung aller verbunden. Die Verbindung der Auferweckung Jesu mit der
allgemeinen Auferweckung aller ist aber beileibe nicht zwingend. Nicht alle
frithchristlichen Gruppierungen haben die Auferweckung Jesu mit einer Aufer-

%5 Vgl. WILCKENS, Theologie (s. Anm. 132), 132f., der aber die Situation der Jinger
nicht als Katastrophe gedeutet hat, da sie den Tod Jesu mit seiner vordsterlichen Verkiindi-
gung korrelieren konnten. Allerdings liegt die ipsissima vox Jesu im Neuen Testament nicht
direke vor.

136 Vgl. NOVAKOVIC, Dead (s. Anm. 2), 113.

"7 Eine Ausnahme konnte vielleicht der redaktionelle Nachtrag in Ath Hen 92,3 sein.
ODb hier allerdings tatsichlich nur eine Einzelperson und nicht der exemplarisch Gerechte im
Blick ist, ist fraglich.

¥ Vgl. hierzu BROER, Herr (s. Anm. 8), 43; SETZER, Resurrection (s. Anm. 32), 4.
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weckung aller zusammengesehen.”” Die Jiinger behaupten nun aber, dass die
kollektive bzw. partielle Auferweckung in zeitlicher Nihe zur Auferweckung
Jesu folgen wird." Es ist also nur noch eine Frage der Zeit, wann das definitive
Ende der aktuellen Weltzeit eintritt. Wenn nach den Jingern der eine Jesus von
Nazareth aus den Toten als Einzelner auferweckt worden ist, so hat dies weitrei-
chende Konsequenzen. Mit der Auferweckung des einen Menschen Jesus von
Nazareth war das Ende der Tage gekommen oder anders gesagt: Ab der Aufer-
weckung Jesu von Nazareth lebt die Menschheit bereits in der Endzeit. Die all-
gemeine Auferweckung aller Toten und die definitive Aonenwende stehen nun
unmittelbar bevor. Paulus ging davon aus, dass er das absolute Ende zu Lebzeiten
noch erleben darf (1 Thess 4,17; 1 Kor 15,52). Indem von den Jiingern die eine
Auferweckung Jesu mit der darauffolgenden allgemeinen Auferweckung aller
Toten korreliert wird, formulieren sie zwei Phasen der Auferweckungshoffnung
im Gegensatz zur frithjudischen Apokalyptik. Auch in diesem Punkt schaffen
die Jinger eine neue eigenstindige, nicht ableitbare Konzeption der Endzeiter-
wartung,

Es hat sich somit gezeigt, dass der Glaube an die Auferweckung des Gekreu-
zigten fiir die Jiinger eigentlich mehr Probleme generierte als Losungen anbot.
Die christliche Vorstellung der Endzeit steht zwar in Kontinuitit zur frihjiudi-
schen Apokalyptik, aber viele Gedanken mussten neu gefasst werden, und dies
vor dem Hintergrund eines enormen Rechtfertigungsdrucks vor Juden wie Hei-
den, zumal der Messias Jesus als Kriegsverbrecher ein Ende gefunden hat. Die
Botschaft von der Auferweckung des gekreuzigten Jesus von Nazareth war ei-
gentlich nicht vermittelbar und kann von Juden, geschweige denn von Heiden,
nicht verstanden werden. Es stellt sich somit die berechtigte Frage, weshalb die
Jinger trotzdem an ihrer Deutung der Dinge festhielten, obwohl vieles gegen sie
sprach.'*!

Die Erscheinung des auferstandenen Jesus von Nazareth muss als ein so ein-
schneidendes Erlebnis wahrgenommen worden sein, dass man den herkommli-
chen Glauben einer Auferweckung eines Teils der Toten auf die Auferweckung

¥ Vgl. NICKLAS, Auferstehung (s. Anm. 2), 119-121.

'9Vgl. shnlich EBNER, Auferweckung (s. Anm. 41), 83f. Mit der Auferweckung Jesu hat
die allgemeine Auferweckung bereits begonnen, vgl. hierzu auch ALKIER, Realitit (s. Anm. 3),
349.

!4 BROER, Simon (s. Anm. 92), 99 weist jedoch darauf hin, dass auch eine Vorstellung,
die erst im 1. Jh.n. Chr. im Judentum belegt sei, durchaus eine Denkvoraussetzung sein
konnte, die das Urchristentum habe aufgreifen kénnen. Hinzu kommt, dass Herodes Antipas
offenbar Jesus fiir den auferweckten Tiaufer hielt (Mt 14,2), sodass die Auferweckung eines
Einzelnen mitunter durchaus im frithjidischen Kontext moglich wire.
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eines Einzelnen modifizieren musste, verbunden mit der Vorstellung eines lei-
denden Messias, der als erster auferweckt wird und die Endzeit mit der Auferwe-
ckung aller einldutet. Irgendetwas Besonderes, Nicht-Ableitbares scheint den
Jingern widerfahren zu sein, dass sie die iberkommenen Traditionen radikal
anders gedeutet und sich damit dem Spott und dem Kopfschiitteln ihrer Um-
welt ausgesetzt haben (1 Kor 1,23). Insofern ist es cher unwahrscheinlich, dass
die Erscheinungen des Auferstandenen nur Hirngespinste gewesen wiren, um
die Trauer psychologisch zu verarbeiten. An einen auf den ersten Blick Geschei-
terten zu glauben, ist eigentlich absurd. Trotzdem war die Auferweckung Jesu
die Initialziindung fiir eine neue Weltreligion, die iiberaus schnell viele Anha-
nger gefunden hat. Die Auferweckung des Gekreuzigten hinterlief§ bei den Jin-
gern in irgendeiner Weise einen bleibenden Eindruck,'” den man nicht ohne
weiteres wegdiskutieren konnte (Joh 20,24-29). Freilich muss das ,wie” der Auf-
erweckung dem rational forschenden Geist verborgen bleiben, aber das ,dass
sollte nach diesen Uberlegungen zumindest wesentlich plausibler sein als ein
wdass nicht”.

"2 Vermutlich muss der Anstof8 von auflen gekommen sein, dass die Jiinger an die Aufer-
weckung des Jesu von Nazareth geglaubt haben, vgl. WILCKENS, Theologie (s. Anm. 132),
134-136.
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