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Theresia Dingelmaier (Augsburg)

Jiidische Renaissance(n) in deutschsprachiger jiidischer
Kinderliteratur der Weimarer Republik — Zionistische
Abenteuergeschichten, neue jiidische Kindermirchen und
illustrierte Kinderbiicher

. Einleitung

Es ist ein sprechender Name - Moses. Wie sein biblischer Namenspatron so ist
auch der kindliche Protagonist in Cheskel Zwi Kl6tzels Kinder-Grofistadtroman
Moses Pipenbrinks Abenteuer. Die seltsamen Erlebnisse eines kleinen jiidischen
Jungen aus dem Jahr 1920 ein Findelkind, das zwar nicht in einem Korb, aber
doch auf einem »kleinen weiffen Dampfer, iiber und iiber mit Flaggen und
Wimpeln geschmiickt«' mit Namen »Kehr-Wieder« vom Schiffsjungen Jan
Pipenbrink, quasi ebenfalls im Wasser schwimmend, gefunden wird. Auf dem
Dampfer, mit dem osteuropdische Auswanderer vor Cuxhaven auf ein Schiff mit
Ziel Nordamerika gebracht werden, ist der kleine Moses ein Teil jener Gesell-
schaft, die sich stark von der iibrigen lustigen, bunten und tanzenden osteuro-
pdischen Auswanderer-Gesellschaft abhebt: »scheu aneinandergedriickt wie
grofle schwarze Vogel« sitzen sie, in deren Augen sich »der Ausdruck einer
schrecklichen Furcht, die sie vor irgend etwas empfinden mufiten, das sie er-
wartete, ohne dafi sie wufiten, was es eigentlich wark, spiegelte.” Voriibergehende
stofen Fliiche aus, aus denen immer wieder das Wort »Jude« herauszuhdren ist.’

Das Schicksal des Findelkinds Moses, dessen Eltern bei einem Pogrom in
Russland ums Leben gekommen sind, gestaltet sich dank dem beherzten Ein-
greifen Jan Pipenbrinks und dessen Familie dann jedoch ganz anders als das
dunkel gezeichnete Leben der jiidischen Auswanderer. Moses’ Geschichte ist eine
Geschichte iber ein (jiidisches) Kinderleben in der Grofistadt zu Beginn der
Weimarer Republik und eine Geschichte iiber kindliches, dezidiert jiidisches

1 Chesekl Zwi Klotzel: Moses Pipenbrinks Abenteuer. Die seltsamen Erlebnisse eines kleinen
jiidischen Jungen. Mit 8 Bildern. Berlin 1920, S. 5.

2 Ebd., S. 6. Das kleine Baby Moses reist in Begleitung eines Mannes, der ihn nach Amerika zu
seinem Onkel bringen soll. Seine leiblichen Eltern sind in Russland in einem Pogrom ermordet
worden, wie die Handlung des Romans am Ende entritselt.

3 Ebd.
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empowerment im Zeichen des Zionismus,* die darin - so die These dieses Bei-
trags — als Ausdruck der Jiidischen Renaissance gelesen werden kann.

Ohne von seinen jiidischen Wurzeln zu wissen, wichst Moses im ersten Teil
der Handlung bei einer protestantischen Familie, dem Ehepaar Pipenbrink und
deren sieben Kindern, auf.” Sie wohnen erst in Cuxhaven auf dem Land, nach
dem frithen Tod des Vaters dann in der von elektrischen Gefihrten und mo-
dernem Groflstadttreiben, von einem »Gewimmel an grofleren und kleinen
Fahrzeugen«® geprigten Hafenstadt Hamburg. In der Grofistadt erkundet Moses,
»ein fiir sein Alter besonders grofier und kriftiger Bursche, dem kein Spiel zu
wild und keine Schldgerei zu gefdhrlich war«,” mit den Kindern der Nachbar-
schaft die fiir ihn neue und aufregende moderne Umgebung und ist bei allen
Spielen auf der Strafie dabei. Zu einem Wendepunkt kommt es, als Moses auf den
jidischen Jungen David Silbermann trifft. Als er, angestiftet von seinen nicht-
judischen und im allgegenwirtigen Antisemitismus erzogenen Freunden, seiner
Ziehmutter von dessen vermeintlicher Weichheit und Feigheit erzihlt,® eréffnet
diese ihm, dass er doch ebenso ein »Judenjung« sei:

4 Cheskel Zwi Klbtzel, 1891 in Berlin geboren, war zunichst Lehrer, spiter Journalist und
Kinderbuchautor. Bereits vor dem ersten Weltkrieg, in dem er als Soldat diente, begeisterte er
sich, angesteckt durch die Schriften Theodor Herzls, fiir die Idee des Zionismus. Nach dem 1.
Weltkrieg begann er, Kinderbiicher zu schreiben und gab zwischen 1919 und 1921 die zio-
nistisch ausgerichtete Zeitschrift Bar Kochba. Blitter fiir die jiidische Jugend heraus. 1933
emigrierte er nach Palistina, wo er 1951 in Jerusalem starb. Noch in Deutschland schrieb er fiir
mehrere namhafte Zeitungen und Zeitschriften, engagierte sich zeitlebens fiir die Belange des
Zionismus, auch wenn dies in seinen beiden Kinderbiichern nur am Rande deutlich wird.
Moses Pipenbrinks Abenteuer ist dariiber hinaus »deutlich autobiographisch gepragt« (Mi-
chael Nagel: »Cheskel Zwi Ki5tzel, Moses Pipenbrinks Abenteuer. Ein Jugendroman zwischen
Grofistadtabenteuer und zionistischer Utopie.« In: Institut fiir die Geschichte der Deutschen
Juden: Hamburger Schliisseldokumente zur deutsch-jiidischen Geschichte, 2018, https://juedi
sche-geschichte-online.net/beitragfjgozarticle-77. Zuletzt aufgerufen: 16.01.2023). Kistzel
verbrachte selbst einige Jahre im Deutsch-Israelitischen Waiseninstitut am Papendamm in
Hamburg und litt, wie sein Protagonist Moses, nach eigenen Aussagen, unter der Abge-
schiedenheit der Einrichtung. Vgl:: Gabriele von Glasenapp: »Kltzel, Cheskel Zwi.« In: An-
dreas Kilcher (Hg.): Metzler Lexikon der deutsch-jiidischen Literatur. Jiidische Autorinnen und
Autoren deutscher Sprache von der Aufklirung bis zur Gegenwart. Stuttgart 2012, S, 283-285;
sowie: Nagel: »Cheskel Zwi Kl6tzel«.

5 Die Pipenbrinks gehtren laut Text jedoch »nicht gerade zu den frommsten [...] des Kir-
chensprengels«, Kl6tzel: Moses Pipenbrinks Abenteuer, S. 11.

6 Ebd., S. 20.

7 Ebd., S. 24.

8 Diese Darstellung des Antisemitismus stellt in Klotzels jugendliterarischen Schriften durchaus

eine Ausnahme dar. Entgegen seiner publizistischen und 6ffentlich-politischen Positionierung
in bspw. der Kunstwart-Debatte, in der er ausgehend vom antisemitischen Zeitgeist sogar
provokativ vom »grofien Hassen« auf beiden Seiten, des »Deutschtums« und des Judentums,
spricht - wogegen zahlreich, u.a. von Ludwig Geiger (»Nonsens«), widersprochen wurde - sind
seine mir bekannten kinder- und jugendliterarischen Schriften vielmehr von einem utopi-
schen, versdhnlichen Geist getragen. Vgl.: Julius H. Schoeps (Hg.): Menora. Jahrbuch fiir
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Bums, hatte er von Frau Trina eine furchtbare Ohrfeige. »Du hast grad nétig, Dich tiber
Judenjungs lustig zu machen! Du bist ja selbst einer! ...<[...] Und so erfuhr der kleine
Moses auf eine etwas ungewdhnliche und schmerzhafte Weise, daf3 er ein Jude sei.’

Moses freundet sich mit dem »Judenjungen« David an und beschiitzt ihn fortan.
Dessen Vater, Chajim Silbermann, ein gelehrter, grofier und breitschultriger
»Riese«,'® erkennt die wirkliche Herkunft von Moses und kommt mit dessen
Pflegemutter iiberein, dass dieser fortan auf eine jlidische Schule gehen und nach
den jiidischen Religionsgesetzen erzogen werden solle. Herr Silbermann ver-
mittelt Moses einen Platz im Waisenhaus fiir jiidische Kinder der Familie
Rothschild. Moses jedoch ist nicht fiir das nun folgende, streng geregelte Leben
im>Deutsch-Israelitischen Waiseninstitut<am Papendamm und den orthodoxen
Unterricht an der Talmud-Thora-Realschule gemacht. Er fiihlt sich, obgleich er
sich selbst nun als jiidischer Junge sieht, dort nicht wohl und reif$t, angeleitet von
Jan Pipenbrink, aus. Nach mancherlei Irrwegen durch Stadt und Hafen, landet er
letztendlich wieder bei seiner Pflegemutter Trina Pipenbrink. Diese ist ratlos, wie
es mit ihm nun weitergehen soll. Moses scheint, zumindest in Deutschland,
nirgendwohin zu passen. Weder zur nichtjiidischen Grofifamilie oder Jans Leben
auf See noch zur jiidisch-orthodoxen Welt der Silbermanns und Rothschilds.
Inzwischen ist es Herrn Silbermann aber gelungen, tiber eine Zeitungs-Annonce
Moses’ Onkel in den USA ausfindig zu machen, der dort eine grofle Farm besitzt
und bereits nach dem Tod von Moses’ Eltern diesen zu sich holen wollte. Am
Ende bricht Moses somit doch noch zu seiner leiblichen Familie hin auf, um dort
im neuen (vom Antisemitismus unberiihrten) Amerika'' und wie es zum Schluss
heifit, »ein ganzer Kerl und stolzer Jude [zu] werden«."

Cheskel Zwi Klitzels Kinder-Grofistadtroman fiihrt seinen intendierten
kindlichen und jugendlichen Leserinnen und Lesern auf ganz neuartige und
literarisch moderne Form ~ interessant sind hier vor allem auch die erst einige
Jahre spéter bei Erich Kistner eingesetzten Spiele mit einem sich einbringenden,
personalisierten Erzdhler und Fiktion - die Folgen von Assimilation und ge-
scheiterter Emanzipation auf der einen Seite und die von Antisemitismus und

deutsch-jiidische Geschichte, Band 13: Deutsch-jiidischer Parnaf8. Rekonstruktion einer De-
batte. Berlin, Wien 2002, hier: S. 149-157; sowie: Nagel: »Cheskel Zwi Kl5tzel«,
9 Klotzel: Moses Pipenbrinks Abenteuer, S. 25.

10 Ebd., S.31.

11 Fiir Moses, wie auch die jugendlichen Leserinnen und Leser von Klétzels Geschichte, war
Amerika vor allen Dingen ein Sehnsuchtsland - hier spielten Karl Mays derzeit vielgelesene
Abenteuer, die fiir Moses und seine Hamburger Freunde Inspirationsquelle fiir die alltégli-
chen >Trapper-und-Indianer« Spiele waren. Eine (zionistische) Auseinandersetzung mit Pa-
lastina kommt in Moses Pipenbrinks Abenteuer nicht vor, Amerika ist fiir die abenteuerlus-
tigen Jungen das Land der Mdglichkeiten wird in der Figur des Onkels noch mit Moses’
Herkunft und neuer Heimat verbunden.

12 Ebd., S.78.
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gesellschaftlicher Abschottung auf der anderen Seite vor. Im Riickgriff auf ein
neu erwachendes und neu-konzipiertes jiidisches Leben, wie es in Moses
Pipenbrink exemplarisch zur Darstellung kommt, versucht er, Losungen und
Zukunftsvisionen aufzuzeigen. Der Protagonist Moses kann dabei als Personi-
fikation jiidischen Lebens in Deutschland gelesen werden. Eine véllige Assimi-
lation und gleichzeitige Anerkennung ist nicht méglich, ein abgeschottetes jii-
disches Ghettoleben macht ihn jedoch auch nicht gliicklich. Es bleibt also nur die
selbstbewusste Riickbesinnung auf die eigene jiidische Identitit und - in diesem
Falle - die Auswanderung aus Deutschland.

Moses Pipenbrinks Abenteuer ist meines Erachtens in der Darstellung der neu
erwachenden jidischen Identitit in Moses und dem Aushandeln jiidischer
Existenz(en) jedoch nur ein - wenngleich im Verhaltnis gesehen relativ promi-
nentes - Teilchen der vielfiltigen Ausgestaltung jiidischer Renaissanc(en) - ganz
bewusst im Plural - in deutsch-jiidischer Kinder- und Jugendliteratur der Wei-
marer Jahre. Diese kinderliterarischen Texte, so meine These, sind ein zentraler
und wirkmichtiger, doch bislang in der kulturhistorischen Forschung kaum
beachteter Teil der postemanzipatorischen Renaissancen vor 1933 - in dem qua
literarischem Subsystem der Wunsch nach gesellschaftlicher, politischer und
kultureller Verdnderung, wie er auch der Jiidischen Renaissance inhdrent ist,
ganz besonders zur Ausgestaltung kommt.

Ich mdchte nach dieser etwas lingeren Einleitung im Folgenden zundchst in
aller Kiirze relevante Linien der jiidischen postemanzipatorischen Renaissancen
im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts skizzieren, um dann im Folgenden erstens
aufzuzeigen, welche Rolle Kindheit und Jugend bzw. Kinder- und Jugendliteratur
im Speziellen darin einnehmen und daraufhin zweitens exemplarisch einige
Beispiele der deutsch-jiidischen Kinderliteratur, die ich im Zeichen der Judi-
schen Renaissance lese, vorstellen.

Il.  Die Jiidische Renaissance

Die »elementare und flichendeckende Infragestellung der rechtlichen, gesell-
schaftlichen und kulturellen Integration der Juden«,' auch nach 1871, fiihrte, wie
Andreas Kilcher darlegt, gegen Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts
zu gesteigertem Assimilationswillen auf der einen und dem Entstehen friihzio-
nistischer Stromungen - wie sich etwa in Leon Pinskers Aufruf zur »Auto-
Emanzipation« zeigte ~ auf der anderen Seite."* Diesem sich bei Theodor Herzl

13 Andreas B. Kilcher: »Jiidische Renaissance und Kulturzionismus.« In: Hans-Otto Horch
(Hg.): Handbuch der deutsch-jildischen Literatur. Berlin, Miinchen, Boston 2015, S. 100.
14 Vgl Ebd., S. 101.
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und Max Nordau weiterentwickelnden politischen, vor allen Dingen auf die
Griindung eines jiidischen Nationalstaats und die Emigration aus dem Galuth
zielenden Zionismus, wurde, angeregt durch Achad Ha’am, von der sich im
Rahmen des 5. Zionistenkongresses in Basel herausgebildeten »Demokratischen
Zionistischen Fraktion< um Martin Buber ein >geistiger Zionismus< zur Seite
gestellt. Dieser sollte als »Briicke« fungieren, {iber die das jiidische Volk in die
neue politisch, staatlich und geographisch angestrebte Heimat wandern sollte.
»Im Zeichen des Zionismus«, so Berthold Feiwel im Jiidischem Almanach 5663
(1902), »vor allem vollzieht sich die jiidische Renaissance«.' Die nationale Idee
des Zionismus verband sich mit einem Renaissance-Gedanken in kultureller
Hinsicht.' Fiir Martin Buber sollte der Zionismus weniger national-emanzipa-
torisch, vielmehr kulturell-revivalistisch wirken.”” In seinem vielzitierten Mani-
fest mit dem Titel »Juedische Renaissance«, mit dem er 1901 die von ihm mit-
herausgegebene Zeitschrift Ost und West einleitete, umschreibt Martin Buber die
Jiidische Renaissance als ein »Erwachen« und eine »Auferstehung«.' Ein solches
Erwachen erfordere zunichst die Uberwindung von »Ghetto und Golus, also die
Uberwindung einer, so Buber, »unfreie[n] Geistigkeit«, einer sinnentleerten
Tradition und Geldwirtschaft sowie nationaler Heimatlosigkeit.'” Die »Wieder-
geburt« des jiidischen Menschen ziele dann auf den ganzen Menschen und seine
Umgebung - allen voran Kunst und Kultur, aber auch Sprache, Natur, Beruf,
Kérper und Staat.” Ein »ungebrochene[s] Lebensgefiihl« sollte neu geschaffen
werden” und die Jiidische Renaissance im Gesamten dem jiidischen Volk in
dessen Zusammenfithrung »vor einer dusseren eine innere Heimat schaffen.«*
Dieses von Buber ganz bewusst begrifflich und konzeptionell an die italienische
Renaissance des Quattrocento angelehnte »jiidische (Wieder)Erwachen« gentigt

15 Berthold Feiwel: »Geleitwort zur ersten Ausgabe.« In: Jiidischer Almanach 5663 (1902).
Teilweise verdnderte Neuausgabe. Herausgegeben aus Anlass des 25-semestrigen Jubildums
von der Vereinigung Jiidischer Hochschiiler aus Galizien Bar Kochba in Wien, Berlin 1904,
S. 1320, hier: S. 14. Dabei war jedoch, so Inka Bertz, das Verhéltnis zwischen den »Kul-
turzionisten« und dem organisierten Zionismus durchaus vielschichtig und der Platz der
Jiidischen Renaissance innerhalb der zionistischen Bewegung keinesfalls so unumstritten,
wie diese Aussage es nahe legen méchte.« Inka Bertz: »Jiidische Renaissance.« In: Diethart
Kerbs und Jiirgen Reulcke (Hg.): Handbuch der deutschen Reformbewegungen. 1880-1933.
Wuppertal 1998, S. 551564, hier: S. 552.

16 Vgl. Ebd., S. 102.

17 Vgl Theresia Dingelmaier: Das Mdrchen vom Mdrchen. Eine kultur- und literaturwissen-
schaftliche Untersuchung des deutschsprachigen jiidischen Volks- und Kindermdirchens.
Gottingen 2019, S. 40f.

18 Martin Buber: »Juedische Renaissance.« In: Ost und West (1901), Nr. 1, S. 7-10, hier: Sp. 9.

19 Ebd.

20 Ebd., Sp. 10. Vgl dazu auch: Bertz: »Jiidische Renaissance, S. 552f. und S. 557.

21 Buber: »Juedische Renaissances, Sp. 9.

22 Ebd., Sp. 10.
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sich also nicht oder besser nicht nur in der »Riickkehr zu den alten, im Volkstum
wurzelnden Gefiihls-Traditionen und zu deren sprachlichem, sittlichem, ge-
danklichem Ausdruck«®, sondern formte vielmehr eine Zukunfts-Vision, es ging
Buber um ein »Neuschaffen aus uraltem Material«.?* Buber verstand, so Peter
Stoger, »das reiche geistig-spirituelle kollektive Erbe als einen groflen, uner-
schopflichen und stets erneuerbaren Erinnerungsschatz«.” Fiir die Anhinger der
Jidischen Renaissance sollte in der Gefolgschaft Bubers »jiidische Volkscultur«
geschaffen werden, bzw. mit und in der Kunst, ein jiidisches Volk erzogen wer-
den: »Jiidische Biicher, jiidische Bilder, jiidische Musik werden eine neue Weihe
in die Familie tragen, einen schénen nationalen Stolz, der sich in lebendige
Volksenergie umsetzen wird.«*

Der Aspekt der Familie und damit zusammenhéngend der der Erziehung,
scheint mir hierbei ein wichtiger, wenngleich oftmals vernachlissigter Punkt zu
sein. Die Jiidische Renaissance sollte das jiidische Volk in Martin Bubers - Pathos
geladenen - Worten »zu jungen Weihegérten eines jungen Volkes«,” zu einer
»inneren Heimat« und einer »zweiten Jugend«*® fiihren. Auch Berthold Feiwels
- zusammen mit Martin Buber Mitgriinder des jiidischen Verlags und zeitweise
Herausgeber des zionistischen Zentralorgans Die Welt ~ Geleitwort zum Jiidi-
schen Almanach des Jahres 5663, verweist — nicht minder pathetisch - darauf,
dass »die grosse[...] und verheissungsreiche[...] Entwicklung« - die Jiidische
Renaissance ~ wie ein »Erwacheng, ein »Volksfrithling« sei, in dem sich »in
heiligem Errauschen alles Sprossende, Keimende, Blithende dem Lichte und der
Entfaltung entgegentragen, wenn der Segen der Sonne iiber sie hinflutet«, »ein
Ausblick soll sich erdffnen in eine neue jiidische Welt«.”

Asher D. Biemann fasst zusammen, dass die Jiidische Renaissance als »self-
declared and self-enacted movement and moment« mit »turn-of-the-century
sensibilities of syouth« and rejuvenation, celebrating a rebellious new beginning«
zusammenfiel und darauf abzielte »a positive and unified sense of Jewishness
outside the traditional tenets of Judaism« zu etablieren.* In dieser Ausrichtung
auf das Junge, frithlingshaft Frische und Neue wird nicht nur ersichtlich, wie sehr

23 Ebd., Sp. 8.

24 Ebd., Sp. 9.

25 Peter Stoger: »Martin Buber und der Chassidismus mit Annotierungen zum Magischen
Realismus und zur Jitdischen Renaissance.« In: Bettina Bannasch und Petro Rychlo (Hg.):
Formen des Magischen Realismus und der Jiidischen Renaissance. Gottingen 2021, S. 61-82,
hier: S. 65.

26 Feiwel: »Geleitwortx, S, 17.

27 Buber: »Jiidische Renaissance«, Sp. 10.

28 Ebd.

29 Feiwel: »Geleitwortx, S. 14.

30 Asher D. Biemann: »The Problem of Tradition and Reform in Jewish Renaissance and Re-
naissancism.« In: Jewish Social Studies. New Series (2001), Vol. 8, (1), S. 58-87, hier: S. 60.
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es in dieser »Wiedergeburtc um ein Neuschaffen, ja Modernisieren ging und nicht
um ein >Wiederauferstehen« des Alten, sondern ebenso, wie stark die Bewegung
derJiidischen Renaissance auf die noch junge Generation abzielte bzw. sich in die
allgemeine Jugendbewegung einschrieb. Die Jiidische Renaissance war ein Pro-
jekt, das dezidiert (auch) Kinder und Jugendliche als Adressat*innen, Gestal-
ter*innen und Hoffnungstréger*innen in den Blick nahm bzw. auch von thnen in
den Blick genommen wurde. Seit 1912, auch verstirkt durch die Enttduschungen
und national-vélkischen Zuspitzungen Ende des 1. Weltkriegs, organisierten sich
in zionistischen, aber auch liberalen und neo-orthodoxen Kreisen Jugendliche in
wachsender Zahl in jidischen Jugendverbdnden. Im Laufe der Weimarer Repu-
blik florierten diese noch weiter, sodass »um 1925 von den jiidischen Jugendli-
chen Deutschlands 30-40 % ihrer Generation an der Jugendbewegung beteiligt
waren.«’' Die Weimarer Zeit war dabei geprégt von einer - so Annegret Vlpel -
»kultureigenen Umorientierung«*? der jiidischen Jugend im Sinne der jiidischen
Renaissance.” »Mehr und mehr offerierte die Jugendbewegung der mehrheitlich
akkulturiert aufgewachsenen jiidischen Jugend eine alternative Bewuf3tseinsbil-
dung iiber den positiven Wert und die kulturelle Bedeutung ihrer jiidischen
Identitdtsanteile.«® Orientierungs- und Gallionsfigur dieser neuen jiidisch-
wiedererweckenden Jugendbiinde in Deutschland war - zumindest in den
meisten Fillen - Martin Buber, der in seinen Drei Reden iiber das Judentum in
Prag und chassidischen Schriften ein vollig neues jiidisches Selbstverstindnis
proklamierte; ein Selbstverstindnis nimlich, dem es vor allen Dingen um die
Erkenntnis und die Bejahung des eigenen jiidischen »Wesenskerns« ging, die
Eingliederung der jiidischen Jugend in den jiidischen Volksgedanken, das mehr
als nur Geschichte, namlich Identitit und Zukunft sein sollte.

Die Jiidische Renaissance war so gelesen von Beginn an eng mit Auffassungen,
Einschreibungen und Entwiirfen einer neuen jiidischen Kindheit und Jugend
verbunden. Was ldge also n#her, als die Ziele und Ideale der Jiidischen Renais-
sance in kinder- und jugendliterarische Schriften zu kleiden?

31 Annegret Volpel: »Jiidische Kinder- und jugendliteratur der Weimarer Republik.« In: An-
negret Volpel, Zohar Shavit (Hg.): Deutsch-jiidische Kinder- und Jugendliteratur. Ein litera-
turgeschichtlicher Grundriss. Stuttgart 2002, S. 271-340, hier: S. 301.

32 Ebd,, S. 302.

33 Vgl. dazu auch Inka Bertz, die auch die enge Verwandtschaft von jiidischer Jugendbewegung,
Lebensreformbewegung und Jiidischer Renaissance bis in die spiten 1920er Jahre hinein
betont: Bertz: »Jiidische Renaissance, S. 558f.

34 Ebd,, S. 302.

35 Vgl. Dingelmaier: Das Mdrchen vom Mirchen, S. 50. Bubers Ausrufung ist heute gelesen
durchaus befremdlich und reiht sich in seinem biologistisch verstandenen Volksgedanken
ein in die Diskurse der Zeit.
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Ill. Judische Renaissance(n) in deutschsprachigen jiidischen
Texten fuir Kinder

Ein Grofiteil der zwischen 1918 und 1933 erschienenen, dezidiert an jiidische
Kinder gerichteten Literatur ~ mit Ausnahme der (neo-)orthodoxen und rein
politisch-zionistischen Schriften - stand im Zeichen der Jiidischen Renaissance
oder war -, wie an der eingangs zitierten Geschichte von Moses Pipenbrink er-
sichtlich, erkennbar von ihr beeinflusst. Zu denken ist hier zunéchst an religi-
onsgeschichtliche und moral-ethische Werke, welche die aus einem akkultu-
rierten Elternhaus stammenden jiidischen Kinder im Geiste der Jiidischen Re-
naissance-Bewegung wieder an die jlidische Religion, deren Feste, Feiertage,
rituelle Abfolgen und historische (Helden-)Figuren heranfithren wollten. So
beispielsweise zwei Erzahlungen der selbst akkulturiert lebenden Else Ury, »Im
Trodelkeller« (1909) und »Die erste Liige« (1911), die im Gegensatz zu ihrer
wesentlich bekannteren Nesthdkchen-Reihe bisher in der Forschung nur am
Rande wahrgenommen wurden.” In beiden Texten wird, wie hier durch die in
»Im Trodelkeller« am Ende sprechende Mesusa, zum Gedenken und (Wieder-)
Erinnern bzw. (Wieder-)Auflebenlassen jiidischer Traditionen in Familien auf-
gerufen bzw. deren Fehlen bedauert:

An die Tiir zum Kinderzimmer nagelte man mich. Aber auch dort wurde mein Herz
nicht froher, die armen Kinder dauerten mich. Da wuchsen sie nun auf, ohne From-
migkeit, ohne Ehrfurcht vor den Geboten ihrer Religion. Das Schénste im Leben eines
Kindes, das noch im spiten Alter die vergangene Jugendzeit mit goldenem Mérchen-
zauber umwebt, das innige jiidische Familienleben und die Weihe der Festtage, lernten
sie nicht kennen.”

Ahnlich #uflert sich auch Joachim Prinz im Vorwort zu seinen Helden und
Abenteurer der Bibel (1930). Prinz schreibt, er wolle mit diesem Buch

36 Vgl. Martina Liike: »Else Ury — a representative of the German-Jewish Biirgertum.« In: Andrea
Hammel und Godela Weiss-Sussex (Hg.): Not an essence but a positioning. German-Jewish
women writers (1900-1938). Miinchen 2009, S. 77-93, hier: S. 82; Gisela Wilkending: »Spuren
deutsch-jiidischer Vergangenheit in den kinder- und médchenliterarischen Werken Else
Urys.« In: Birgit Lermen und Michael Braun (Hg.): »Hinauf und Zuriick in die herzhelle
Zukunft.« Deutsch-jiidische Literatur im 20. Jahrhundert. Festschrift fiir Birgit Lermen. Bonn
2000, S. 177-188, hier: S. 177; Barbara Asper und Theodor Briiggemann: »Im Trodelkeller.c
Uber eine frithe Erzéhlung von Else Ury.« In: Beitrige Jugendliteratur und Medien 47 (1995),
Nr. 4, S. 221-224.

37 Else Ury: »Im Trodelkeller.« In: Jugendschriftenkommission des U.O.B.B. (Hg.): Sammlung
preisgekronter Mirchen und Sagen. Mit 12 IlL. v.H. Grobet. Stuttgart 1909, S. 99-106, hier:
S.105. Vgl. dazu auch: Annegret Vélpel: »Ury, Else: Die erste Liige.« In: Zohar Shavit, Hans-
Heino Ewers, Annegret Volpel et al. (Hg.): Deutsch-jiidische Kinder- und Jugendliteratur von
der Haskala bis 1945. Die deutsch- und hebrdischsprachigen Schriften des deutschsprachigen
Raumes: ein bibliographisches Handbuch. Stuttgart 1996, S. 1013-1014, hier: S. 1014.
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Kindern unserer Tage die Gestalten der Bibel wieder so nahe bringen, daf sie ithnen
vertraut werden wie Rotkdppchen und die Geschichten von den Sieben Geifilein. Und
daR sie aus dem Wunderhaften und hier absichtlich nicht rationalistisch Umgedeuteten
einen Hauch von der Ewigkeit des biblischen Buches verspiiren.”®

Wihrend diese Beispiele moral-ethischer und historisch ausgerichteter Texte vor
allem das auch von Buber angesprochene »Neuschaffen aus uraltem Material« als
Methode der Renaissance wihlen, zeigen insbesondere die literarisch oftmals
moderneren und vielgestaltigeren zionistischen Kinder- und Jugendbiicher, die
den weitaus grofiten Teil der unterhaltenden Kinder- und Jugendschriften der
Weimarer Zeit ausmachen, dass sich die Jiidische Renaissance als »Teil einer
allgemeinen modernen Kulturbewegung«” verstand, die sich gegen Erstarrung
und eine blofle Retrospektive wandte und stattdessen nach neuen, das Judentum
und die jiidische Identitdt von Kindern und Jugendlichen bejahenden Formen
suchte.

Die angesprochenen kinder- und jugendliterarischen Texte geben sich zu
erkennen als Entwiirfe und Versuche, das Judentum in einer Weise zu inter-
pretieren, die den Anforderungen der Zeit entsprach® und gerade darin als eine
neue Form jiidischen Selbstverstindnisses im Sinne der jlidischen Renaissance
zu verstehen.” In neuer jiidischer Kinder- und Jugendliteratur sollte das
Selbstwertgefiihl jiidischer Kinder gestirkt bzw. sie in ihrer jiidischen Identitét
unterstiitzt werden. Durch die Zurschaustellung - verbal im Text oder visuell in
Abbildungen und Illustrationen - sollte sowohl das kognitive Wissen iiber als
auch die emotionale und kulturelle Verbundenheit mit dem Judentum vergrd-
Bert werden. Es sind Texte des, modern gesprochen, jiidischen empowerments,
die im Zeichen der Jiidischen Renaissance ein neues Bild jiidischer Kindheiten
und somit auch der Zukunft des jiidischen Volkes entwarfen. Exemplarisch
zeigen ldsst sich das in vielféltiger Weise. Im eingangs skizzierten und bereits auf
jugendliche Leser*innen abzielenden Kinder-Grofistadtroman Moses Pipe-
nbrinks Abenteuer von Cheskel Zwi Klétzel (1920), tritt der jiidische Junge Moses
Pipenbrink ganz entgegen antisemitischer, stereotypischer Zuschreibungen als
starker, mutiger und letztendlich selbstbestimmter Junge auf, der sein Gliick in
der neuen Welt findet; in an jiingere Kinder adressierten Marchen wie bei-
spielsweise in der Sammlung Das verschlossene Buch (1918) der Prager-deut-

38 Joachim Prinz: Helden und Abenteurer der Bibel. Ein Kinderbuch. Wiesbaden, Charlotten-
burg 1930, S. 7.

39 Andreas Herzog: »Jtidische Renaissance und jiidischer Messianismus. Literarische Selbst-
entwiirfe und Sinnentwiirfe zwischen Jahrhundertwende und Erstem Weltkrieg.« In: Antonia
Opitz (Hg.): Dichter in den Briichen der Zeit. Leipzig 2005, S. 3150, hier: S. 36.

40 Vgl. ebd., S. 33.

41 Vgl. ebd.
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schen Autorin Irma Singer* sowie in Ilse Herlingers Jiidischen Mirchen oder
Frieda Mehlers Feiertagsmirchen werden Figuren und Symbole aus der jiidi-
schen Geschichte und Religion zu zeitgemiflen, kindlichen Mirchenfiguren
verwandelt und in zum Teil alltigliche und dennoch magische Handlungen
verstrickt, die Kindern einen mirchenhaften Weg (zuriick und zugleich in die
Zukunft gerichtet) zu einer jiidischen Identitét eréffnen. Ein seltenes Zeugnis
dessen findet sich in den Kindheitserinnerungen Schalom Ben-Chorins, die
dieser im Februar 1938 im Israelitischen Familienblatt veroffentlichte:

Meine erste Begegnung mit dem Judentum war eine wesentlich literarische. Freilich
erfolgte diese Berithrung mit einer Welt, die mir bis dahin fremd war in einem Le-
bensalter, in dem man gemeinhin von literarischen Erlebnissen kaum sprechen kann.
Das Ereignis, von dem ich berichten will, liegt fast zwanzig Jahre zuriick und ich war
damals ein Knirps, der mit den ersten Seiten der Fibel ringend, noch nicht in der Lage
war, zwei zusammenhingende Sétze zu lesen. In meinem Elternhause war von jiidischen
Fragen um diese Zeit noch kaum die Rede und wir Kinder hatten nur eine hochst
unklare Vorstellung von unserem Judentum. Die hohen Feiertage im Herbst und der
Weihnachtsabend mit seinem strahlenden Lichterbaum und den atemraubenden Ue-
berraschungen darunter lagen fiir unser Bewuf3tsein grundsitzlich auf einer Ebene, nur
dafl das Weihnachtsfest natiirlich dem Neujahrstage und Jom Kippur weit {iberlegen
war und wesentlich reicher an festlichen Freuden als die ein wenig ungemiitlichen
Feiertage des Herbstes,

Ein seltsamer Zufall, dem ich heute schicksalshafte Bedeutung nicht absprechen kann,
sollte mich in frithen Jahren einen Blick in die Welt des traditionsverbundenen unge-
brochenen Judentums tun lassen. [...] Wenige Tage nach diesem ersten Besuche im
Hause Sch. Kam die junge Dame zu uns und brachte fiir mich ein schénes, in blaues
Leinen gebundenes und mit prichtigen Bildern versehenes Mirchenbuch mit - das
erste und wohl auch einzige jiidische Buch in unserem Hause, wenn man von einzelnen
alten, unbenutzten Gebetbiichern absieht. Es war »Das verschlossene Buch« der pa-
léstinensischen Dichterin Irma Singer.

Ich habe das Buch spiter nicht mehr gelesen und kann daher kein objektives Urteil
dariiber abgeben. Bestimmt habe ich spiter bedeutendere und wohl auch schonere
jidische Biicher gelesen, aber keines hat einen so tiefen und nachhaltigen Eindruck
hinterlassen wie dieses erste jiidische Buch, das in meine Kindertage eine Ahnung von

der groflen leidvollen Vergangenheit und den brennenden Triumen meines Volkes
brachte.*

42 Irma Singer fand selbst erst durch den Kontakt mit osteuropdischen jiidischen gefliichteten
Kindern zum Judentum bzw. ihrer jiidischen Herkunft zuriick und wanderte als Zionistin
bereits 1920 nach Paldstina aus.

43 Vgl. zum Genre Alltagsmirchen: Theresia Dingelmaier: »Magisch-realistisch und Marchen?
Deutsch-jiidische Alltagsmirchen als Genresymbiose.« In: Bettina Bannasch und Petro Ry-
chlo (Hg.): Formen des Magischen Realismus und die Literatur der Jiidischen Renaissance.
Gottingen 2021, S. 221-236.

44 Schalom Ben-Chorin: »Das verschlossene Buch.« In: Israelitisches Familienblatt 40 (1938),
H.7,8.16. Vgl. dazu auch: Rahel Rosa Neubauer: »Hedad - auf geht’s!« Die jiidischen Mrchen



Judische Renaissance(n) in deutschsprachiger judischer Kinderliteratur 137

Erst die Mérchenwelt von Irma Singers Das verschlossene Buch habe, so Ben-
Chorin weiter, in ihm »die Liebe zum jtidischen Schrifttum«angeregt, »welche fiir
mein spiteres Leben von entscheidender Bedeutung wurde.«* Die Gattung
Mirchen ist im Zusammenhang der Jiidischen Renaissance, wie dieses Zitat zeigt,
insgesamt nochmals gesondert hervorzuheben, da sie nicht nur einen besonders
kind- bzw. altersgemiflien Zugang zu scheinbar verlorenem Kulturgut bietet,
sondern auch sowohl in der jiidischen als auch der nichtjiidischen Kinderlite-
ratur der Weimarer Republik eine enorme Bliitezeit genoss und die »am wei-
testen verbreitete kinderliterarische Gattung«*® im ersten Drittel des 20. Jahr-
hunderts war. Im Schaffen neuer jiidischer Kindermarchen wurde also eine
moderne, wenngleich neoromantische Gattung aufgegriffen, die sich bereits qua
literarischer Gattung fiir Bubers »Neuschaffen aus uraltem Material« eignete.”
Mit Ludwig Strauf’ Mirchensammlung Die Zauberdrachenschnur und Ilse
Herlingers Jiidischen Mdrchen finden sich im Textkorpus jiidischer Mirchen zwei
der wohl schonsten deutsch-jiidischen Kinderbiicher der Zeit und der Jiidischen
Renaissance, die, im Gegensatz zu vielen zionistischen Kinder- und Jugend-
schriften, jedoch weiterhin an der >deutsch-jiidischen Symbiose« festhalten.*®
Bereits das Titelbild, dann aber vor allem das programmatische erste Mérchen
von Ilse Herlingers 1928 verdffentlichter Marchensammlung fiir jiidische Kinder
greift im Symbol der Blume auf Berthold Feiwels anfangs angefiihrte Friihlings-
Metapher, das Neu-Erblithen des jiidischen Lebens im Zeichen der jiidischen
Renaissance, zuriick und zeichnet im und mit dem Kindermirchen die Ge-
schichte der Juden in Deutschland und deren Zukunft vor.

Auch Ludwig Straufy’ Marchensammlung Die Zauberdrachenschnur ist — wie
hier im abschliefenden Mirchen »Tag und Nacht« — von einem (kindlichen,
kindspezifischen) Zukunftsoptimismus getragen, dessen utopischer Mirchen-
ton jiidischen Kindern auch ohne die Verwendung alter jiidischer Erzihlstoffe
zur Zeit des grassierenden Antisemitismus Lebenshilfe und Unterstiitzung sein
konnte:

Ganz ebenso liefen nun die Mutter hinter den Kindern und dem Vater, und der Vater
mit den Kindern und der Dunketheit hinter der Mutter her am Himmelsgewdibe, immer
um die Erde herum, immer um die Erde herum. Jedes sieht den Schein vom Licht der

Irma Singers vor dem Hintergrund des Prager Kulturzionismus. Wien 2016, https://phaidra.
univie.ac.at/open/0:1328644. Zuletzt aufgerufen: 18.1.2023.

45 Ben-Chorin: »Das verschlossene Buch, S. 16.

46 Volpel: »Jiidische Kinder- und Jugendliteratur der Weimarer Republike, S, 321.

47 Vgl. Dingelmaier: Das Mérchen vom Mdrchen, S. 3971.

48 Zu Ludwig Strauf als Vertreter der Jiidischen Renaissance und dessen Kulturzionismus vgl.:
Andreas Herzog: »Ludwig Straufl und Ernst Sommer als Vertreter der Jiidischen Renaissance.
Ein Beitrag zur Buber-Rezeption.« In: Armin A. Wallas (Hg.): Jiidische Identititen in Mit-
teleuropa. Literarische Modelle der Identititskonstruktion. Berlin, Boston, 2002, S. 47-60.
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Abb. 1: Ilse Herlinger: Jildische Mdrchen. Umschlagzeichn. und Titelblatt von Ire Edelstein.
Mibhrisch-Ostrau 1928; Bildquelle: ALEKI Universitit zu Kéln.

andern und hat Heimweh danach, dafl wieder alle beisammen wiren. Aber weil sie
gleich schnell laufen und keines bleibt stehn und keines kehrt sich um, so wandern sie
heute noch einander nach um die Erde. Wenn sie aber doch einmal sich wiederfinden,
dann ist der schonste Tag. Dann scheinen Sonne, Mond und Sterne zu gleicher Zeit.”

Das Festhalten an der deutsch-jiidischen Kultur war innerhalb der Bewegung der
Jiidischen Renaissance jedoch nicht selbstverstidndlich, auch sprachlich nicht. In
der im Zuge des Kulturzionismus ausgetragenen Diskussion um eine National-
sprache der Juden wurde von mehreren Vertretern des Zionismus und der Jii-
dischen Renaissance, darunter auch Martin Buber, auf die Notwendigkeit und
das Entstehen einer Neuhebréischen Sprache verwiesen. Andererseits aber ver-
stand sich die Jiidische Renaissance im Buberschen Sinne ganz ausdriicklich als

49 Ludwig Strauf}: »Tag und Nacht.« In: Ders.: Die Zauberdrachenschnur. Mdrchen fiir Kindern.
Berlin 1936, S. 111.
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eine »moderne] national-internationale] Kulturbewegung,® und darin, so An-
dreas Herzog, als Ausdruck und Reaktion auf eine allgemeine Krise der Moderne,
somit also gerade nicht als ein Bruch mit der deutschen Sprache und Kultur.” Die
Forderungen und Bestrebungen Achad Ha’ams nach einer Renaissance des
Hebrdischen im Neuhebriischen wurde also zum grofien Teil unterstiitzt, jedoch
nicht als alleiniger Weg zur Jiidischen Renaissance angesehen. Vielmehr wurde
die Integration der europdischen Sprachen weiterhin als Ubergangslésung pro-
klamiert und jlidische Literatur weiterhin in deutscher Sprache geschaffen.
Bezogen auf die Kinderliteratur fithrte dies neben Erklarungen hebriischer
Begriffe und Termini in wissenschaftlich anmutenden Fuflnotenapparaten vor
allen Dingen zu Ubersetzungen hebriischer alter Literatur in die deutsche
Sprache oder deutscher Kinderliteratur in die hebriische Sprache. Die Riick-
bzw. Einfithrung der durch Assimilation von der jiidischen Kultur »entfremde-
ten< nachwachsenden Generation in die Wiedergeburt des Jiidischen konnte nur
durch eine »Ubersetzung« (im weitesten Sinne) und Modernisierung jiidischer
Themen funktionieren. Seit 1918 stieg der Anteil hebriischsprachiger Schriften
unter der deutsch-jlidischen Kinder- und Jugendliteratur somit kontinuierlich
an* - vor allem Berlin wurde zum neuen Zentrum hebriischer Kinderlitera-
turproduktion. Die prominentesten und aufgrund ihrer kulturellen und kiinst-
lerischen Vielgestaltigkeit spannendsten Beispiele darunter sind die in Kopro-
duktion der Ilustratorin/Autorin Tom Seidmann-Freud und des Dichters/
Ubersetzers und zentralen Figur der Jiidischen Renaissance Chaim Nachman
Bialik entstandenen Bilderbiicher aus den frithen 1920er Jahren: Hebriische
Kindergedichte Bialiks, die an die Tradition von Volksliedern ankniipften, il-
lustrierte Tom Seidmann-Freud im 1922 auf Hebriisch erstpublizierten Das Buch
der Dinge. Zwei weitere Bilderbiicher Tom Seidmann-Freuds, Kleine Mdrchen
(1921) und Die Fischreise (1923), iibersetzte Chaim Nachman Bialik ins He-
bréische und gab sie im Ophir-Verlag heraus.” Es sind dabei nicht nur die von
Bialik verfassten und zusammengestellten Texte, die im Zeichen der Jiidischen
Renaissance stehen, sondern auch die Hlustrationen Tom Seidmann-Freuds, die
in der visuellen, ganz eigenen, Um- und Ubersetzung der hebriischsprachigen
Texte eine neue (jiidische?) Bildersprache entdeckten und darin, so ist auf der
Homepage des jiidischen Museums Berlin zu lesen, »den Anspruch« zeigen,

50 Buber: »Juedische Renaissances, Sp. 7.

51 Vgl. Herzog: »Ludwig Straufl und Ernst Sommer als Vertreter der Jiidischen Renaissances,
S. 49.

52 Vgl. Volpel: »Jidische Kinder- und Jugendliteratur der Weimarer Republiks, S. 330.

53 Vgl. Barbara Murken: »... die Welt ist so uneben ...« Tom Seidmann-Freud (1892-1930):
Leben und Werk einer groflen Bilderbuch-Kiinstlerin.« In: Luzifer-Amor. Zeitschrift zur
Geschichte der Psychoanalyse 17 (2004), H.33, S. 73-103, hier: S. 89.
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»Kunstwerke fiir Kinder zu schaffen« und »ihnen die Schénheit der hebriischen
Sprache [...] [zu] vermitteln.«**

Abb. 2: Tom Seidmann-Freud, Chaim Nachman Bialik: Eéer §thot li-ladim (Kleine Miérchen), Bat
ha-Mayim (Die Wassernixe). Bildquelle: Jewish Museum Berlin, Inv. No. BIB/154418/0.

Als weiteres Beispiel kénnen hier auch noch die Marchenillustrationen der jii-
dischen Kiinstlerin Dodo angefiihrt werden, die magisch-realistisch jiidisches
Leben in Frieda Mehlers Feiertagsmdrchen wieder zum Leben erwecken. Hier
wird nun unter Riickgriff auf Menora und Davidstern in der verwendeten
Bildsprache der Bezug auf jiidisches Leben auch auf der Bildebene deutlich.”

54 Jiidisches Museum Berlin: »Kunstwerke fiir Kinder. Tom Seidmann-Freud, Eser sichot li-
jeladim (Kleine Marchen).« https://www.jmberlin.de/bilderbuch-tom-seidmann-freud-eser-
sichot-li-jeladim. Zuletzt aufgerufen: 18.01.2023. Vgl. dazu auch: Bettina Bannasch: »Von der
anmutigen Auslieferung der Lettern an den Spieltrieb: die Bilderbiicher von Tom Seidmann-
Freud.« In: Dérte Balcke, Jakob Benecke, Andrea Richter et al. (Hg.): Bildungsmedien im
wissenschaftlichen Diskurs: Festschrift fiir Eva Matthes zum 60. Geburtstag. Bad Heilbrunn
2022, S. 208-219.

55 Vgl.: Dingelmaier: »Magisch-realistisch und Mérchen? Deutsch-jiidische Alltagsmarchen als
Genresymbiose«, S. 221-236; sowie: Theresia Dingelmaier: »Eine gemeinsame Sprache mit
Kindern - Illustrationen und Geschichten Dodos aus der Zeit des Nationalsozialismus und
des Exils.« In: Bettina Bannasch u.a. (Hg.): Kinder- und Jugendmedien des Exils. Exilfor-
schung. Ein internationales Jahrbuch 41 (2023), S. 245-262
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Abb. 3: Dodo: »Chanukahmérchen.« Aus: Frieda Mehler: Feiertagsmdrchen. Zeichnungen von
Dodo Biirgner. Berlin 1935, S. 33. Bildquelle: ALEKI Universitat zu Koln.

IV. ... und noch ein Blick in die Gegenwart

Die Erforschung der historischen Emanzipation, speziell der jiidischen, und der
deutsch-jiidischen Vergangenheit kann nie Selbstzweck sein, sondern geschieht
immer in der Reflexion auf unsere Gegenwart und deren gesellschaftlichen und
politischen Aushandlungsprozessen.® Auch im Bereich der Kinder- und Ju-
gendliteratur lohnt sich in der Frage nach >Emanzipation nach der Emanzipa-
tion¢ ein solcher Blick in die deutsch-jiidische Gegenwart, den ich hier noch kurz
skizzieren méchte: Sowohl in dem fiir jiidische wie nichtjiidische Kinder glei-
chermaflen intendierten Kindercomic »Lehmriese lebt« von Anke Kuhl als auch
im ausschlieflich fiir jiidische Kinder intendierten Literaturprogramm der PJ
Library ist ein Hauch von Jiidischer Renaissance, wenn nun auch unter génzlich
anderem Vorzeichen als zu Beginn des 20. Jahrhunderts, spiirbar. Im Kinder-
comic wird im Aufgreifen des Golem-Motivs jiidisches Erzdhlgut einer nicht-
jiidischen kindlichen Leserschaft spielerisch und witzig ndhergebracht.

56 Diesem Gedanken folgt auch die Konzeption der DFG-geférderten-Netzwerkgruppe, zu
deren 1. Abschlusstagung dieser Beitrag entstanden ist.
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Abb. 4: Anke Kuhl: Lehmriese lebt! Berlin 2015, S. 82/83.

Die PJ Library, durch die jiidischen Familien in Deutschland kostenlos zeitge-
ndssische Kinderbiicher zur Verfiigung gestellt werden,” mit denen laut eigener
Aussage, eine »Auseinandersetzung mit jiidischer Identitdt in jiidischen Fami-
lien« angeregt und angeleitet werden soll, stellt dagegen ein dezidiert fiir jiidische
Kinder und Familien etabliertes Programm dar, das - in Aktualisierung Bu-
bers? - jiidische Werte und Traditionen in Kindern wiederbeleben méchte.®
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