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Konturen einer religiosen Bildungsoffensive
Zur literarischen Laienpastoration im 15. und frithen 16. Jahrhundert

WERNER WILLIAMS-KRAPP

Der Befund, dass der etwa ab den 1420er Jahren einsetzende Boom in der Produktion von
Handschriften vor allem durch das Bediirfnis der Nichtlateinkundigen nach geistlicher Litera-
tur in der Volkssprache ausgeldst wurde, ist inzwischen breit dokumentiert.! Uber 8o % und
mehr der Gberlieferten Handschriften und Drucke enthalten Texte, die religidses Wissen ver-
mitteln. Auch wenn der Lowenanteil der auf uns gekommenen Bestinde monastischer Prove-
nienz ist, so bestdtigen mittelalterliche Bibliotheksverzeichnisse sowie die Angebote der Offizi-
nen, dass auch Laien ein iiberaus reges Interesse an Werken mit katechetischem und erbauli-
chem Gehalt hatten. Eine Vielzahl iiberlieferungsgeschichtlicher Untersuchungen hat sogar
erwiesen, dass die stets wachsende Zahl literaturfihig gewordener Laien im Wesentlichen die-
selben Werke lasen wie etwa Religiosen und Semireligiosen. Ein um die Folgen der Literarisie-
rung der Laienwelt besorgter Kleriker bringt 1498 die von ihm als bedrohlich gewertete Ent-
wicklung folgendermaflen auf den Punkt: Alles volck wil in yetziger zit lesen und schriben. Teile des
Klerus, die um ihre bislang unantastbare Autoritit in geistlichen Fragen bangten, sahen sich
mit einer neuen Welt konfrontiert, in der das religiose Schrifttum seinen Status als standes-
spezifisches Sonderwissen weitgehend verloren und innerhalb eines Jahrhunderts ein
»Miindigkeitsprozef} der deutschsprachigen Welt“* stattgefunden hatte.

Der sich seit dem 14. Jahrhundert rasant entwickelnde Literarisierungsfortschritt setzte eine
stets wachsende Alphabetisierung der illiterati voraus sowie die breitere Einflihrung des im Ver-
gleich zum Pergament weitaus billigeren Papiers ab der Mitte des 14. Jahrhunderts. Dabei er-
weist sich die Verbreitung deutscher religigser Schriften als ein weitgehend urbanes Phino-
men, wenn auch &rtlich von verschiedener Intensitit. So ist etwa im 15. Jahrhundert in Niirn-
berg, der damaligen , Literaturhauptstadt des Reichs*, mit einem verhiltnismiRig hohen Grad

1 Der Beitrag stellt eine Kurzfassung des Tagungsvortrags dar. Er beruht vornehmlich auf von mir anderweitig
veroffentlichten Publikationen und war deshalb lediglich als Diskussionsgrundlage und urspriinglich nicht
fiir eine Veroffentlichung vorgesehen. Auf Bitten des Veranstalters hin biete ich hier eine auf die wesentli-
chen Punkte reduzierte Zusammenfassung des Vortrags, dessen Wortlaut weitgehend beibehalten wird. Auf
ausfiihrliche Anmerkungen wird verzichtet. Fiir weiterfithrende Hinweise und Literatur vgl. meinen Beitrag
Praxis pietatis: Heilsverkiindigung und Frommigkeit der illiterati im 15. Jahrhundert, in: Werner ROCKE /
Marina MUNKLER (Hg.), Die Literatur im Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit (Hansers Sozialgeschichte
der deutschen Literatur vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Bd. 1), Miinchen 2004, S. 139-165 sowie die
vor allem das 14. Jahrhundert behandelnden Beitrige von Kurt RUH, Geistliche Prosa, in: Willi ERZGRABER
(Hg.), Europdisches Spitmittelalter (Neues Handbuch der Literaturwissenschaft, Bd. 8), Wiesbaden 1978, S.
565-605, und Georg STEER, Geistliche Prosa, in: Ingeborg GLIER (Hg.), Die deutsche Literatur im spiten
Mittelalter. 1250-1370 (Helmut DE BOOR / Richard NEWALD, Geschichte der deutschen Literatur, Bd. I11/2),
Miinchen 1987, S. 306~370. Zu den einzelnen hier erwihnten Autoren und anonymen Werken vgl. Kurt RUH
u. a. (Hg.), Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon. 2. Aufl., 14 Bde., Berlin 1978-2008 (im
Folgenden *VL).

2 KurtRUH, Bonaventura deutsch. Ein Beitrag zur deutschen Franziskaner-Mystik und -Scholastik (Bibliothe-
ca Germanica, Bd. 7), Bern 1956, S. 25.
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der Alphabetisierung zu rechnen, was auch der Mittelschicht den Zugang zum breiten Angebot
volkssprachlicher Literatur, zu den reichen Quellen illiterater Wissensaneignung erméglichte.
In einer Chronik wird berichtet, dass 1487 pei vier tausend lerkneblein und maidlein zu den volks-
sprachlichen Schulen gegangen seien, was einen Alphabetisierungsgrad von mehr als 30 % in
der Stadt annehmen lisst. Dabei gingen weitere circa 8oo Kinder auf die (mindestens) vier
Lateinschulen. Nur dort durften lateinische Biicher und Schriften unterrichtet werden, allerdings
wurden auch in so genannten ,vermengten Schulen* Anfangsgriinde der lateinischen Bildung
vermittelt.

Deutschsprachige Handschriften mit religissem Inhalt wurden vorwiegend fiir stidtische
Frauenkldster, die sich einer Observanzbewegung angeschlossen hatten — die angenommene
strenge Observanz ist ein {iberaus wichtiges Kriterium —, oder fiir Semireligiosen — vor allem in
dem von der Devotio moderna geprigten norddeutschen Raum - aber auch fiir Laien aus der
stidtischen Mittel- und Oberschicht hergestellt. Dariiber hinaus partizipierten nur noch die
lindlichen Reformkldster und Adelshéfe in nennenswertem Umfang an der aufblithenden
Buchkultur.

Die klare Dominanz geistlicher Literatur im 15. Jahrhundert iiberrascht nicht. Das vor-
reformatorische Jahrhundert war insgesamt eine hochreligiose Zeit, ja, es gilt als eines der , kir-
chenfréommsten“ des Mittelalters iiberhaupt; ein massiv gesteigertes Bediirfnis nach Orien-
tierung und Heilsgewissheit unter den Gliubigen fiihrte zu einem starken Ausbau der ohnehin
beherrschenden Stellung der Kirche im Alltag.? Berndt Hamm spricht diesbeziiglich von einer
»hormativen Zentrierung* der Theologie und Frommigkeit in dieser Zeit. ,,,Normativ* deshalb,
weil es um Maf3stibe, Regeln und Orientierungshilfen fiir eine christliche Lebensfiihrung geht,
,Zentrierung* deshalb, weil eine Reduktion der Themen und Begriffe auf den Zentralbereich des
Heilbringenden hin geschieht, vor allem auf die Passion Christi und die Miterloserin Maria, auf
die Barmherzigkeit Gottes und die BuRe des Menschen hin.“* Es geht dabei um eine Entgren-
zung der Theologie, die zu einer inhaltlichen und sprachlichen Offnung fiir theologische Nicht-
Experten, also zur illiteraten Rezeption geistlicher Literatur fiihrt.

Dabei war die gewaltige Steigerung in der Produktion wie in der Rezeption geistlicher Lite-
ratur keineswegs eine selbstverstindliche Entwicklung, zumal es immer noch Rigoristen in der
Kirche gab, die jede Erosion des klerikalen Bildungsmonopols mit Argwohn betrachteten und
ihre Standesgenossen aufforderten, auf die Herstellung von volkssprachlichen Schriften zu
verzichten. Die Warnungen und zum Teil Verbote bezogen sich vor allem auf die Bibel, die die
simplices nicht ohne klerikale Begleitung in der Volkssprache rezipieren sollten, um Irrtiimer
und folgeschwere Fehldeutungen auszuschlieRen. Noch im 16. Jahrhundert beklagte der zum
Katholizismus zuriickgekehrte Melanchthon-Schiiler und Theologieprofessor Friedrich Staphy-
lus, dass der zunehmende Erfolg der Reformation beim fiirwitzigen unbeschaiden péfel vor allem
durch die Erfindung des Buchdrucks erméglicht werde. In den alten Historien konne man nichts
davon lesen, dass die Laien vil ursach gehabt | die Bibl oder andere buecher zu lesen | als zuo diser zeit | da
die Buochdruckerey auffkommen ist. Er bezweifelt, daz ein armer ungelehrter lay sich mit solchem vbrigen

3 Bernd MOELLER, Frommigkeit in Deutschland um 1500, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 56 (1965), S.
5-31, hier S. 22.

4 Berndt HAMM, Normative Zentrierung im 15. und 16. Jahrhundert, in: Rudolf SUNTRUP | Jan VEENSTRA (Hg.),
Normative Zentrierung/Normative Centering (Medieval to Early Modern Culture/Kultureller Wandel vom
Mittelalter zur Frithen Neuzeit, Bd. 2), Frankfurta. M. 2002, S. 21-64, hier S. 38.

5 Ebd.
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vnkosten vnd mueh hette beladen soellen. Yetzo aber | weil die Druckerey aufkommen | vnd die buecher leicht zu
bekommen seind |...so nimpt jm yetz mancher seltzamer kopff auss diser gelegenheit ein ursach | die Bibl
zulesen.® Entweder irrte sich Staphylus mit dieser Aussage gewaltig oder betrieb bewusst
Geschichtsklitterung. Jedenfalls steht seine Klage iiber die zunehmende eigenstindige Lektiire
von geistlicher Literatur durch Laien in einer langen Tradition. Sogar der {iberaus beriihmte
Prediger und Reformer, Johann Geiler von Kaysersberg, der religioses Schrifttum in den
Hinden von Laien grundsitzlich bejahte, hielt es Ende des 15. Jahrhunderts fiir ein bdf Ding,
dafd man die Bibel zii tiitsch druckt und dadurch den simplices die Moglichkeit biete, die Texte ohne
Gelehrtenhilfe auszulegen. Trotz dieser Vorbehalte entwickelte sich der Buchmarkt auf der
Grundlage von Angebot und Nachfrage. Vierzehnmal wurden deutsche Bibeln vor Luther
gedruckt und offenbar gekauft, denn Ladenhiiter wurden in der Regel nur einmal aufgelegt.

Wie konnte es zu dieser tiberwiltigenden Masse an geistlichem Schrifttum in der Volks-
sprache kommen? Ein Blick zuriick: Die Produktion von geistlicher Literatur fiir die simplices
bedurfte im 13. und 14. Jahrhundert hiufig noch der Legitimierung durch ihre Verfasser. Immer
wieder begegnet man in Werken aus dieser Zeit Auseinandersetzungen mit detractores, wo das
eigene Tun leidenschaftlich verteidigt wird. Der erste grolRe Durchbruch fiir die Herstellung
volkssprachlicher geistlicher Literatur auf breiterer Basis erfolgte dann in der Bliitezeit der so
genannten ,deutschen Mystik‘ vom spiten 13. bis etwa zur Mitte des 14. Jahrhunderts. Es han-
delt sich zum einen um von Frauen oder deren geistlichen Betreuern verfasste Schriften, zum
anderen um Werke, die sich mit dem Phinomen der ,mystischen‘ Spiritualitit auseinander setz-
ten. Hierbei geht es freilich um Literatur, die fiir in religiosen Angelegenheiten recht elitire
Kreise verfasst wurde. Das zum Teil tiberaus hohe philosophisch/theologische Niveau des in
diesem Schrifttum gepflegten Diskurses — hier wiren die Schriften Meister Eckharts, Heinrich
Seuses, Johannes Taulers und Marquards von Lindau zu nennen — war singulir in der deut-
schen Literatur des Mittelalters. Die Autorinnen und Autoren sowie deren Adressatenkreise ge-
horten entweder zu den gebildeten Klerikern oder es waren Nonnen oder Semireligiosen, selte-
ner handelte es sich um Laien. Jedenfalls wire es methodisch fragwiirdig, die im 15. Jahrhun-
dert entstandene geistliche Literatur mit dem Schrifttum der Mystik zu vergleichen, denn jene
richtete sich primir an ein von den Bildungsvoraussetzungen her wesentlich breiteres Publi-
kum.

In der zweiten Hilfte des 14. Jahrhunderts erfolgte eine deutliche Zisur in der Produktion
und Verbreitung volkssprachlicher Literatur. Das Interesse an Literatur — und zwar nicht nur an
mystischer — ging nach etwa der Jahrhundertmitte spiirbar zuriick, verhiltnismifig wenige
Handschriften sind aus dieser Zeit (iberliefert. Verantwortlich war sicherlich eine Vielzahl von
Faktoren, etwa die verheerenden Auswirkungen der Pest (vor allem nach 1348), der allgemeine
Verfall kirchlicher Institutionen sowie die vielen Heimsuchungen des ,,calamitous 14th century
(B. Tuchman). Jedenfalls waren die Voraussetzungen, die zu einer Hochbliite im Bereich der
volkssprachlichen geistlichen Literatur in der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts gefiihrt hatten,
dann nicht mehr gegeben.”

6 Fridericus Staphylus, Von der Teutschen Bibelverdolmetschung, in: Nachdruck zu Rettung des Buchs, In-
golstadt 1562, 18¢'-190". Zitiert wird nach Klaus SCHREINER, Laienbildung als Herausforderung fiir Kirche
und Gesellschaft, in: Zeitschrift fiir historische Forschung 11 (1984), S. 351.

7 Vgl. zuletzt Johannes JANOTA, Geschichte der deutschen Literatur von den Anfingen bis zum Beginn der
Neuzeit. Bd. Ill/1: Vom spiten Mittelalter zum Beginn der Neuzeit. Orientierung durch volkssprachhche
Schriftlichkeit (1280/go—1380/g0), Tiibingen 2004, S. 59-143 u.6.
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Als dann die religiése Literatur in deutscher Sprache im 15. Jahrhundert ihren Siegeszug an-
trat, hatte sich auch innerhalb der Kirche und ihres Wissenschaftsbetriebs Grundlegendes ge-
indert. Die im spiten 14. Jahrhundert initiierte Bewegung zur Reform der Kirche in capite et
membris fiihrte neben Konziliarismus, Ordensreform und einer angestrebten Anhebung des Bil-
dungsniveaus innerhalb des Klerus vor allem auch zu einer Umorientierung in der Theologie,
hin zu mehr Praxisbezug, was wiederum fiir eine Umorientierung in Bezug auf die Bereit-
stellung von religidser Literatur in der Volkssprache von entscheidender Bedeutung sein sollte.
Bereits im 14. Jahrhundert wurde in der Theologie die Gefahr eines Auseinanderfallens von
Schultheologie und Frommigkeit, die ,Kluft zwischen der Theologie des Katheders und der
Spiritualitit des Alltags“® als gewichtige Gefahr fiir die allgemeine Frommigkeit erkannt. Theo-
logie ohne oder mit nur wenig praktischem Lebensbezug wurde nun als Verstiegenheit abge-
lehnt. Angestrebt wurde eine Theologie, die eine radikale Abkehr von der reinen akademischen,
nur fiir Gelehrte intendierten Wissenschaft suchte. Diese neue Richtung in der Theologie, die
man in der jiingeren Forschung als ,Frémmigkeitstheologie*® bezeichnet, erhob die Vereinfa-
chung theologischer Zusammenhiinge zum Programm. Sie sucht die Riickkehr zur einfachen
Lehre der Viter und nach der Verifizierung dieser Lehre in konkreter Erfahrung.

Die zentrale Gestalt dieser Reformtheologie war der Kanzler der Pariser Universitit, Jean
Gerson (T 1429), der sich um die Einheit von scholastischer und mystischer Theologie, von Ge-
lehrsamkeit und Frommigkeit bemiihte. Fiir Gerson und seine Anhinger sollte der religidsen
Bildung der simplices eine zentrale Rolle bei der umfassenden Erneuerung der Kirche zukom-
men. Das Eintreten Gersons und anderer in seiner Nachfolge fiir eine von jedem Christen nach-
vollziehbare BuRR- und Gebetsfrommigkeit, die jede Form elitirer Frommigkeit verdringen
sollte, fiihrte im Laufe des 15. Jahrhunderts zur dominierenden Stellung der Frémmigkeits-
theologie mit entsprechenden, ja weitreichenden Konsequenzen fiir die praktische, nicht nur
miindlich, sondern auch schriftlich vermittelte Seelsorge. Denn fiir Gerson und andere From-
migkeitstheologen gehorte zur sinnvollen Umsetzung ihres seelsorgerlichen Programms auch
die dezidierte Férderung von religidser Literatur in der Volkssprache. Was in friiheren Jahr-
hunderten argwohnisch betrachtet und sogar abgelehnt wurde, sah der an sich konserva-
tiv/restaurative Reformklerus nun als hochst geeignetes Instrument fiir die Selbstpastoration,
als zweckdienliches Medium fiir die Vermittlung religioser Elementarkenntnisse und frommig-
keitstheologischer Programmatik an die wachsenden lesefihigen Schichten. Man hitte gerade-
zu verantwortungslos gehandelt, hitte man den Bildungshungrigen keine deren Seelenheil for-
derliche Lektiire geboten. Zudem galt es, die ungewiinschte Verbreitung weltlicher Literatur un-
ter den vngelerten laien einzudimmen. Die Hinwendung zur volkssprachlichen Literatur fiihrte
dann auch dazu, dass alte starre Bildungsbarrieren in erheblichem Umfang eingerissen wur-
den. Es gab nun keine einsichtigen Griinde mehr, sich gegen die rasante Entwicklung im Be-
reich der Laienbildung zu stemmen, im Gegenteil.

Es wire also die in den dominanten theologischen Stromungen verwurzelte entschiedene
Erweiterung des Adressatenkreises fiir volkssprachliche geistliche Literatur, die hauptséchlich
fiir das groRe Schleusendffnen im Bereich der Illiteratenliteratur sorgte, das wiederum zu der

8 Vgl. dazu Berndt HAMM, Frommigkeit als Gegenstand theologiegeschichtlicher Forschung, in: Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche 74 (1977), S. 464-497; DERS., Frommigkeitstheologie am Anfang des 16. Jahrhun-
derts. Studien zu Johannes von Paltz und seinem Umbkreis (Beitrige zur historischen Theologie, Bd. 65), Tii-
bingen 1982.

9 So dievon HAMM eingefiihrte Bezeichnung.
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im Vergleich zum elitiren Schrifttum der Mystik festzustellenden Vereinfachung des Gehalts in
volkssprachlichen Erbauungswerken des 15. Jahrhunderts fiihrte. Geradezu revolutiondr Klin-
gen auch die Aufforderungen namhafter Theologen und Kirchenminner an die Laien, sich re-
gelmiRig mit geeigneter geistlicher Literatur zu befassen. Hochrangige und einfluRreiche Ges-
talten wie der einflussreiche dominikanische Reformer Johannes Nider empfehlen den Laien
bereits zu Beginn des 15. Jahrhunderts von den stidtischen Kanzeln, Literatur anzuschaffen,
die man zum Beispiel an Sonn- und Feiertagen studieren solle.’® Gerhard Zerbolt van Zutphen,
Anhinger der Devotio moderna, zieht in seinem Traktat ,De libris teutonicalibus' um 1400 sogar
das Lesen dem Héren vor: der Gesichtssinn sei dem Gehor tiberlegen, man lerne aus einem
Buch besser, schneller und differenzierter als zum Beispiel aus einer Predigt." Derartige Stel-
lungnahmen aus dem Klerus zum Nutzen des Lesens sind im 15. Jahrhundert keine Seltenheit.
Jedenfalls gilt selbstiindige Lektiire von geistlicher Literatur um die Jahrhundertmitte auch un-
ter den Laien bereits als absolute Selbstverstindlichkeit.

Um die Besonderheit der geistlichen Literatur des 15. Jahrhunderts erfassen zu konnen,
muss betont werden, dass es wohl kein Zeitalter gegeben hat, welches sich dem dogmatischen
Absolutheitsanspruch der Kirche widerstandsloser gefiigt hat als dieses. Der Bedarf nach festen
Gnaden- und Heilsgarantien war fiir die Volksfrommigkeit prigend. Dementsprechend wurde
die literarische Seelsorge als hierarchischer Vorgang verstanden. Das Verlangen nach Literatur,
von kompetenten Klerikern verfasst und im Sinne der ,normativen Zentrierung* mit rigiden
Anweisungen zur Lebensfiihrung und zur Rettung der eigenen Seele versehen, passt genau in
das Frommigkeitsleben dieser Zeit.

Inzwischen lisst sich das weite Meer von iiberlieferten religiosen Texten des 15. Jahrhun-
derts einigermaRen konturieren. Dabei liegt den Texten ein klares Lehrer-Schiler-Gefille
zugrunde. Dementsprechend wurden als ideale Lektiire fiir die simplices jene stark verbreiteten
Werke gesehen, die in die Grundfragen des Glaubens einfiihren und diese an praktischen Bei-
spielen erdrtern — also um katechetische Literatur im weitesten Sinne.'* Abgelehnt werden die
spitzigen subtilen bucher (so Johannes Nider) — séllich gendsch vnd séllich schleck ist nit not, statt dessen
solle man sich mit Werken befassen, die von den zechen gebott sagen oder des gelich. Es wird
erwartet, dass der Gliubige predig gern hér oder guoten buoch lesin.' Hier wurden den illiterati die
Gesetze des religisen und ethischen Handelns vermittelt, die sie skrupulds zu befolgen
hatten.'*

Welche weitreichenden Folgen die kirchlichen Reforminitiativen und der Siegeszug der
Frommigkeitstheologie fiir die Herstellung und Verbreitung von religioser Literatur in der
Volkssprache haben konnten, lisst sich mustergiiltig am Schrifttum der sogenannten ,Wiener
Schule* aufzeigen.'s Geistiger Mittelpunkt dieser ,Schule, die uns als relativ klar umrissene

10 Vgl. Margit BRAND, Studien zu Johannes Niders deutschen Schriften (Dissertationes historicae), Rom 1998.

11 Zu Gerhard vgl. Nikolaus STAUBACH, Gerhard Zerbolt von Zutphen und die Apologie der Laienlektiire in der
Devotio moderna, in: Thomas KOcK | Rita SCHLUSEMANN (Hg.), Laienlektiire und Buchmarkt im spiten Mit-
telalter (Gesellschaft, Kultur und Schrift. Medivistische Beitrige, Bd. 5), Frankfurt 1997, S. 221-289.

12 Vgl. Egino WEIDENHILLER, Untersuchungen zur deutschsprachigen katechetischen Literatur des spiten Mit-
telalters (Miinchener Texte und Untersuchungen, Bd. 10), Miinchen 196s.

13 BRAND, Studien (wie Anm. 10), S. 208.

14 Vgl. Sven GROSSE, Heilsungewissheit und Scrupulositas im spiten Mittelalter. Studien zu Johannes Gerson
und Gattungen der Frommigkeitstheologie seiner Zeit, Tiibingen 1994.

15 Vgl. dazu Klaus WoLE, Hof — Universitit — Laien. Literatur- und sprachgeschichtliche Untersuchungen zum
deutschen Schrifttum der Wiener Schule des Spitmittelalters (Wissensliteratur im Mittelalter, Bd. 45),
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Gruppe von Ubersetzern und Verfassern volkssprachlicher religioser Schriften entgegentritt,
war die Universitdt Wien, fiir deren Reorganisation 1384 Herzog Albrecht III. den prominenten
Theologen Heinrich von Langenstein (von Hessen) von der Pariser Sorbonne geholt hatte, der
die Universitdt auch rasch zu einer wissenschaftlichen Bliite fiihrte. Hier begann man sehr bald
mit der Umsetzung frommigkeitstheologischer Programmatik im Bereich der Literatur und
regte damit zu neuen Ansitzen in der religiésen Laienbildung an, die durch die Teilhabe hoher
Universititsangehdoriger als Verfasser legitimiert wurde. Im Auftrag oder auf Anregung des Ho-
fes oder von Angehorigen des herzoglichen Rates entstand eine beachtliche Zahl vornehmlich
katechetischer Werke, in denen die Unterweisung in die Grundfragen des Glaubens mit der
Vermittlung verwisserter scholastischer Lehre einherging.

So werden zwar nur selten kontroverse Fragen der Theologie und Philosophie in den deut-
schen Schriften erdrtert, dennoch traut man offenbar den nicht in Theologie Geschulten zu, die
vorgetragene Materie zu durchdringen. Das heil3t, es geht in den meisten katechetischen
Schriften nicht mehr nur um die reine Erliuterung der Glaubensgrundlagen und der christli-
chen Lebensgestaltung, sondern auch um die Vermittlung verhiltnismiRig anspruchsvoller
Lehre. Aus der grol3en Fiille theologischer Themen werden dann solche Inhalte ausgewihlt, die
gezielt flir die Bediirfnisse der Adressaten als geeignet erscheinen. Bemerkenswerterweise inte-
ressierten sich die Wiener Gelehrten weder flir Hagiographie noch fiir Adaptationen biblischer
Stoffe.

Das erfolgreichste Beispiel dieser Bemiihungen ist der Heinrich von Langenstein zuge-
schriebene, weit verbreitete BuRR- und Siindentraktat ,Erchantnuzz der siind* (iiber 80 Hand-
schriften).'® Das Werk ist durchsetzt von Autorititenzitaten, die einerseits den Semigebildeten
ein Geflihl des intellektuellen Ernstgenommenwerdens signalisieren sollen, aber andererseits
im Blick auf den klaren Anweisungscharakter der Schrift das eigentlich uniiberbriickbare Gefil-
le zwischen dem hochgelehrten Lehrer und dem illiteraten Schiiler deutlich unterstreichen. Es
ist diese didaktische Strategie, die die Gestalt religioser Unterweisungsliteratur im 15. Jahrhun-
dert prigen wird.

Das Regulierungsbestreben der Reformer konnte mitunter zu katechetischen Werken von
geradezu enzyklopddischen AusmaRen fiihren, wie etwa die gigantische Katechismussumme
des Wieners Ulrich von Pottenstein, die, fiir den Habsburger Hof hergestellt, in vollstindiger
Form circa 1200 eng beschriebene Folioblitter umfasste, aufgeteilt in vier riesige Folianten. Ul-

Wiesbaden 2006; Fritz Peter KNAPP, Die Literatur des Spitmittelalters in den Lindern Osterreich, Steier-
mark, Kirnten, Salzburg und Tirol von 1273 bis 1439, 2. Halbband: Die Literatur zur Zeit der habsburgi-
schen Herzdge von Rudolf1V. bis Albrecht V. (1358-1439), Graz 2004; Thomas HOHMANN, ,,Die recht geler-
ten maister“. Bemerkungen zur Ubersetzungsliteratur der Wiener Schule des Spitmittelalters, in: Herbert
ZEMAN (Hg.), Die osterreichische Literatur. Im Profil von den Anfingen im Mittelalter bis ins 18. Jahrhun-
dert (1050-1750), Graz 1986, S. 349-365.

16 Zahlreiche Handschriften bezeugen zwar Heinrichs Autorschaft, jedoch bleibt unklar, ob dies nur fiir eine
(bislang nicht nachweisbare) lateinische Urschrift beides zutrifft. Jedenfalls wird in der detaillierten Uber-
schrift einer nordbairischen Handschrift der Wiener Professor und spitere Konstanzer Bischof Marquard
von Randeck als Ubersetzer genannt. An der Autorschaft Heinrichs zweifeln Peter WIESINGER, Zur Autor-
schaft und Entstehung des Heinrich von Langenstein zugeschriebenen Traktats ,Erkenntnis der Siinde®, in:
Zeitschrift fiir deutsche Philologie 97 (1978), S. 42—60, und Fritz Peter KNAPP, ,,Pfaffen und Laien®: Literari-
sches Leben im spitmittelalterlichen Wien zur Zeit Albrechts III. (1365-1395), in: Encomia-Deutsch. Son-
derheft der Deutschen Sektion der ICLS, Tiibingen 2002, S.11-24, hier S. 21f. Ob jedoch sprachliche Krite-
rien und die fehlende Zuweisung an Heinrich in den zwei iltesten Handschriften seine Autorschaft aus-
schlieRen — auch der einer etwaigen lateinischen Vorlage —, sei dahingestellt.
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richs Enzyklopidie des Glaubens- und Sittenwissens, die mit Kaskaden von Autorititenzitaten
durchsetzt ist (allein circa 3000 in der Behandlung des ersten Gebots), war als Nachschlage-
werk fiir die religiése Gestaltung des Alltags konzipiert, das wohl aufgrund seines Umfangs a-
ber nur wenig Verbreitung fand. Es gehe ihm darum, die beliebten weltlichen Erzihlwerke, wie
etwa den ,Jiingeren Titurel’ oder Erzihlungen von Dietrich von Bern verdringen zu kénnen. Er
wolle den frumen vnd verstanden layen ,eine Summe der praktischen Morallehre, ein Kompen-
dium, das den Gesamtbereich des sittlichen Lebens und der religitsen Praxis erfal3te“” bieten,
worin sich auch der Nichttheologe ein immenses Wissen anzueignen vermag. Das Werk sollte
durchaus anspruchsvoll sein, denn es war fiir Laien wie fiir Kleriker gedacht, was wiederum ein
bezeichnendes Licht auf das Bildungsniveau der Priester wirft, das sich offenbar von dem der
semigebildeten Laien vielfach nicht sehr unterschied. Andere Autoren der Wiener Schule gehen
sogar so weit, ihre Werke damit zu begriinden, dass fromme Laien unbedingt selbst Biicher be-
sitzen missten, weil die Priester hiufig ungebildet und zum Teil moralisch verderbt seien.

Die Schriften der ,Wiener Schule’ stellen freilich nur einen — wenn auch wichtigen — Aus-
schnitt aus der riesigen Masse der dhnlich gelagerten katechetischen Literatur des spiten 14.
und des 15. Jahrhunderts dar, die Schriften sind aber ein gewichtiger Teil einer Initialziindung
im Bereich der volkssprachlichen Pastorationsliteratur. Hier wird das ibergeordnete Ziel so gut
wie aller katechetischer Literatur im 15. und frithen 16. Jahrhundert sichtbar, iiber eine zum Teil
weit ausgreifende Einfiihrung in die Grundlagen des Glaubens die Leser davon zu {iberzeugen,
dalk das Seelenheil nur innerhalb der Kirche, ihres Dogmas und ihrer Moral gesucht werden
kann. Ohne Frage impliziert dieser Anspruch stets eine Stirkung der Rolle des Klerus, eines der
zentralen Anliegen der Reformgesinnten.

Die narrative Gattung, die im ganzen Mittelalter hindurch als die fiir Laien am besten ge-
eignete Lektiire geschitzt wurde, war die Legende. Die immense Beliebtheit der Hagiographie
im 14. und vor allem im 15. Jahrhundert basiert auf einem Spezifikum der spitmittelalterlichen
Volksfrommigkeit. In dieser Zeit erreichte die Heiligenverehrung auch ihren absoluten mittelal-
terlichen Hohepunkt.’® Im 13. bis 15. Jahrhundert entstanden neben den iiberaus zahlreichen
Vers- und Prosalegenden von einzelnen Heiligen vor allem die kalendarisch organisierten Le-
gendare. Den AnstoR fiir die Entstehung dieser Sammelwerke, wie sie fiir das Spidtmittelalter
typisch waren, gaben die von den Dominikanern im 13. Jahrhundert entwickelten so genannten
legendae novae. Wirkméchtigster Vertreter dieses Legendartyps ist die beispiellos verbreitete
,Legenda aurea‘ des spiteren Bischofs von Genua, Jacobus de Voragine (iiber 1000 Textzeu-
gen!), die mehr oder weniger vollstindig achtmal ins Deutsche und zweimal ins Niederlindi-
sche tibersetzt wurde.” Zwei dieser Ubersetzungen aus dem 14. Jahrhundert, die ,Elsissische

17 Gabriele BAPTIST-HLAWATSCH, Ulrich von Pottenstein, in: *VL, Bd. 10 (wie Anm. 1), Sp. 12.

18 In einer Bestandsaufnahme konnte ich weit tber 3000 Legenden des 14. und 1s. Jahrhunderts zusammen-
tragen, eine Zahl, die tiberaus deutlich belegt, dass diese Gattung in der Beliebtheit die restliche erzihlende
Literatur der Zeit weit hinter sich liel3; siche W. WILLIAMS-KRAPP, Die deutschen und niederlindischen Le-
gendare des Mittelalters. Studien zu ihrer Uberlieferungs-, Text- und Wirkungsgeschichte (Texte und Text-
geschichte 20), Tiibingen 1986; DERS., Deutschsprachige Hagiographie von ca. 1350 bis ca. 1550, in: Guy
PHILIPPART (Hg.), Hagiographies. Histoire internationale de la littérature hagiographique, latine et vernacu-
laire, en Occident, des origines a 1550, (Corpus Christianorum), Turnhout 1994, S. 300-314.

19 Werner WILLIAMS-KRAPP, Die deutschen Ubersetzungen der ,Legenda aurea‘ des Jacobus de Voragine, in:
Paul-Braune Beitrige 101 (Tiib. 1979), S. 252—276; DERS., Mijn wille en es niet jegen Gods geloeve ocht jegen de heilge
kerke te doene. Zur Rezeption der ,Legenda aurea* im deutsch/niederlindischen Raum, in: Amand BERTELOOT/
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Legenda Aurea‘ und die ,Stidmittelniederlindische Legenda Aurea‘ erfuhren besonders im 15.
Jahrhundert eine immense Verbreitung. Fiir die Bediirfnisse der tiglichen Tischlesung in do-
minikanischen Frauenkldstern, der nach den Vorgaben der Ordensreform eine grol3e Bedeu-
tung zukommen sollte, reichte das Textangebot der ,Legenda aurea‘-Ubersetzungen des 14.
Jahrhunderts jedoch im 15. Jahrhundert vielfach nicht mehr aus. Zudem wurde das Fehlen deut-
scher Heiliger in dem von mediterranen Kultverhiltnissen geprigten Urcorpus des Legendars
schon frith als Mangel empfunden. Daher verfasste ein in der Reform der Frauenkldster enga-
gierter Niirnberger Dominikaner zu Beginn des 15. Jahrhunderts das am stirksten verbreitete
volkssprachliche Legendar des europiischen Mittelalters {iberhaupt: ,Der Heiligen Leben‘. Un-
ter den 251 Legenden des Werks finden sich auch zahlreiche Viten von Heiligen mitteleuropii-
scher, speziell siidddeutscher Provenienz. Das umfangreiche Werk ist in 203 Handschriften und
41 oberdeutschen und niederdeutschen Druckauflagen tberliefert (also hochgerechnet in ins-
gesamt circa 30.000—-40.000 Exemplaren), das Verbreitungsgebiet reichte bis nach Skandina-
vien. Bei der Vermittlung von hagiographischem Wissen an die illiterati im Zeitalter des Buch-
drucks war ,Der Heiligen Leben‘ geradezu konkurrenzlos. Hier wird auch die Spezifik der
spitmittelalterlichen Heiligenverehrung deutlich sichtbar: Die Heiligen werden hier nicht nur
als Vorbilder im Glauben, sondern vor allem auch als von der Menschheit entriickte Wunderti-
ter gestaltet, die zwar Gottes Giite und Allmacht vor Augen fiihren, aber dennoch in erster Linie
als geradezu autarke tibermenschliche Wesen erscheinen.

Werke wie ,Der Heiligen Leben‘ gehorten zu der immer noch nicht tiberschaubaren Masse
an Schrifttum, das im Rahmen der beinahe alle Orden erfassenden Reformbestrebungen des
15. Jahrhunderts entstand. Sie erwiesen sich fiir die Herstellung und Verbreitung deutschspra-
chiger geistlicher Literatur von eminenter Bedeutung. Zum einen, weil die Reformen vornehm-
lich von Klerikern vorangetrieben wurden, die sich der frommigkeitstheologischen Program-
matik verschrieben hatten, erhielt die volkssprachliche Literatur einen besonderen Stellenwert.
Zur strengen Observanz gehdrten nun auch die Anlage von Bibliotheken in den Frauenkldstern
und fiir die Laienbriider etwa bei den Benediktinern und Augustinerchorherren sowie die Pflege
der tiglichen gemeinschaftlichen Lesung zu Tisch, um zum Beispiel die observanten Nonnen
vom swetzen und kleffen abzuhalten. Zum anderen fiihrte diese Forderung nach Bibliotheksausbau
auch zu einem aullerordentlich regen Biicheraustausch unter den reformierten Klostern ver-
schiedener Orden. Sie standen sich zumeist niher als reformierte und nichtreformierte
Konvente desselben Ordens. Das Bemiihen um Erweiterung des Lektiireangebots blieb eine
Konstante der Reformbestrebungen und flihrte zur Etablierung von weit verzweigten iiber-
regionalen Verbreitungsnetzwerken.?°

Hans VAN DK / Jasmin HLATKY (Hg.), ,Een boec dat men te Latine heet Aurea Legenda“. Beitrige zur
niederlindischen Ubersetzung der Legenda aurea, (Niederlande-Studien, Bd. 31), Miinster 2003, S. 9-17.

20 Wie auRerordentlich groR die Bedeutung der Observanzbewegungen fiir die Verbreitung von Literatur war,
konnte ich in einer Untersuchung von ca. 8oo Handschriften mit geistlicher Literatur aufzeigen. Untersucht
wurden dabei acht stark verbreitete Werke. Es zeigte sich, dald von den Handschriften klosterlicher Prove-
nienz alle aus reformierten Konventen stammten; vgl. Werner WILLIAMS-KRAPP, Ordensreform und Literatur
im 15. Jahrhundert, in: Jahrbuch der Oswald von Wolkenstein Gesellschaft, Bd. 4, Goppingen 1986/87, S.
41-51. Siehe auch Klaus GRAF, Ordensreform und Literatur in Augsburg wihrend des 15. Jahrhunderts, in:
Johannes JANOTA | Werner WILLIAMS-KRAPP (Hg.), Literarisches Leben in Augsburg wihrend des 1s. Jahr-
hunderts (Studia Augustana, Bd. 7), Tiibingen 1995, S. 100-159. Dazu eine Replik in Werner WILLIAMS-
KRrAPP, Observanzbewegungen, monastische Spiritualitit und geistliche Literatur im 15. Jahrhundert, in: In-
ternationales Archiv fiir Sozialgeschichte der Literatur 20 (1995), S. 1-15, hier S. 1f., Anm. 2.
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Auch wenn der bei weitem grofite Teil der geistlichen Literatur des 15. Jahrhunderts fiir
Nonnen oder weibliche wie minnliche Semireligiosen verfasst wurde, so waren diese Werke
zumeist nicht von standesspezifischer Natur, sie konnten von Laien problemlos gelesen und
auf ihre Lebenswirklichkeit bezogen werden. Das traf besonders fiir die Hagiographie und die
katechetische Literatur zu; nur ein kleiner Teil des gesamten literarischen Angebots befasste
sich speziell mit der monastischen Lebensform.

Der Reformklerus verfasste auch eine Vielfalt von weitgespannten Lebenslehren, und zwar
in der Form der Predigt, in der die Gldubigen zumeist religiése Lehre vermittelt bekamen. Die
verschriftlichte Predigt, die zu den wichtigsten Medien der Illiteratenpastoration gehorte, bietet
nebst Erliuterungen von religiésem Elementarwissen zumeist auch praxisbezogene Regeln und
Handlungsmuster fiir die Gestaltung des Alltags. Mit argumentativer Unterstiitzung von Auto-
rititenzitaten werden Themen wie etwa die Gestaltung der Ehe, die Kindererziehung oder das
Gewinnstreben angesprochen und stets mit klaren Anweisungen zum richtigen Handeln ver-
kniipft. Besonders geeignet, um derartig programmatisch vorgehen zu kénnen, waren Reihen-
predigten, die beim Reformklerus besonders beliebt waren. Johann Geiler von Kaysersberg hin-
terliel3 zahlreiche Zyklen dieser Art. Sie erlaubten dem Prediger, auch ohne liturgischen Bezug
ein kompaktes religiéses Bildungsprogramm auszubreiten, und zwar in einem zumeist engen
zeitlichen Rahmen. Einige der zum Teil dulRerst umfangreichen Zyklen gehen oft auf tatsich-
lich gehaltene Ansprachen zuriick.

Ein gutes Beispiel stellen ,Die 24 goldenen Harfen‘ des in Wien promovierten und dort
zweimal mit einer Professur betrauten Dominikaners Johannes Nider dar, die sowohl in mona-
stischen als auch in laikalen Kreisen groRen Anklang fanden. Niders umfassendes kirchen-
politisches Engagement galt primir der Reform seines Ordens, ein Ziel, flir das er sich uner-
miidlich einsetzte. Grundlage der ,Harfen‘, die als Traktatzyklus verbreitet wurden, sind Rei-
henpredigten, die Nider in den 1420er Jahren, wahrscheinlich vor standesiibergreifendem Pu-
blikum in Niirnberg hielt. Hier fasst Nider sein von rigoroser Strenge geprigtes religioses
Weltbild in 24 Predigten ohne liturgischen Bezug zusammen. Sein Ziel ist die Anniherung der
monastischen und der laikalen Lebensform. In Niders ,monastizierter* Laienwelt sollten auch
Laien zum Beispiel auf bequeme Betten und Kleider verzichten, da sie die Lust forderten. Laien
miissten zudem bereit sein, hirtere Askese zu praktizieren, und Ehepaare sollten sich nach dem
Kinderzeugen zu einer Josephsehe verpflichten. Selbstverstindlich kénne das Seelenheil nur
durch die absolute Unterordnung der Glidubigen unter qualifizierte Seelsorger erreicht wer-
den.*

Zwei Generationen spiter ist eine der einflussreichsten Stimmen der Reform im Blick auf
den Zustand der Kirche bereits pessimistischer und ohne Hemmungen, dies den Laien mitzu-
teilen. Der am StralRburger Miinster titige Sikularpriester Johannes Geiler von Kaysersberg
(1445-1510), der in Nider ein Vorbild sah, war ein aulergewo6hnlich rhetorisch und didaktisch
begabter, geradezu kompromissloser Verfechter einer tiefgreifenden Kirchenreform.** Er war
aber — wie die meisten Frommigkeitstheologen — kein besonders eigenstindiger theologischer
Denker, sondern verstand sich vor allem als Vermittler. Seinen Horern und Lesern wollte er

21 Vgl. BRAND, Studien (wie Anm. 10) und Werner TSCHACHER, Der Formicarius des Johannes Nider von
1437/38. Studien zu den Anfingen der europdischen Hexenverfolgung im Spatmittelalter, Aachen 2000.
22 Zu Geiler vgl. jetzt die grundlegende Arbeit von Rita VOLTMER, ,Wie der Wichter auf dem Turm* - ein Predi-

ger und seine Stadt. Johannes Geiler von Kaysersberg (1445-1510) und StraRburg (Beitriige zur Landes- und
Kulturgeschichte, Bd. 4), Trier 2005.
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insbesondere die Werke und Theologie Gersons nahe bringen; er tibersetzte dessen Schriften
und legte sie auch einer Vielzahl seiner Predigten zugrunde. Anders als Nider und andere Mit-
glieder der ,\Wiener Schule* beklagt Geiler zugleich kirchliche Missstinde: Die Christenheit sei
zerstdrt ... von oben bis unten aus, von dem Papst bis auf den Sigrist, von dem Kaiser bis auf den Hirten.
Scharfe Tone, wie sie Geiler in seinen umfangreichen (Euvre dulerte, fiihren eine neue Tonlage
in die volkssprachliche religiose Literatur des spiten Mittelalters ein. Da viele Werke Geilers
gedruckt wurden, muss von einer nicht unbetrichtlichen Wirkung ausgegangen werden.

Ein Dauerthema des Reformklerus ist die zu bekimpfende ,mystische‘ Spiritualitit, das
heilt eigentlich jede Form von Spiritualitit, die sich der Kontrolle des Klerus entzieht.?? Fiir
Nider befinden sich Gott, die Engel und der im 15. Jahrhundert besonders gern thematisierte
Teufel in einem permanenten Kampf um die Seele. Gott konne dabei die Menschen auf vielerlei
Weise berufen, aber nur in ganz seltenen Fillen geschehe dies iiber Entriickungen, Triume und
Visionen. Diese seien aber von Einblasungen des Teufels nur duf3erst schwer zu unterscheiden,
daher miisse jede Form auflergewohnlicher Erfahrung von einem kompetenten Seelsorger be-
gutachtet werden. Geiler warnt ebenfalls vor einem ibereifrigen Streben nach supranaturalen
Erlebnissen: Auch darffstu nit alweg ain schawend leben fieren, du sold auch guote werck wircken. Wann
alweg ein schawend leben zu fieren, das wdr ainem menschen zuo schwdr.**

Die Ablehnung mystischer Bestrebungen, vor allem der von Frauen, ist immer wieder The-
ma der Unterweisungsliteratur im 15. Jahrhundert, obwohl von einer ,mystischen‘ Bewegung
im 15. Jahrhundert nur noch sehr wenig zu spiiren ist. Auf dem Basler Konzil, wo Nider ein
fiilhrendes Mitglied war, wurde das Zuriickdringen frauenmystischer Bestrebungen zu einem
wichtigen Ziel erklirt. Gesuche zur Heiligsprechung von Mystikerinnen — wie etwa das fiir Do-
rothea von Montau — wurden generell zurlickgewiesen, Birgitta von Schweden musste sogar
dreimal kanonisiert werden, so grof? waren die Bedenken gegen ihre angebliche Begnadung.
Uberliefert sind zudem eine Vielzahl deutscher Traktate, in denen vor den groRen Gefahren
gewarnt wird, welche von Bestrebungen nach ,mystischen‘ Erlebnissen ausgehen, die sich zum
Beispiel beim Sichversenken in die Passio Christi ergeben konnen. Dafiir verfasste der Klerus
die Passionstraktate, womit versucht wurde, die mitunter ,gefihrliche‘ Passionsmeditation in
akzeptable Bahnen zu lenken und ein ,unkontrolliertes* Abschweifen der Phantasie zu verhin-
dern. Diese Gattung gehorte zu den beliebtesten des volkssprachlichen geistlichen Schrifttums.

Die literarische Landschaft im niderlant (also im Raum etwa nérdlich der Mosel, mit den
heutigen Benelux-Staaten, sowie Ostfalen und einige Gegenden 6stlich davon) gestaltet sich
anders als die des Siidens. Gerade in der Verschiedenheit des literarischen Angebots im nider-
lant und dem bisher behandelten oberlant l4sst es sich gut beobachten, dass es sich um zwei
weitgehend autonome Literaturlandschaften handelte.?> Prigend fiir die geistliche Literatur im

23 Vgl. Werner WILLIAMS-KRADPP, Dise ding sint dennoch nit ware zeichen der heiligkeit. Zur Bewertung mystischer
Erfahrungen im 1s. Jahrhundert, in: Zeitschrift fiir Literaturwissenschaft und Linguistik 20/Heft 8o:
Frommigkeitsstile im Mittelalter (1990), S. 61—71; DERS., Frauenmystik und Ordensreform im 1s. Jahrhun-
dert, in: Joachim HEINZLE (Hg.), Literarische Interessensbildung im Mittelalter. DFG-Symposion 1991 (Ger-
manistische Symposien Berichtsbinde, Bd. 14), Stuttgart 1993, S. 301-313.

24 Ein Zitat aus der Predigtreihe ,Berg des Schauens‘; vgl. Werner WILLIAMS-KRADP, Johann Geiler von Kaysers-
berg in Augsburg. Zum Predigtzyklus ,Berg des Schauens’, in: Johannes JANOTA | Werner WILLIAMS-KRAPP
(Hg.), Literarisches Leben in Augsburg im 15. Jahrhundert (Studia Augustana, Bd. 7), Tibingen 1996, S.
265-280.

25 Werner WILLIAMS-KRAPP, Literaturlandschaften im spiten Mittelalter, in: Niederdeutsches Wort 26 (1986),
S. 1-7.
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Norden war die Reformbewegung der Devotio moderna, die von dem Patriziersohn aus Deventer,
Geert Groote (1340-1384), initiiert wurde und im 15. Jahrhundert immensen Einfluss auf das
Frommigkeitsleben im Norden hatte.*® Die religidse Bewegung lehnte, wie die Frommig-
keitstheologen im Stiden, sowohl die Verstiegenheit theologischer Spekulation als auch das
,mystische Bestreben entschieden ab und wandte sich der praktischen christlichen Lebens-
gestaltung zu. Uber die individuelle Meditation sollte Gott in der eigenen Seele gefunden wer-
den, wobei die Betrachtung des Lebens Jesu im Mittelpunkt zu stehen hatte. Das wirkmichtig-
ste Werk der Devotio moderna, die ,Imitatio Christi‘ des Thomas Hermerken von Kempen, be-
ginnt mit der Aufforderung: Summum igitur studium nostrum sit, in vita Jesu Christi meditari... Qui
autem vult plene et sapide Christi verba intelligere, oportet ut totam vitam suam illi studeat conformare,

In Kommunititen mit Gemeineigentum und fester Alltagsgestaltung, aber ohne Ordens-
regel, wohnten Laien zusammen im Bestreben, dem leidenden Christus gleichférmig zu wer-
den. Sie nannten sich Briider und Schwestern des Gemeinsamen Lebens und lebten vor allem
von der Handarbeit, die auch das Abschreiben von Biichern umfasste, was als sehr sinnvolle T3-
tigkeit im Blick auf das personliche Seelenheil gesehen wurde. Die Devotio moderna breitete sich
mit erstaunlicher Geschwindigkeit aus und gewann sogar in der Windesheimer Reformkon-
gregation den Augustinerorden als institutionellen Riickhalt. Gegen Ende des 15. Jahrhunderts
gehorten go Stifte zu den Windesheimern, auch einige im siiddeutschen Raum.

Die Buchkultur spielte bei den Devoten von Anfang an eine zentrale Rolle. Groote vertrat
die Auffassung, dass der Klerus und die Orden wegen ihres schlechten Lebenswandels ihr Mo-
nopol auf die Laienseelsorge verwirkt hitten. An deren Stelle sollte die katechetische und er-
bauliche Privatlektiire treten, selbstverstindlich in der Volkssprache. Auf Gerard Zerbolts van
Zutphen radikale Einstellung zum volkssprachlichen Schrifttum und der Ubersetzung der Bibel
wurde oben bereits hingewiesen.

Die gewaltige Ausstrahlung dieser Frommigkeitsbewegung fiihrte dazu, dass das deutsch-
sprachige niderlant im wesentlichen urspriinglich niederlindische Literatur rezipierte, denn von
dort kamen die wichtigsten Werke der Bewegung. Betrachtet man zum Beispiel Handschriften-
bestinde aus dem Kdlner Raum, so finden sich vorwiegend Werke niederlindischer Autoren
wie Groote, Dirc van Delft, Hendrik Herp, Gerard Zerbolt van Zutphen und andere mehr, also
Schrifttum, das sich mit der Spiritualitit der Devotio moderna befasst. Es kam aber auch zu hoch-
deutschen Ubersetzungen von einer Reihe dieser Werke.?” Die hagiographische Literatur
stammte ebenfalls groRtenteils aus dem Niederlindischen.

Ich breche hier ab und fasse zusammen. Selbstverstindlich konnten nur wenige Aspekte
einer komplizierten und bis heute noch uniiberschaubaren literaturgeschichtlichen Entwick-
lung behandelt werden. Das im 15. Jahrhundert entstandene volkssprachliche religiése Schrift-
tum ist einer vorwiegend in der Hochschultheologie begriindeten Bildungsoffensive und vor al-
lem den Reformkriften in den Orden zu verdanken. Sie vermitteln heilsbedeutsames und le-

26 Siehe Thomas Kock, Die Buchkultur der Devotio moderna. Handschriftenproduktion, Literaturversorgung
und Bibliotheksaufbau im Zeitalter des Medienwechsels (Tradition — Reform — Innovation. Studien zur Mo-
dernitit des Mittelalters, Bd. 2), 2. Aufl., Frankfurt a.M. 2002.

27 Vgl. dazu Werner WILLIAMS-KRAPP, Ein puch verschriben ze deutsch in brabantzer zunge. Zur Rezeption von
mystischem Schrifttum aus dem niderlant im oberlant, in: Angelika LEHMANN-BENZ | Ulrike ZELLMANN | Ur-
ban KUSTERS (Hg.), Schnittpunkte. Deutsch-Niederlindische Literaturbeziehungen im spiten Mittelalter
(Studien zur Geschichte und Kultur Nordwesteuropas, Bd. 5), New York 2003, und Kristina FREIENHAGEN-

BAUMGARDT, Hendrik Herps ,Spieghel der volcomenheit* in oberdeutscher Uberlieferung (Miscellanea neer-
landica, Bd. XVII), Leuven 1998.
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benspraktisches Wissen an eine gerade in religiosen Fragen nach festem Halt suchende
illiterate Leserschaft. Dieser Vermittlungsprozess geht mit dem Wunsch einher, frommigkeits-
theologisches Hochschulwissen fiir die vngelerten fruchtbar zu machen. Die hier behandelten
Werke diirfen indes durchaus als reprisentativ fiir Hunderte andere, dhnlich gelagerte Werke
stehen. Die literarische Pastoration der illitterati wurde bereits friih von bedeutenden Universi-
titslehrern legitimiert, eine revolutionire Abkehr von der iiberkommenen, von Ablehnung ge-
prigten Einstellung rigoristischer Vorginger.

Gerade die katechetische Predigt- und Traktatliteratur zeigt iiberdeutlich, worauf es den Re-
formern bei ihrer erstmals auch gezielt {iber die Schriftlichkeit verlaufenden Bildungsoffensive
ankam: Lehren unmissverstindlich und geradezu apodiktisch zu formulieren, die Botschaft auf
das zu beschrinken, was fiir das Seelenheil der Leser erforderlich ist. Philosophisch/theologi-
sche Spekulationen, die die Menschen nur verwirrenden subtilitdten also, wie im Schrifttum der
Mystik zu finden, werden vollig ausgeklammert und ausdriicklich abgelehnt. Kirchliche Lehre
soll in den Augen der Leserschaft als eindeutig und unerschiitterbar erscheinen sowie eine ge-
wisse Transparenz besitzen. Daraus sollte erneut Vertrauen in den Klerus, ja in die Institution
Kirche iiberhaupt erwachsen.

Das Verfahren, Lehre durch Autorititenzitate zu stiitzen, dirfte unterschiedliche Wir-
kung erzielt haben. Einerseits — und das wird auch eines der Hauptziele der Autoren gewesen
sein — flihrte es den illiterati ihre letztlich begrenzte Bildung im Bereich des hohen theolo-
gischen Wissens vor Augen, was die Ehrfurcht vor dem gelehrten Klerus und dessen fiir den
Laien unerreichbarem Wissen bestirkte. Andererseits diirfte das Verfahren bei aller hierarchi-
schen Distanz zugleich ein Gefiihl des intellektuellen Ernstgenommenwerdens vermittelt ha-
ben, zumal den Lesern dadurch die Fihigkeit zur Teilhabe an der hehren Wissenschaft immer-
hin attestiert wurde. Der eigentlich von den Reformautoren nicht beabsichtigte Effeke, dass Lai-
en durch das von ihnen konsumierte religidse Schrifttum die Fihigkeit erhielten, sich in
religiosen Fragen eigenstindige Urteile zu bilden und gewisse Aspekte kirchlicher Lehre sowie
das Verhalten des Klerus im Blick auf seine eigens propagierten Maf3stiben zu hinterfragen,

trat bald ein. Bei diesen ,gebildeten‘ Laien konnte Luthers Anliegen auf fruchtbaren Boden fal-
len.
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