Nachwort
Reiner Keller

Die Lebendigkeit der sozietalen
Vergemeinschaftung

Die Zeit kehrt wieder. Der Titel des vorliegenden
Buches zitiert ein altes franzosisches Motto — die
Wiederkehr des Goldenen Zeitalters -, das zu-
gleich Leitspruch von Lorenzo de’ Medici war, in
den Glanzmomenten der italienischen Renaissance.
Die wiederkehrende Zeit, das ist das Motiv der Welt-
zeit und des Weltgeschehens als ewiger Kreislauf, in
dem sich die Phinomene in ihrer Grundstruktur
wiederholen. Das trifft den Kern der entworfenen
Prognose: es kehrt eine Zeit, eine gesellschaftliche
Konstellation wieder, die es in ihren »elementaren
Formeng, in dem, was sie im Kern auszeichnet,
schon einmal, oder wohl eher:schon haufiger gab,
wenn auch in historisch bedingt anderer Gestalt.
Der Verfasser gibt dieser gegenwirtigen Wieder-
kehr den Namen: »Postmoderne«. Im franzésischen
Untertitel heifdt es deswegen weiter: »Die elemen-
taren Formen der Postmoderne«. Das spielt an auf
Emile Durkheims 1912 vorgelegte Untersuchung
der »Elementaren Formen des religiosen Lebensc,
und will ebenso grundlegend verstindlich ma-
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chen, was unsere Welt im Innersten zusammen-
hilt.

Die Durkheim-Referenz erscheint keineswegs zu-
fallig. Michel Maffesoli ist seit Jahrzehnten Inhaber
des Durkheim-Lehrstuhls an der Pariser Sorbonne,
mit zahlreichen Buchpublikationen, Ehrendoktor-
wiirden, mehrfachen Preisen und hohen Auszeich-
nungen bedacht, vor allem im romanischen Sprach-
raum breit rezipiert. Sein unermiidliches Denken,
seine ausufernde Textproduktion Soziologie zu nen-
nen, mag freilich eher verwirren - hier schreibt ein
freier Geist, der sich um disziplindre Grenzen und
Standards nichts schert. Das ewige Enfant Terrible
der franzésischen Gegenwartssoziologie legt in »Die
Zeit kehrt wieder« ein Konzentrat seiner Analysen
der gesellschaftlichen Transformation vor, entwirft,
skizziert, illustriert mit ebenso grofler Lust an der
Provokation wie an der Innovation von Begriffen
des Alltiglichen, der Klimatologie, des Tribalismus,
des Nomadentriebs oder der Invagination des Sinns,
beschreibt die Massenpraxis der sozialen Netzwerke
als Formen einer technikgestiitzten kollektiven
Masturbation und liefert eine furiose Erzihlung
iiber die Gegenwart als Postmoderne, die von nahe-
zu allem abweicht, was die Soziologie iiblicherweise
zur Gegenwartsdiagnostik anbietet. Das betrifft nicht
nur die Inhalte, sondern gewiss auch den Stil. Zwar
nutzte Maffesoli immer schon die gesamte Kultur-
geschichte der Menschheit, um seine Diagnosen zu
untermauern, betrieb nicht Soziologie als strenge
empirische Wissenschaft, sondern im besten Sinne
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eines provozierenden Denkens und Analysierens
der Zeitlaufte, unbekiimmert um Disziplingrenzen
und disziplindre Einhegungen, hielt sich aber an
wissenschaftliche Buchformate. Im letzten Jahr-
zehnt wihlt er jedoch zunehmend die stilistische
Form kiirzerer Essays, die in schneller Folge Thesen,
Begriffe, Skizzen zur Gegenwartsentwicklung ver-
dichten, die die vorangegangenen Biicher entwarfen.
Gerade dadurch fiihren sie in den Kern dessen, was
gewiss haufiger reflektiert werden sollte: Wie die Be-
griffe, Selektionen, Herangehensweisen und Gegen-
stinde, deren sich die wissenschaftlichen Erzih-
lungen bedienen, unser Wirklichkeitsbild nicht
nur prigen, sondern auch erzeugen - und welche
Varianz dabei beobachtet werden kann.

Es ist alles in allem eine ebenso ungewdhnliche
wie unwahrscheinliche Karriere: Michel Maffesoli,
geboren im November 1944 in einem kleinen fran- .
zosischen Dorf in den Cevennen, Kind einer »hal-
ben« Einwandererfamilie, mit italienischen, alge-
rischen und franzosischen Wurzeln. Die Gegend,
und ganz gewiss auch das dorfliche Alltagsleben
sind vom Kohlebergbau unter Tage und den Un-
wigbarkeiten des Bergarbeiterlebens geprigt. Zur
Kindheitserfahrung und zum Dorfleben gehoren
das gemeinsame Feiern und die Feste, in denen die
aus einer bunten, halb Europa versammelnden Mi-
schung bestehenden Migrantenfamilien die Harte,
Grausamkeit und Unsicherheit der Tagesarbeit ver-
gessen. Maffesolis soziologisches Programm steht
unter dem Eindruck dieser frithen Erfahrungen - es
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will ihnen einen wiirdigen Platz auf der soziolo-
gischen Agenda verschaffen.

Sein wissenschaftlicher Werdegang ldsst nahezu
alles vermissen, was in Frankreich zum klassischen
Verlauf einer Intellektuellenkarriere gehort: keine
renommierte Eliteschulen, sondern das Gymnasium
Henri IV im siidfranzdsischen Béziers, danach Stu-
dien in Lyon und ab 1967 in Straflburg, zur mittel-
alterlichen Philosophie, Religionsgeschichte und
insbesondere der Soziologie. Es ist die Zeit der Stu-
dentenunruhen und des politischen Aufruhrs. In
StraBlburg spielen die Situationisten eine wichtige
Rolle. Mit spektakuldren Aktionen und einfluss-
reichen Slogans - »Niemals Arbeiten!«, »Unter dem
Pflaster — der Strand«, — proklamierten sie in Abset-
zung von den klassischen marxistisch-politischen
Bewegungen ein Programm der Erzeugung von
»revolutioniren Situationen« im Alltag. Maffesoli
teilt zwar nicht die formulierte Entfremdungskritik,
sympathisiert ansonsten jedoch mit den anarchis-
tischen und libertiren Ideen. Er pendelt in dieser
Zeit haufig zwischen Strafburg und Heidelberg, wo
er mit Vertretern des SDS befreundet ist, und be-
schiftigt sich mit dem deutschen Ritekommunis-
mus im Umfeld von Rosa Luxemburg oder Otto
Riihle. Im Mirz 1969 heiratet er Héléne Strohl, mit
der er spiter vier Tochter haben wird.

Straflburg leistet noch in anderer Weise Starthilfe
fiir deutsch-franzdsische Grenzgiange. Maffesoli liest
»Sein und Zeit« von Martin Heidegger und ist davon

beeindruckt; wenig spater reist er nach Heidelberg,
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um sich Heideggers letzten offentlichen Vortrag
anzuhéren. Uber den Soziologen und Weber-Exper-
ten Julien Freund lernt er die Werke von Max Weber
und Georg Simmel kennen. Nach erfolgter Ab-
schlusspriifung wechselt er auf eine Assistenten-
stelle an das Institut fiir Stadtforschung der Uni-
versité Pierre-Mendeés-France in Grenoble. Dort
arbeitet er iiber die Alltagskultur der einfachen Leute.
Aus diesen vorwiegend historischen Studien ent-
steht 1973 seine Doktorarbeit und daraus wiederum
sein erstes, 1976 erscheinendes Buch iiber die »Logik
der Herrschaft«. Schon der Titel des Buches ver-
weist nicht auf eine empirische Analyse von (poli-
tischen) Herrschaftsverhiltnissen, sondern auf die .
Funktionslogik von Herrschaft als Phantasma der
»Beherrschung« oder »Kontrolle« von Menschen,
Dingen, Naturprozessen und Gesellschaftsentwick-
lungen, d. h. des geschichtlichen Prozesses oder DER
Geschichte. So werde die Epoche der ungeziigelten
okonomischen Ausbeutung in der Gegenwart durch
eine Kontrollgesellschaft, einen Totalitarismus der
planenden und kalkulierenden Vernunft, der Formie-
rung des uniformen »eindimensionalen Menschen«
(Herbert Marcuse), der generalisierten Warenférmig-
keit des Lebens und der allumfassenden »Rationa-
lisierung« (Max Weber) der Welt abgelost. An die
Seite des Wirtschaftsingenieurs trete der Sozialinge-
nieur. Dagegen setzt Maffesoli, inspiriert durch neue
Kontakte und Freundschaften, die Funktionsweise
des Imaginiren, der menschlichen Vorstellungs-
kraft, die in Gestalt von Utopien oder Ideologien ein
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nicht auf 6konomische Kausalitit reduzierbares An-
triebsmoment geschichtlicher Rebellionen und Re-
volten gegen die Logik der Herrschaft darstelle - ein
Motiv, das schliefllich ein Jahrzehnt spiter in die
Diagnose einer Postmoderne miinden wird, die - so
die These — die moderne Herrschaftslogik ablost.

In den Jahren in Grenoble entstehen lebens-
lange Freundschaften mit anderen Randgéingern
der franzésischen Soziologie, insbesondere mit Jean
Baudrillard, Gilbert Durand, Edgar Morin und
Pierre Sansot. Allen gemeinsam ist, dass sie sich den
gingigen soziologischen Denk- und Schreibformen
entziehen, dass ihre Arbeiten um die Bedeutung
des Imaginaren kreisen, dass sie den Moglichkeiten
anderer soziologischer Erzahlformen nachgehen.
Maffesoli verfasst in dieser Zeit seine Habilitations-
schrift zum Thema »Die gesellschaftliche Dynamik«.
Daraus entstehen in schneller Folge die nichsten
Biicher: »Die totalitire Gewalt«, in dem die Herr-
schaftsanalyse der ersten Schrift fortgefiithrt wird,
und im gleichen Jahr 1979 »La conquéte du présentc,
»Die Eroberung der Gegenwart«. Gerade dieses Buch
erweist sich als eminent wichtig. Es entwirft nicht
nur eine originelle und bis heute anregende Sozio-
logie des Alltags, sondern es enthilt in nuce all die
Elemente, die der Autor in den folgenden Jahren
ausbauen wird.

Nach sechs Jahren in Grenoble wechselt Maffe-
soli zuriick nach Straflburg auf eine Stelle als Maitre-
Assistant. Er iibernimmt die Leitung des dorti-
gen Instituts fiir Konfliktforschung als Nachfolger
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Freunds. Doch schon kurze Zeit danach, im Jahre
1981, wird er an die Pariser Sorbonne auf den re-
nommierten Lehrstuhl fiir Soziologie berufen, den
vor langer Zeit Emile Durkheim innehatte. 1982
griindet er dort mit dem Soziologen, Anthropologen
und Afrika-Experten Georges Balandier das Centre
d’Ftudes sur Actuel et le Quotidien (CEAQ). Eben-
falls mit Balandier organisiert er die ersten grofieren
Soziologiekongresse in Frankreich, ruft dann eine
eigene Zeitschrift ins Leben, editiert Buchreihen,
fordert die Verbreitung der Werke von soziolo-
gischen Klassikern mit deutschsprachigen Traditio-
nen: Georg Simmel, Alfred Schiitz, Peter Berger und
Thomas Luckmann. Maffesoli wird auch Vizeprisi-
dent des 1893 von René Worms gegriindeten Institut
International de Sociologie und Mitglied der Jury
zur Verleihung des seit Anfang der 19g90er-Jahre
existierenden Europiischen Preises fiir Soziologie
(Amalfi-Preis). Er selbst erhilt im Jahre 1990 den
Prix de I'Essai André Gautier fiir sein Buch »Au creux
des apparences«. Wenig spiter wird ihm der Grand
Prix pour les Sciences Humaines der Académie
Francaise fiir sein Buch »La transfiguration du poli-
tique« verliehen. Neben mehreren Ehrendoktor-
wiirden kommt 2003 der Orden eines Chevalier der
franzosischen Ehrenlegion hinzu. Auflerdem trigt
er die Titel eines Officier des Arts et lettres und
eines Chevalier du mérite. Im Oktober 2005 erfolgt
seine Nominierung fiir den Conseil dAdministration
der franzosischen staatlich finanzierten Forschungs-
organisation CNRS. An der mexikanischen Univer-
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sidad de las Américas Puebla wird ihm zu Ehren im
April 2006 ein »Lehrstuhl Michel Maffesoli« ein-
gerichtet.

Doch worum geht es in dieser bis heute so eigen-
willigen und ungewdhnlichen Soziologie? Vielleicht
lisst sie sich am besten als eine affirmative, sozio-
logisch-phinomenografische Analyse des gesell-
schaftlichen »Vitalismus« und des »Rhythmus des
[postmodernen Alltags-] Lebens« begreifen, die um
die Begriffe der Sozialitat, des Imaginiren und die
Erfahrungsebene des Alltagslebens kreist, eine So-
ziologie, betrieben zur »Wiederverzauberung« der
Welt. Die Einfliisse, aus denen sich dieses Pro-
gramm speist, sind vielfiltig - reichen von philo-
sophisch-marxistisch-utopischen Traditionen kri-
tischer Theorien, von George Lukdcs iiber Ernst
Bloch, Georges Bataille, die Frankfurter Schule bis
hin zu Henri Lefebvre und dem Situationismus,
iiber Nietzsche und die daran geschulten Positionen
von Max Weber, Georg Simmel bis zu Martin Hei-
degger.

Von zentraler Bedeutung ist sicherlich die Nietz-
scheanische Gegeniiberstellung von apollinischen
und dionysischen Momenten des Weltgeschehens,
die in der Gegeniibersetzung eines untergehenden
prometheischen zu einem sich ausbreitenden dio-
nysischen Zeitalter wiederkehrt. Maffesoli beschreibt
die Kernelemente des dionysischen Moments zu-
nichst, in den 1970er Jahren, noch als Bindemittel
des Alltagslebens, das in all dessen Nischen be-
obachtbar sei. Zunehmend wird daraus jedoch die
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Diagnose eines epochenprigenden Grundzuges, der
sich aus der alltéglichen Einbettung freisetzt und
zum Strukturierungsprinzip ganzer Gesellschafts-
formationen im Zeichen der Postmoderne wird.
»Meine einzige Ambition beim erneuten Vorstellen
des »dionysischen Paradigmas« ist es, das Verstehen
der Uberschreitung, des >Hintersichlassens« des In-
dividualismus, der Passage von der Okonomie zur
»allgemeinen Okologie«, der verborgenen Zentrali-
tit, des vagabundierenden Sexus, des Nomaden-
tums zu ermoglichen, die sich in unseren modernen
Megapolen ankiinden, heifit es in der Neuauflage
seiner dazu grundlegenden kulturgeschichtlichen
Studie tiber die Wirkweise des Orgiasmus (Maffesoli
198s: 8).

Durkheim, auf dessen Soziologie Maffesoli im-
mer wieder rekurriert, hatte in den »Elementaren
Formen des relig’iésen( Lebens« die Orgien und
orgiastischen Erfahrungen der Corrobbori-Feste
der australischen Aborigines als die soziale Ur-
situation der Vergemeinschaftung beschrieben und
zugleich darauf hingewiesen, dass die Erfahrung
»kollektiver Erregung« (effervescence) auch in mo-
dernen Gesellschaften keineswegs verschwunden
sei, sondern einen notwendigen und unabdingbaren
Bestandteil der sozialen Bindungen darstelle, der
sich zudem iiberall beobachten lasse. Daran hatte
insbesondere das Collége de Sociologie angeschlos-
sen, an dem unter anderem die fiir Maffesoli wich-
tigen Denker Roger Caillois und Georges Bataille
beteiligt waren. Durkheim gibt in seinem klas-
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sischen Werk intensive Schilderungen der kollek-
tiven Erregung:

»Die Zerstreuung, in der die Gesellschaft lebt,
macht das Leben vollends gleichférmig, schleppend
und farblos. Aber wenn ein corrobbori stattfindet,
dann ist alles anders. [...] Sind die Individuen ein-
mal versammelt, so entlddt sich auf Grund dieses
Tatbestands eine Art Elektrizitdt, die sie rasch in
einen Zustand auf8erordentlicher Erregung versetzt.
Jedes ausgedriickte Gefiihl hallt ohne Widerstand in
dem Bewufitsein eines jeden wider, das den dufleren
Eindriicken weit gedffnet ist. Jedes Bewufitsein
findet sein Echo in den anderen. [...] Und da diese
starken und entfesselten Leidenschaften nach aufien
dringen, ergeben sich allenthalben nur heftige Ges-
ten, Schreie, wahrhaftes Heulen, ohrenbetidubendes
Liarmen jeder Art, was wiederum dazu beitrigt, den
Zustand zu verstirken, den sie ausdriicken. [...] Die
Erregung wird manchmal derart stark, daf sie zu
unerhérten Akten verfithrt. Die entfesselten Leiden-

“schaften sind so heftig, dafl sie durch nichts mehr

aufgehalten werden konnen. Man ist derart aufler-
halb der gewohnlichen Lebensbedingungen und
man ist sich dessen derart bewuft, daf} man sich
notwendigerweise auflerhalb und iiber der gewohn-
lichen Moral erhebt. [...] Dazu kommt, dafl diese
Zeremonien im allgemeinen in der Nacht stattfinden,
in der Dunkelheit, die nur hin und wieder vom
Schein der Feuer durchbrochen werden. Man kann
sich entsprechend leicht vorstellen, welche Wirkung
solche Szenen auf die Stimmung derjenigen aus-
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iiben, die daran teilnehmen. [...] In diesem garen-
den sozialen Milieu und aus dieser Girung selbst
scheint also die religiose Idee geboren worden zu
sein.« (Durkheim 1984: 296 f.)

Maffesoli greift dieses Moment auf und richtet
seinen Blick auf die kleinen und groferen Erschei-
nungsformen einer solchen Erregung in der Gegen-
wart. Weiterhin stiitzt er sich auf die im deutschen
Sprachraum wenig bekannten Analysen der »anthro-
pologischen Strukturen des Imaginirenc, grofange-
legten historisch-kulturwissenschaftlichen Unter-
suchungen der zentralen Motive des menschlichen
Bildgedichtnisses bzw. der bildlich-visuellen Sym-
bolformen, die Maffesolis Mentor Gilbert Durand
durchgefiihrt hatte, und die der Frage nachgehen,
wie visuelle Symboliken mit der menschlichen Kor-
pergestalt und -erfahrung verkniipft sind. Hinzu
kommt ein weiterer Denker, der so gar nicht in kleine
Schubladen passen will - Edgar Morins Plidoyer
fiir eine Soziologie nicht nur des Homo Sapiens,
sondern auch des Homo Demens, des leidenschaft-
lichen, leidenden, sich berauschenden Menschen.
Und schlieSlich nicht zu vergessen der eindrucks-
volle soziologische Alleingdnger Pierre Sansot, der
in seiner poetisch betriebenen und geschriebenen
Alltagsphinomenografie den Formen und Erfah-
rungsweisen des Gefithlslebens nachspiirte, den
Empfindungen, die das Flanieren in Stralen, auf
Platzen, in den Orten des Alltagslebens in uns aus-
l6sen. Am wichtigsten wird jedoch, neben Durk-
heim, der Rekurs auf Georg Simmel.
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‘Maffesolis Aufmerksambkeit gilt dabei vor allem
Simmels Begriff der »Form«. Simmel hatte die Auf-
gabe der Soziologie darin bestimmt, eine Analyse
der »Formen der Vergesellschaftung« zu liefern,
ganz so, wie die Sprachwissenschaft sich mit den
grammatikalischen Formen beschiftige. Die For-
men der Vergesellschaftung, das sind all die Arten
und Weisen, in denen und durch die Menschen mit-
einander in Beziehung treten. Fiir Simmel war etwa
der Konflikt ein ideales Beispiel einer solchen Form,
ob er nun als Streit im Arbeitsleben oder als Krieg
zwischen Staaten in Erscheinung tritt - stets setzt er
Menschen in Beziehung, hier: in antagonistische
Verhaltnisse. Eine solche allgemeine Form zu analy-
sieren und ihre Ausprigung in unterschiedlichen
tatsichlichen Situationen zu erforschen, ist dem-
nach die Kernaufgabe der soziologischen Disziplin.
Maffesolis Soziologie liefert nun einen der wenigen
originellen Vorschlige, den Simmelschen Form-
begriff fiir die heutige Soziologie nutzbar zu machen.
Deswegen ist der eingangs erwahnte Untertitel {iber
die »elementaren Formen der Postmoderne« nicht
nur als Anspielung auf Durkheim, sondern auch in
der Simmelschen Diktion lesbar. Mit dem Beschrei-
ben des dionysischen Orgiasmus, des Neo-Triba-
limus, des Nomadentums werden solche Formen
adressiert und in ihrer Bedeutung fiir die Diagnose
der wiederkehrenden Zeit nutzbar gemacht. Als
soziale Form meint beispielsweise der Begriff der
»Orgie« bzw. des »Orgiasmus« all die Situationen
einer mehr oder weniger ekstatischen Vergemein-
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schaftung und, bezogen auf die Produktions- und
Verwertungslogik des Kapitalismus, zundchst »nutz-
losen Verausgabungg, die das Alltagsleben durch-
ziehen. Das kann der sich selbst geniigende Kaffee-
klatsch ebenso sein wie eine Kneipenrunde nach
Feierabend, die samstigliche Party, der Rave oder
das Mitschreien im . Fuflballstadion - nicht nur,
ja bei Weitem nicht im Vordergrund stehend: die
. sexuelle Orgie. Das zweckfreie Zirkulieren der Spra-
che, das Plaudern, Scherzen, ansteckende Lachen,
Dahinreden zum Zeitvertreib, sind Beispiele punk-
tueller Ekstasen im Alltagsleben, Ausdruck einer
»dionysischen Aura« oder »Stimmungg, die perma-
nent an den Gefiihlsbanden des Zwischenmensch-
lichen weben. Von »Klimatologie« spricht er denn
auch, um diese neue Bedeutung der sozialen Wet-
terverhiltnisse zu adressieren, in denen Erleben
und Erfahren danach beurteilt wird, welche »Stim-
mung« zwischen den Beteiligten herrscht.

Das darauf bezogene Denken und Argumentieren
greift iber die erwihnten Beziige hinaus eine Viel-
zahl von historischen sowie aktuellen Einflissen
und Autoren auf, ohne sich an disziplinire Grenzen
oder Textgattungen zu halten - alles ist gut, soweit
es die formulierten Aussagen stiitzt und illustriert.
Impressionistisch aus dem Alltag geschopfte Ver-
weise auf popkulturelle Ikonen wie Eminem oder
Madonna stehen neben solchen auf die hochkultu-
relle Literaturtradition — etwa Robert Musil, den
Marquis de Sade oder Johann Wolfgang Goethe -,
auf die Techno-Szene, Swinger-Clubs, Konsum-
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tempel, Fufiballstadien und Vorstadtkrawalle, di-
rekt gefolgt von gelehrten Ausfliigen in fernostliche
oder mittelalterliche Philosophien und Mystik, die
Religionsgeschichte oder schliefllich soziologische
Studien der Gegenwart. All das wird in eine vitalis-
tische Grundstimmung eingebunden, die nicht miide
wird, auf die Erfahrungsebene des Alltagslebens
zu verweisen, auf die existenzielle und emotionale
Dynamik menschlichen Lebens, seine Tragik der
immerwiahrenden Wiederkehr des Gleichen, der Er-
fahrung als Schicksal und der angesichts des »Seins
zum Tode« wesentlichen Sinnlosigkeit, aber auch
der schopferischen Kraft, den geteilten Momenten
der Euphorie, des Zusammen-Seins in all seinen
glicklichen und ungliicklichen Momenten. Maffe-
soli verbindet solche Bausteine zu einer — um seine
eigenen Etikette zu gebrauchen - situationistischen,
relativistischen und polyphonen, kurz: »postmoder-
nen« Soziologie des Alltagslebens, die nicht nur die
Postmoderne analysiert, sondern dies auch mit
»postmodernen« Mitteln tut.

Die helle, aufgeklirte, produktive, kontrollierte
Moderne erfihrt, so Maffesoli, seit den 1950er-Jahren
einen Prozess der »Sittigung«, der in vitalistisch-
lebensphilosophischer Interpretation als gleichsam
sich von selbst erzwingende Riickkehr des gesell-
schaftlich Verdringten interpretiert wird. Es ist die
produktive, den sozialen Gruppen und Gemein-
schaften entspringende Macht und Kraft der »puis-
sance«, der »Souverdnitit« (Georges Bataille) einer
Sozialitit, die aus Gemeinschaftserfahrungen und
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kollektiven Erregungen entspringt. Maffesoli skiz-
ziert das Gemalde einer neuerlich barocken Welt, in
der das Spiel der Sinne und Emotionen, dasjenige
mit Oberflichen und Erscheinungsformen, mit Iden-
tifikationen und Korrespondenzen zwischen Natur
und Kultur in den Vordergrund tritt, durchzogen
von Konflikten, Spannungen, Gegensitzlichkeiten,
die sich gewaltsam entladen konnen:

»Gewiss wire es idiotisch, die Armut und die
Schwierigkeiten zu leugnen, die das Leben zahl-
reicher Anwohner in diesen Vorstidten und ins-
besondere der jiingeren Generationen bestimmen.
Es wire noch viel unverantwortlicher, nur ihr Elend
zu sehen und nicht die kulturellen Formen zu be-
riicksichtigen, die sie uns vorschlagen, die sie als
Leitidee vorstellen. Bei ihnen handelt es sich in ge-
wisser Weise um die Botschafter der entstehenden
Postmoderne, die oft viel friiher als andere den sich
vollziehenden Wertewandel ankiindigen.« (Maffe-
soli 2005: 9) ]

Was sind nun die sich so ankiindigenden kultu-
rellen Formen? Die dsthetisch-sinnliche Erfahrung —
die »aisthesis« — der orgiastischen Vergemeinschaf-
tung bildet den Zement fiir eine neue Form des
Zusammenbhalts, der gruppenbezogenen Ethik, einer
organischen, sich aus dem geteilten Gefiihlten
bildenden Solidaritit, Zusammengehdorigkeit und
Abgrenzung, die im Guten wie im Schlechten die
Zugehorigkeit und das Aufeinandertreffen der Neo-
Stimme durchzieht. Es handelt sich um »Neo-Tri-
balismus«, da die Einzelnen ein nomadisierendes
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Leben fithren, in dessen Verlauf sie immer wieder
als maskentragende Personen in die Kollektiverfah-
rung von »Stimmen« eintauchen. Die Metapher des
Stammes zielt darauf, die Uberbetonung der Kri-
terien rationaler Wahl, wie sie im soziologisch mo-
dischen Netzwerk-Begriff manifest wird, zu vermei-
den. Die Archaik ist bewusst gewahlt: Zum einen
wird damit der Vergemeinschaftungsmodus der
durch rdumliche und symbolische Nahbeziehun-
gen - dafiir steht der Ausdruck der »Proxemie« ~
erfahrenen aisthesis betont. Dariiber hinaus signali-
siert der Begriff auch den informellen Zwangs- und
Solidarititscharakter: Die Anforderungen an die
Mitglieder kénnen durchaus schmerzlich sein, an-
dererseits wird iiber wechselseitige Hilfe und sym-
bolische Tauschverhiltnisse ein sichernder Zu-
sammenbhalt konstituiert. Die Stimme unterhalten
zueinander konflikthafte Beziehungen, die von der
wechselseitigen Toleranz bis zur offenen Feindschaft
reichen. Das strukturelle fragmentierte neo-tribale
Netz der postmodernen Konfiguration schafft Ni-
schen bzw. symbolische Territorien fiir punktuelle
Gruppenbildungen im Inneren grofierer Gesamt-
heiten, konstituiert lokale Ethiken gegen das jeweils
»andere« und gegen das »auflen, ohne dies in die
herkémmlichen Reprisentationsweisen des Poli-
tischen zu iibersetzen: »Das einzig ernste Problem
ist dasjenige der Schwelle, ab der diese Abstinenz [...]
die Implosion einer gegebenen Gesellschaft pro-
voziert.« (Maffesoli 1988: 122) Maffesoli zeichnet so
keineswegs eine harmonisch-verklarte Architektur
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der Postmoderne, auch wenn seine Sympathien
offenkundig erscheinen: die dunkle Seite, das Bose,
die Zerstorung, der Fanatismus gegen das oder die
anderen sind Teil der postmodernen Gesellschaften.

Ob man allen Argumenten und provokant zu-
gespitzten Thesen Michel Maffesolis folgt oder nicht,
sein Panorama der Postmoderne wirft zweifelsohne,
neben den inhaltlich-konzeptuellen Anregungen fiir
neue soziologische Gegenstinde und Blickwinkel,
die es bereithilt, eine grundlegende Frage auf, nim-
lich diejenige nach der Art und Weise, wie wir un-
sere Zeit verstehen, mit welchen Denkwerkzeugen
wir uns ihr nahern, welcher »mise en intrigue« (Paul
Ricceur) wir vertrauen, kurz: welcher Geschichte,
welchen Geschichten wir erzihlend folgen. Erzihl-
wissenschaften sind Soziologie und Sozialwissen-
schaften unweigerlich, und das narrative Repertoire,
das dabei zum Einsatz kommt, arbeitet an den Ge-
danken mit, bestimmt das Denkmégliche und die
Formen seiner Plausibilisierung. Langsam, in jiinge-
rer Zeit zunehmend, werden im deutschsprachigen
Raum Ideen und Begriffe aus Maffesolis Erzihlung
iiber die Postmoderne iibernommen, meist, um
angesichts einer neuen Stufe der »Gesellschaft des
Spektakels » (Guy Debord) soziale Phinomene des
kollektiven Orgiasmus zu untersuchen, die bislang
weifle Flecken auf der soziologischén Gebietsver-
messung darstellten.
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