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Von der Freundschaft zur Geselligkeit
Leitkonfigurationen der Theorieentwicklung
des jungen Schleichermacher bis zu den ,,Reden” Bernd Oberdorfer

Das Frithwerk Friedrich Schleiermachers vor den Reden ,,Uber die Reli-
gion“ ist erst seit 1984 vollstindig ediert in den Bianden I/1 und 1/2 der
Kritischen Schleiermacher-Gesamtausgabe.' Bisher war es im wesentli-
chen nur iiber den Anhang der ersten Auflage von Diltheys , Leben
Schleiermachers“? zuginglich, wo Dilthey unter dem Titel , Denkmale
der inneren Entwicklung Schleiermachers” die frithen Texte in einer Mi-
schung aus Abdruck, Teilabdruck, Referat und bloBer Titelnennung vor-
stellte. Die neue Edition gibt somit nicht nur zuverldssigere Fassungen
bekannter Texte, sie gibt nicht nur von Dilthey gerafft referierte Werke
und Werkteile im Original wieder; vielmehr macht sie eine nicht uner-
hebliche Anzahl von Arbeiten liberhaupt erst bekannt. Diese verinderte
Forschungslage erméglicht und erfordert, die Frage nach Schleierma-
chers Theorieentwicklung erneut zu stellen. Im folgenden sollen deshalb
die konzeptionellen Leitimaginationen und Leitkonfigurationen der Ge-
nese von Schleiermachers Denken anhand der sachlichen Schwerpunkte
und des thematischen und argumentativen Eigenprofils des nun voll-
standig vorliegenden Textbestands herausgearbeitet werden.®

Gerade bei den neuedierten Texten fillt eine dezidiert sozialtheoretische
Orientierung auf. Schon die erste tiberlieferte theoretische Arbeit
Schleiermachers, noch wihrend des Studiums in Halle 1788 im Zusam-
menhang einer Ethik-Vorlesung seines philosophischen Lehrers Johann
August Eberhard entstanden (Anmerkungen zu den Btichern. VIII und
IX der Nikomachischen Ethik des Aristoteles®), ist nicht ein philologi-
scher oder philosophiehistorischer Kommentar, sondern entfaltet, aus-
gehend von Aussagen des Aristoteles, ein eigenstandiges und komplexes
Konzept der Sozialform Freundschaft. Viele frithen Texte erfassen Pro-
bleme der gesellig-konventionellen Kommunikation® oder der Verstan-
digung tiberhaupt;® dieser Schwerpunkt hilt sich auch tiber den biogra-
phischen Einschnitt 1796 (Ubernahme der reformierten Predigerstelle
am Berliner Charité-Krankenhaus) hinaus in der tiber Friedrich Schle-
gel vermittelten produktiven Zusammenarbeit mit dem frithromanti-

! Beide Bénde herausgegeben von G. Meckenstock und erschienen Berlin/New
York 1984: I/1 Jugendschriften 1787-1796; I/2 Schriften aus der Berliner Zeit
1796-1799.

2 Berlin 1870; in den spiteren Auflagen nicht iibernommen.

% Dies habe ich breit entfaltet in meiner Arbeit: Geselligkeit und Realisierung
von Sittlichkeit. Die Theorieentwicklung Friedrich Schleiermachers bis 1799
(TBT 69), Berlin/New York 1995.

* In: KGAI/1,1-43.

® Etwa die Skizze ,,Uber das Naive*, in: KGA /1, 177-187.

& vgl. ,, Uber den Styl“, in: KGA I/1, 363-390.
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schen Literatenkreis (ab Sommer 1797) durch: In den seit 1796 gefithrten
,Gedankenheften“” finden sich vielfiltige Beobachtungen zum Phéno-
men und Ansitze zu einer Theorie der , freien Geselligkeit“, die in dem
Anfang 1799 wenige Monate vor den ,Reden“ publizierten, Fragment
gebliebenen ,,Versuch einer Theorie des geselligen Betragens“® kulmi-
nieren. Dieser Bogen von der Freundschaft zur Geselligkeit bildet aber
nicht nur eine unmittelbar thematische Klammer um Schleiermachers
Frithwerk; auch in Texten anderer thematischer Ausrichtung — etwa in
dem Komplex der Auseinandersetzung mit der praktischen Philosophie
Kants,? in der groBen Schrift ,,Uber den Werth des Lebens“,'° in den No-
tizen zur Neubegriindung der Ethik in den ,,Gedankenheften* — 146t sich
vielmehr eine sozialtheoretische Akzentuierung feststellen, ebenso wie
sich in Schleiermachers auffallender Beschiftigung mit Staats- und
Rechtstheorie!! ein Interesse fiir Grenzlagen zwischen Staat bzw. Recht
und individuell-sozialer Lebensgestaltung bzw. Gesellschaft manife-
stiert.

Es legt sich daher nahe, Schleiermachers Theorieentwicklung nicht pri-
mir vom Gedanken der Individualitit oder von transzendental- oder
subjektivitétstheoretisch gefaBten Grundlegungsproblemen der Moral'?
bzw. der Wissen(schaft)stheorie'® geleitet zu sehen. Vielmehr kann
Schleiermachers theoretischer Entwicklungsgang rekonstruiert werden
als Bearbeitung des Leitproblems der Erfassung realer Intersubjektivitit
im Spannungsfeld von Intimitit und Offentlichkeit. Dabei ist eine Ge-
wichtsverlagerung von der Intimitat hin auf Offentlichkeit zu erkennen,
die sich konkretisiert im Ubergang von der Leitkonfiguration der
Freundschaft hin auf die komplexere, integrativere Konfiguration der
freien Geselligkeit. Denn grenzt sich die Freundschaft um eines unver-
stellten Menschseins willen noch negativ ab gegen die konventionelle
und politische Offentlichkeit, so ist fiir die freie Geselligkeit eine Zwi-
schenstellung charakteristisch: Sie ist schon Teil der Offentlichkeit, frei-
lich abgekoppelt von den biirgerlichen Beziigen der Beteiligten; sie ist
deshalb zugleich noch intim, wenngleich Grenzen der individuellen
Selbstoffenbarung beachtet werden miissen. Allerdings ist das in den
Aristoteles-Anmerkungen entfaltete frithe Konzept der Freundschaft

7 Gedanken I, in: KGA I/2, 1-49; Gedanken II, in: KGA 1/2, 105-115; Gedanken
IIL, in: KGA I/2,117-149.

8 KGAT1/2,163-184.

9 Vgl. unten II.

10 KGA1/1,391-471.

11 8o der lateinisch verfaBte Aufsatz , Philosophia politica Platonis et Aristotelis“
von 1794 (KGA I/1, 499-509), die Notizen zur Vertragstheorie von 1796 (KGA I/2,
51-69 und 71-74), in den ,,Gedankenheften“ die Uberlegungen zur Legitimation
politischer Herrschaft und zur rechtlichen Behandlung von Konkubinat und Ehe
(KGAT/2,3-7).

12 5o die Tendenz bei G. Meckenstock, Deterministische Ethik und kritische
Theologie. Die Auseinandersetzung des frithen Schleiermacher mit Kant und Spi-~
noza 1789-1794, Berlin/New York 1988.

13 So E. Herms, Herkunft, Entfaltung und erste Gestalt des Systems der Wissen-
schaften bei Schleiermacher, Giitersloh 1974.

416



schon so differenziert, daf an ihm bereits entscheidende Strukturen von
Schleiermachers Theoriebildung sichtbar werden, die sich im weiteren —
modifiziert, vertieft, durch die Behandlung angelagerter Probleme er-
weitert — durchhalten. Die folgende Skizze von Schleiermachers Ent-
wicklung bis zu den ,,Reden” geht deshalb ausfiihrlich auf diesen bisher
nicht wahrgenommenen'* Text ein und beschreibt daraufhin gewisser-
mafen die Geschichte der hier herausgearbeiteten Konzeption.'®

Eine solche Interpretationsperspektive hat den Vorteil, das Eigenprofil
sdmtlicher frither Arbeiten Schleiermachers sichtbar zu machen und
diese dennoch in einen einheitlichen Zusammenhang zu integrieren. Sie
erméglicht es zudem, Schleiermachers Theoriegenese insgesamt in Be-
ziehung zu setzen zu den sozialstrukturellen Umwilzungen im Europa
des 18.Jahrhunderts, die sich beschreiben lassen als Ubergang von der
stdndischen in die biirgerliche bzw. von der stratifikatorischen in die
funktional differenzierte Gesellschaft. Denn Freundschaft wie freie Ge-
selligkeit sind als Sozialform wie in ihrer semantischen (Selbst-)Prisen-
tation Momente der Ablésung stindischer, herkunftsgesteuerter Soziali-
sationskriterien durch andere, davon unabhéngige, stérker personorien-
tierte Kriterien der Selbst- und Fremdwahrnehmung und -beurteilung
und der sozialen Lebensgestaltung; sie sind auch Faktoren und Realisie-
rungsgestalten der Herausbildung der ,biirgerlichen Offentlichkeit“.'®
Dieser sozialhistorische Hintergrund muf} kurz skizziert werden.

Schon 1936 hat der Germanist Wolfdietrich Rasch in seiner Monographie
»Freundschaftskult und Freundschaftsdichtung im deutschen Schrifttum des
18. Jahrhunderts“!” gezeigt, daB Freundschaftspraxis und Freundschaftsseman-
tik im 18.Jahrhundert eine Anfangsgestalt des Aufbaus neuer sozialer Verbind-
lichkeit nach dem Zusammenbruch der Plausibilitit ontologischer Wirklichkeits-
vergewisserungen und {iber Herkunft gesteuerter sozialer Hierarchisierungen
darstellen, wobei Motive des Pietismus (wechselseitige Mitteilung individueller
Glaubenserfahrungen) und der Aufklirung (allgemeine Gleichheit aller Men-
schen, Menschenwiirde jedes Exemplars der Gattung Mensch) zusammenflieBen.
Allerdings forcieren beide Entwicklungen zunichst eine Isolierung des Einzelnen,
eine Atomisierung der vorfindlichen Gesellschaft. Der Pietismus 16st die christli-
che GlaubensgewiBheit von der Zugehérigkeit zur verfaten , Heilsanstalt” Kir-
che und ersetzt die Verbindlichkeit des kirchlichen Dogmas durch die je individu-
elle Selbstvergewisserung in der unmittelbaren Gottesbeziehung; die Aufkléarung
abstrahiert den Bezugsrahmen der Existenz der Einzelnen hin auf die Gattung,

1 Vgl. aber jetzt: Julia A. Lamm, The Early Philosophical Roots of Schleierma-
cher's Notion of Gefiihl, in: HThR 87, 1994, 67-105, hier: 71£f zum Gefiihlsbegriff
in den Aristoteles-Anmerkungen.

15 Diese Perspektive hat aus Platzgriinden zur Folge, daB bestimmte kiirzere
Texte Schleiermachers sehr viel ausfiihrlicher behandelt werden als andere, un-
gleich umfangreichere. Die Proportionen der Darstellung entsprechen also nicht
notwendig den Proportionen der Texte selbst.

¥ Zur Genese der biirgerlichen Offentlichkeit vgl. J. Habermas, Strukturwandel
der Offentlichkeit, Neuwied 1962.

17 Halle 1936, vgl. besonders 1-111. Ferner: F. Tenbruck, Freundschaft. Ein Bei-
trag zur Soziologie der personlichen Beziehungen, in: Ders., Die kulturellen
Grundlagen der Gesellschaft. Der Fall der Moderne, Opladen 1989, 227-250. —
N. Luhmann, Liebe als Passion. Zur Codierung von Intimitit, Frankfurt a. M.
1982, bes. 97-106.
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die Menschheit, die sich in den einzelnen Exemplaren, unabhingig von ihrer ge-
sellschaftlichen Stellung als Menschen an sich betrachtet, realisiert. Wie kann
dann Sozialitit theoretisch begriindet und vor allem praktisch gelebt werden?
Die immer noch verpflichtende Teilnahme an den gegebenen Sozialformen wird
jedenfalls als Entfremdung erfahren. Anders als bestimmte Strémungen im engli-
schen Puritanismus vergleichgiiltigt der deutsche Pietismus zwar nicht alle kon-
kreten Sozialverhiltnisse im Namen des universalen Liebesgebots; er kann Sozia-
litat aber nicht mehr als Integration in ein ilibergeordnetes, festgefiigtes Ganzes
fassen, sie muB vielmehr aus Einzelkommunikationen religitser Erfahrungen und
Bekenntnisse emergieren. Ihr Bestand wird damit abhingig vom Fortdauern und
von der Ausbreitung solcher Kommunikationen. Der Glaubensindividualismus
148t jedoch die Begriindung der Geselligkeit labil bleiben; deren , verbindende(s)
Prinzip“ ist ja ,gerade das, was im Grunde den einen vom andern trennt, die pri-
vate Gottesbeziehung, die er mitbringt“.!® Freilich erweitert sich das Interesse an
individuellen Glaubenserfahrungen leicht zum Bediirfnis der Mitteilung von
Erfahrungen iiberhaupt. Zinzendorf versuchte diese von ihm und anderen als Ge-
fahr der Verweltlichung diagnostizierte Tendenz durch die Bildung einer dauer-
haften Sondergemeinschaft aufzuhalten, worin die personalen Bindungen auf
religiéser Kommunikation beruhen. Doch blieb die Briidergemeine eine (fiir Schlei~
ermacher immerhin hochst bedeutungsvolle) Ausnahmeerscheinung, da die Ent-
wicklung in der Aufklarung ebenfalls auf aus der Kommunikation von Individuen
“emergierende profane Sozialformen hinlief. Denn die Betrachtung des Menschen
als Mensch-an-sich implizierte nicht nur einen Zug ins Kosmopolitische, sondern
auch eine Erklirung von Sozialitit, die induktiv von den Bediirfnissen der Ein-
zelwesen ausgeht. Gesellschaftliche und staatliche Ordnung beruhen auf dem Po-
stulat eines Vertrages, d.h. auf der Annahme einer freiwilligen Zustimmung freier
Menschen zu einem ZusammenschluB, der gegebenenfalls zugunsten léngerfristi-
gen Vorteils auch Rechtsverzicht einschliet. In Deutschland besonders wirksam
wurden dabei Theorien, die (anders als etwa Hobbes) schon anthropologisch-ur-
springlich einen sozialen Trieb postulierten, ohne dessen Realisierung der Ein-
zelne seiner Bestimmung als Mensch nicht entspricht, also etwa die Naturrechts-
konzeptionen von Grotius und vor allem von Pufendorf. Die hohe Bedeutung von
partikularer, individueller Freundschaft auch fiir die Ethik der Aufkldrung ver-
dankt sich aber dem im 18. Jahrhundert in Deutschland stark rezipierten Shaftes-
bury. Freundschaft ist fiir ihn das herausragende Paradigma einer im Gegensatz
zum Christentum nicht-transzendenten Ethik, einer Haltung, die die Beziehung
zum anderen nicht um des eigenen — und sei es jenseitigen — Vorteils willen sucht,
sondern um seiner selbst willen, einer Diesseitigkeit, die die konkreten interper-
sonalen Relationen nicht zugunsten eines allgemeinen Wohlwollens nivelliert.
Zwar geht es auch Shaftesbury nicht primar um die Wahrnehmung der kontin-
gent-einmaligen Individualitit; aber in der konkreten Freundschaft und nur in
ihr realisiert sich die allgemeine Menschenliebe, in der die Tugend besteht. Bei
Shaftesbury ist diese Konzeption verbunden mit einer konsequenten Abwendung
von der hofisch-konventionellen Geselligkeit zugunsten privater Freundschafts-
kreise. Hier zeigt sich die Ambivalenz dieses Freundschaftskonzepts: Auf der ei-
nen Seite wird sie als exemplarische Realisierung wahren, nicht-entfremdeten
Menschseins empfunden, auf der anderen Seite ist sie nur in der Abschirmung
von der Offentlichkeit lebbar. Sie ist zugleich exemplarisch und partikular. Genau
dies macht sie aber geeignet als paradigmatische Lebensform der aufstrebenden
biirgerlichen Bildungsschicht im Deutschland des 18. Jahrhunderts, die, obgleich
wirtschaftlich eine immer bedeutendere Macht, von politischer Mitbestimmung
immer noch weitgehend ausgeschlossen und mit nur begrenzten Chancen sozialen
Aufstiegs war: Freundschaftszirkel waren ohne direkte Funktion fiir Staat und
Wirtschaft; eben dies entlastete sie aber von den dort geltenden Verhaltens- und
Beurteilungsstandards. Deshalb konnten sie gewissermaBen als Versuchs- und

18 Rasch, 60, mit Blick auf die Briidergemeine.

418



Bewishrungsfelder einer Sozialitit dienen, in der andere Zugehorigkeits- und
Achtungskriterien gelten als in der bisherigen Gesellschaft. Genau als privati-
sierte Riickzugssphiire ohne unmittelbare politische Wirkung bildet die Freund-
schaft also ein real-ideales Modell fiir die biirgerliche Gesellschaft und mithin ei-
nen wichtigen Entwicklungsschritt in Richtung auf diese. Diese Stellung und
diese Funktion verbindet sie mit der freien Geselligkeit'® als einer bereits 6ffent-
lichen Gestalt punktuellen Zusammenkommens einer Gruppe von Menschen zum
Gesprich, beispielhaft realisiert in den Berliner Salons seit Ende des 18. Jahrhun-
derts, zu denen der Charité-Prediger Schleiermacher Zugang fand.

Trifft die genannte Akzentuierung von Schleiermachers Theoriegenese
zu, dann ist Schleiermacher mithin von Anfang an und in den Grundla-
gen seiner Theorieanlage in eminentem MaBe mit der reflexiven Erfas-
sung zentraler gesellschaftsevolutionédrer Prozesse seiner Zeit beschif-
tigt. Spielt dabei gewifl der Gedanke der Individualitdt eine herausra-
gende Rolle, so bedeutet das nicht, dafl eine Theorie der Individualitit
oder der Subjektivitit das Zentrum oder das Prinzip von Schleierma-
chers Theoriebildung darstellt, so dal von ihr her Schleiermachers Den-
ken zu rekonstruieren wire. Dies trifft weder historisch-genetisch noch
systematisch zu. Umgekehrt 148t sich zeigen, da8 der Individualitétsge-
danke sich als Moment in der Explikation des sozialtheoretischen Aus-
gangsinteresses ergibt und auch seine innere Bestimmtheit nur in diesem
Bezug gewinnt.20

1. Das Freundschafts-Konzept der frithen Aristoteles-Anmerkungen

Schleiermachers Uberlegungen zur Freundschaft setzen ein mit dem Ge-
danken, daf Wohltitigkeit gegen andere viel zu sehr reine Pflicht ist, als
daB sie abhiingig gemacht werden diirfte vom Motiv der Sympathie, die
als Gefiithl immer Schwankungen ausgesetzt ist. Diese Pflicht wird be-
merkenswerterweise nicht individualethisch bzw. als unmittelbar von
der Vernunft gefordert begriindet, sondern mit einer gewissermafen na-
tiirlichen Tendenz der Gesellschaft, den einen Vorteile zu verschaffen,
anderen Benachteiligungen zuzufiigen, die ihnen ,als Menschen
schlechtweg (KGA I/1, 3,15%!) nicht zukidmen. Diese faktische Un-
gleichheit driangt — v6llig unabhiingig von der Frage, ob sie sich jeden-
falls auch persdnlichem Konnen oder Versagen verdankt — eo ipso zum
sozialen Ausgleich; dieses Argument wird noch verstéarkt durch den Ge-
danken, daB der derzeit Begiinstigte im derzeit Eingeschrinkten einer-
moglicherweise ihm selbst drohenden kiinftigen Lebenslage ansichtig
wird, in der er ebenfalls auf Unterstiitzung angewiesen sein wird. Den-

19 Vgl. dazu W. Mauser, Geselligkeit, in: K. Eibl (Hg.), Entwicklungsschwellen im
18. Jahrhundert (Aufklirung 4/1), Hamburg 1989, 5-36.

20 Deshalb ist eine AuBerung wie die von Th. Lehnerer, ¢s sei ,die tibergreifende
Intention“ von Schleiermachers Denken, ,,dem Individuum absoluten Wert beizu-
messen“ (in seinem - ,Religiose Individualitdt” {iberschriebenen — Schleierma-
cher-Beifrag in dem Sammelwerk ,Profile des neuzeitlichen Protestantismus®,
hg. von EW. Graf, Bd. 1, Gtitersloh 1990, 173-201, hier: 193), jedenfalls in hohem
MafBe erlauterungsbediirftig und darum als Gesamtcharakteristik ungeeignet.

21 Die folgenden Belege im Text beziehen sich auf diesen Band (Seite, Zeile).
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noch haben Sozialbeziehungen, die auf ,geselligen Empfindungen“
(4,25 u.6.) beruhen und solche reproduzieren, eine wichtige Funktion fir
die Lebensfiihrung, und zwar aus zwei Griinden:

Zum einen verarmt der solitér seiner Pflicht Lebende innerlich und wird
seiner selbst iiberdriissig, wenn er nicht durch die Bekanntschaft mit
anderen die ,,Sphire” seines ,eignen Kreis(es)“ zu ,,erweitern bzw. ge-
nauer: ,das System [seiner] eignen Ideen“ zu transzendieren vermag
(5,8—12) und dabei durch die Wahrnehmung der Ideen anderer bestindig
,vOllig neue Reize® (5,18f) erfihrt. Diese innere Selbstbereicherung ist
Resultat einer Form der , Wolthitigkeit* (5,6), die soziale Resonanz
nicht ausblendet, sondern geradezu sucht. Als Wohltatigkeit kann dies
bezeichnet werden, weil dabei die eigenen ,,Krifte nach den Ideen ande-
rer zu threm Besten wiirken“ sollen (5,16f; Hervorhebung von mir), unter
impliziter Voraussetzung, dafl diese Ideen ihrerseits sittlich sind. Reso-
nanz entsteht dann, indem die Ideen anderer und das dadurch aktivierte
eigene Handeln wahrgenommen werden, vor allem aber das Resultat
dieses Handelns: die Erweckung ,,geselliger Empfindungen® auch beim
anderen, die sich in dessen Bediirfnis duflern, seinerseits die eigene
»Sphire“ zu transzendieren. So etabliert sich eine Sozialform wechsel-
seitiger Férderung und Bereicherung durch Wahrnehmung fremder und
Mitteilung eigener individueller ,Ideen®, eine Sozialform, die ihrerseits
diese Kommunikationsprozesse fordert und kontinuiert, denen sie selbst
ihre Entstehung und Erhaltung verdankt.

Zum anderen begriindet nach Schleiermacher die ,Zerbrechlichkeit
menschlicher Tugend“ (37,24f) das Bediirfnis nach Freundschaft. Denn
weder dominiert das ,,sittliche Gefiihl“ jeden Einzelmoment in der Psy-
che, noch sind die sozialen Verhiltnisse in der Regel ohne weiteres einer
moralischen Handlungsorientierung der Einzelnen forderlich. Freunde
dienen dann zur Beobachtung, Korrektur und Kritik von Verhalten
und Einstellungen, da es weniger wahrscheinlich ist, daB mehrere zur
gleichen Zeit ihre moralische Steuerungsfihigkeit eingebiiit haben;
Freunde spiegeln dem Einzelnen ein zugleich innig-préizises wie kri-
tisch-normatives Bild seiner selbst zurtick, das es ihm erméglicht, das
eigene Verhalten neu auszurichten. Freundschaft als Sphire wechselsei-
tiger derartiger Beobachtungen und Mitteilungen etabliert ein soziales
Handlungsfeld, in dem sowohl Sittlichkeit als auch Individualitit wech-
selseitig geférdert und gesteigert werden; eben dadurch wird sie umge-
kehrt selbst stabilisiert.

Freundschaft in diesem Sinne ist neben dem moralischen Gefiihl und
der Religion eine der drei Instanzen (,libersinnliche[] Empfindungen*,
5,26f), die der in sich fragilen moralischen Lebensfithrung den Auflen-
halt verschaffen, dessen sie bediirftig ist. Schleiermacher verfolgt das
Zusammenwirken dieser Instanzen durch die verschiedenen Lebensepo-
chen (vgl. 5,26-7,10): Wihrend der Mensch in der Kindheit zu bewuBter
Selbststeuerung, die eine Orientierung tiber den gegenwirtigen Moment
und die darin dominanten sinnlichen Empfindungen hinaus verlangt,
tiberhaupt unfahig ist und deshalb durch ihrerseits sinnlich-unmittelba-
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re Konditionierungen (Strafe und Belohnung) von aullen geleitet werden
mubB, entsteht in der Adoleszenz mit der Féhigkeit zu zeitlibergreifender
Synthetisierung von Handlungen und Handlungssequenzen die Fahig-
keit sittlicher Maximenbildung. Hier beginnen die genannten ,feineren
Gefiihle()* (6,5) zu wirken: Religion und Sittengefiihl méaBigen und
lenken ,die stiirmischen Empfindungen des Jiinglings“ (6,6f); die Reli-
gion bleibt dabei allerdings strikt individuell und deshalb illusionsver-
déachtig, das sittliche Gefithl hingegen auf die ,ruhige() Stunde der
Ueberlegung® (6,10) beschrinkt. Freundschaft vermittelt dann den
AuBlenkontakt, den die Religion nicht bieten kann, und erméglicht die
Vergegenwartigung sittlicher Maximen in Situationen unmittelbarer
Verhaltensnétigung, wo das eigene Sittengefiihl ausgeschaltet ist. Im Er-
wachsenenalter wirken die drei Instanzen anders als in der Jugend nicht
einddmmend bei der Entstehung stabiler sittlicher Selbststeuerung mit,
sondern sie tragen zur Erweiterung der Sphére realisierter Sittlichkeit
bei: Die Religion verleiht erhshte Tatkraft; das Sittengefiihl vermehrt
das priasente Wissen moglicher sittlicher Handlungen und vermittelt zu-
gleich einen Realisierungsimpuls, die ,Einschrinkungen® der gegen-
wartigen ,,Lage” (6,23) zu transzendieren. Freundschaft erh6ht nun die
Realisierungschancen sittlicher Handlungen, indem die ,,Verbindung
mit &hnlich gesinnten Wesen ... durch gemeinschaftliche Krafte ein wei-
teres Feld fiir sittliche Handlungen ... eréfne(t)” (6,26-28); in der Ko-
operation der Begabungen werden also Handlungen méglich, zu denen
den beteiligten Einzelnen jeweils bestimmte Kompetenzen, Krifte und
Gelegenheiten fehlen wiirden. Die so etablierte Sphire gemeinsam reali--
sierter Sittlichkeit, die als solche weitere Realisierungen katalysiert,
tritt im Greisenalter sogar zugunsten der schwindenden Handlungskraft
des Einzelnen ein: Denn neben der Religion, die die gegenwirtige, durch
Handlungszwang charakterisierte Welt relativiert, indem sie eine zu-
kiinftige ,,bessre() Welt“ (6,33) vorstellt, deren Realisierung sich eben
nicht eigenem Handeln verdankt, und neben dem moralischen Gefiihl,
das nunmehr unabhingig von #ulBerer Handlungsfihigkeit das ,,Be-
wuBtseyn ... personlichen Werthes* (6,35) vermittelt und nur noch ,,in-
nere Handlungen zur Berichtigung der inneren Verhéltnifie“ (6,36f; Her-
vorhebungen von mir) veranlaBt, vergewissert die Gegenwart von
Freunden und Schiilern den Greis der bleibenden, ja sogar sich ausbrei-
tenden Wirkung seiner Titigkeit schon in der Gegenwart und gibt ihm
AnlaB zur Hoffnung einer dauerhaften Prigung der Welt durch seinen
,»Geist” noch weit tiber den physischen Tod hinaus. Hier wird besonders
deutlich, daB in der Freundschaft dem Einzelnen eine von ihm mitge-
staltete und zugleich seine Selbstentfaltung férdernde soziale Sphire
objektiviert gegeniibertritt.

Systematisiert man Schleiermachers Uberlegungen zur Freundschaft,
ergibt sich ein Konzept, das drei Funktionen der Freundschaft verbin-
det: 1) die wechselseitige Wahrnehmung irreduzibler Andersheit (auf-
grund eigener Beobachtung oder aufgrund der Selbstoffenbarung des je
anderen), 2) die wechselseitige Verhaltenskritik, -korrektur und -moti-
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vation sowie 3) die wechselseitige Riickspiegelung von Bildern des je an-
deren, die diesem erméglichen, seine soziale Resonanz zugleich intim
und objektiv wahrzunehmen. Dem entsprechen am Ort des Einzelnen je
bestimmte Selbstwahrnehmungen, die das Ungentigen solitdrer Existenz
offenkundig machen: 1) die Wahrnehmung der Verarmung der inneren
Bilder, die zu Selbst-UberdruB fiihrt, 2) die Wahrnehmung der Unféhig-
keit zu dauernder und vollstindiger Umsetzung sittlicher Verhaltens-
orientierungen in konkretes sittliches Handeln, schliefilich 3) die daran
anschlieBende Wahrnehmung der Labilitit der Selbst-Achtung. In die-
ser auf Wechselseitigkeit beruhenden Konzeption von ,,Geselligkeit“
bzw. von ,freundschaftlichen Verbindungen“ (5,22) konkretisiert sich
eine Anthropologie, in welcher ,,der Mensch ... immer als ein freies, eig-
nen Maximen folgendes, aber dennoch bediirftiges Wesen vorgestellt
und behandelt wird“ (5,23-25; Hervorhebungen von mir). Die Sozial-
form der Freundschaft steigert Freiheit, indem sie die Moglichkeiten, sie
zu betiitigen, und die Betdtigungsbedingungen kontinuiert und reprodu-
ziert. Sie kann Freiheit nicht schaffen — baut vielmehr auf ihr auf -, son-
dern nur die Bedingungen ihres Auftretens sichern. Davon allerdings
bleibt die Freiheit abhingig.

Schleiermacher beschreibt die Freundschaft als partikulare, anspruchs-
volle, auf vielfaltigen Voraussetzungen aufbauende und deshalb seltene
Sozialform, die quer steht zu den hierarchisch-einseitigen Dominanz-
verhiltnissen in den zentralen Sozialformen Staat bzw. stdndische Ge-
sellschaft (Ungleichheit an Macht und Ehre durch Geburt), Ehe (hetero-
nome, nicht an individueller Zuneigung ausgerichtete Partnerwahl,
Macht des Mannes {iber die Frau) und Familie (Unterordnung der Kin-
der unter die Eltern).?? Zugleich 148t er aber keinen Zweifel daran, da
die in der Freundschaft geltenden Wahrnehmungskategorien und Ver-
haltensleitbilder ausstrahlen sollen auf die Gestaltung jener anderen,
gesellschaftlich stark vorgeprigten Institutionen. Er denkt dabei an de-
ren innere Dynamisierung gemiB dem ,Prinzip Freundschaft’ in Rich-
tung auf Wechselseitigkeit, Gleichheit, Wahrung und Forderung von In-
dividualitit. Dies zu zeigen, gelingt ihm am besten bei den ja noch inter-
aktionsnahen Formen der Ehe (Uberfithrung einer Machtdifferenz in
eine Funktionsdifferenz) und der Familie (sukzessiver Ubergang von
einseitiger Abhingigkeit in Gleichrangigkeit und Wechselseitigkeit).
Hingegen bleiben die Uberlegungen zur politischen Macht beschrinkt
auf die Schwierigkeit der Machttriger, in Unterscheidung von ihrer po-
litischen Funktion als Menschen schlechthin Freundschaftsbeziehungen
zu pflegen. Deshalb bleibt problematisch, inwieweit ,Freundschaft’ fa-
hig ist, transsubjektive soziale Gegebenheiten zu durchdringen und um-
zugestalten, die weit stirker durch 6ffentliche Zuschreibungen, durch
objektive Beschreibungen von Funktion und Status definiert sind als die
relativ privaten Institutionen Ehe und Familie. Jedenfalls vermag
Schleiermacher nicht, die Bestimmtheit und VerfaBtheit sozialer Rollen,

22 ygl. dazu und zum folgenden 13,14~17,30.
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Funktionen und Hierarchien von der Anthropologie der Freundschafts-
theorie her zu erfassen. Das mag darin begriindet sein, daf} er die Aus-
wirkungen der Normen von Freundschaft nur anhand der Interaktionen
von Funktionstriagern beschreibt und damit soziale Prozesse auf Kom-
munikationen zwischen einzelnen Personen in bestimmten sozialen Rol-
len reduziert. Er iiberschreitet damit zwar die engen Grenzen von
Freundschaftszirkeln; auf der anderen Seite ist damit aber die Beschrei-
bung komplexerer gesellschaftlicher Phinomene behindert, die mit per-
sonalistischen Kategorien nicht mehr erfafit werden kénnen.

IL. Verniinftige Verhaltensorientierung und soziale Zurechnung. Die
Auseinandersetzung mit Kant

Zwei kleinere, nicht lange nach den Aristoteles-Anmerkungen entstan-
dene Texte bestitigen zunichst Schleiermachers geselligkeits- und kom-
munikationstheoretisches Interesse, belegen dabei aber zugleich ein Be-
wubBtsein fiir die Grenzen der Sozialform Freundschaft. Die Abhandlung
,Uber das Naive“ (1789) bestimmt Naivitat ambivalent als ein Verhal-
ten, das in konventioneller Geselligkeit das Gegebensein idealer Gesel-
ligkeit (Freundschaft) unmittelbar unterstellt und insofern reprisentiert
und antizipiert, aber die konkreten Bedingungen der faktischen Gesell-
schaft nicht beachtet. Der Naive ist also unfihig, verschiedene Perspek-
tiven der Verhaltensorientierung zugleich prisent zu halten. Umgekehrt
erdffnet erst eine solche Wahrnehmung und bedingte Anerkennung der
Verhaltenserfordernisse in unterschiedlichen sozialen Kontexten reali-
stischere Moglichkeiten der Ausbreitung der in der Freundschaft ent-
wickelten und reflektierten Humanitiats-Standards. Einen Zuwachs an
Realistik und Verallgemeinerung bringt auch die Schrift ,,Uber den
Styl“ von 1790/91, die die Unwahrscheinlichkeit des Verstehens reflek-
tiert und vorstellungs- und sprachtheoretisch die Bedingungen und Fak-
toren dennoch gelingender Kommunikation entwickelt.

Sehr viel weniger auffllig ist die Kontinuitit der sozialtheoretischen
Leitimagination in den zwischen 1789 und 1792 entstandenen Arbeiten
Schleiermachers, die sich mit Grundlegungsproblemen und metaphysi-
schen wie anthropologischen Voraussetzungen der praktischen Philoso-
phie befassen, und zwar in intensiver Auseinandersetzung mit Kant.
Dennoch 148t sich zeigen, daf Schleiermacher dabei Probleme behan-
delt, die im Zusammenhang der Freundschaftstheorie aufgetreten wa-
ren, und damit gewissermafien die Theoriebasis flir eine Sozialtheorie
erweitert. Zudem hat Schleiermacher selbst in der fiktiven Briefsamm-
lung ,,An Cecilie“ (1790)?® idealtypisch-biographisch seinen Weg zu ei-
ner kritisch-rationalen Ethik als Resultat einer Krisis individueller und
sozialer OrdnungsgewiBheiten rekonstruiert, die sich in der Ablésung
von der zwar bergenden, aber die intellektuelle Entwickiung behindern-
den religiosen Gemeinschaft (Herrnhuts) konkretisiert, wobei diese Ent-

2 KGAI/1,189-212.
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wicklung jedoch nicht auf eine Isolation des denkenden Einzelnen hin-
laufen soll, sondern auf eine neue soziale Geborgenheit auf hoherem,
d.h. die Individualitét starker wahrendem Niveau.

Die ,,philosophische Rhapsodie“ ,Uber das hochste Gut“ (1789)** doku-
mentiert die direkte Beschéftigung Schleiermachers mit Kants , Kritik
der praktischen Vernunft“. Deutlich wird die Zustimmung zu Kants
Programm der Reinigung der Sittenlehre von allen empirischen Motiven,
zugleich aber auch eine Kant-Kritik, die sich keineswegs allein als im-
manente ,Verbesserung Kants durch Kant“?*® erkliren 148t, sondern eine
fundamentale Differenz im Ansatz, in der theoretischen Leitperspektive
anzeigt. Denn Schleiermacher kritisiert bei Kant keineswegs nur die
verkappte Wiedereinfithrung des Gliickseligkeitsmotivs, sondern ebenso
eine Verkennung des voll und ganz sinnlichen Charakters des menschli-
chen Willens; die Vernunft kann deshalb nur je punktuell-kontingent in
der Seele wirksam werden, indem sich das sie représentierende sinnliche
moralische Gefiihl im Ensemble der anderen sinnlichen Triebfedern
durchsetzt. Hier kehrt der in den Aristoteles-Anmerkungen entwickelte
Gedanke der Unterstiitzungsbediirftigkeit des konkreten Individuums
wieder. Dabei behilt die Glickseligkeit als Mal der harmonischen Ent-
faltung aller Seelenkrifte eine wichtige Bedeutung, zwar nicht fiir die
Begriindung der Sittenlehre, wohl aber fiir den Realisierungszusammen-
hang und mithin fiir das Verstéindnis der inneren und dufleren Wirklich-
keit des prinzipiell empirischen Menschen. Im ,Freiheitsgespréch®
(1789)28 rekonstruiert Schleiermacher mit den Mitteln des schulphiloso-
phischen Begriffsinstrumentariums das kontingent-partikulare Wirk-
samwerden reinverniinftiger Verhaltensorientierungen in der Einzel-
seele. Starker auf die sozialtheoretische Ausgangskonfiguration zuriick
lenkt die grofie, an Umfang den , Reden” gleichkommende Abhandlung
»Uber die Freiheit“ (zwischen 1790 und 1792).27 Sie geht aus von der
Frage, wie bei Annahme einer kontingenten und unvollstindigen Be-
stimmbarkeit der Seele durch das verniinftige Sittengesetz noch an einer
sittlichen Verantwortlichkeit des Einzelnen fiir sein Tun und Lassen und
an einer sozialen Zurechnung von als widersittlich beurteilten Hand-
lungen auf bestimmte Personen festgehalten werden kann. Fiir die
Verantwortlichkeit gentigt nach Schleiermacher der Nachweis der prin-
zipiellen Moglichkeit des Dominantwerdens verniinftig-sittlicher Ver-
haltensorientierung in jedem Augenblick, unabhingig von allen konkret
hinderlichen Umsténden,; fiir die Zurechnung ist eine Theorie nétig, die
den Zusammenhang des gegenwirtigen Zustandes eines Menschen mit
vergangenen (und zukiinftigen) Zustidnden zu denken erlaubt, denn ohne
solchen Zusammenhang ist weder eine Verantwortungsiibernahme noch
eine Bestrafung fiir vergangene Handlungen, ebensowenig aber ein Ap-

2 RGAI/1,81-125.

% Vgl. M.D. Ryan, Young Friedrich Schleiermacher's act of religious identifica-
tion, in: New Athenaeum/Neues Athendum 1, 1989, 142-172, hier: 147.

26 KGAI/1,135-164.

2T KGA1/1,217-356.

424



pell zur Wiedergutmachung oder Verhaltens- und Orientierungsiinde-
rung sinnvoll. Einen solchen Zusammenhang, der die personale Konti-
nuitidt wahrt, sieht Schleiermacher allein in einer deterministischen
Theorie der Wirklichkeit als Kausalkontinuum verbiirgt. Entgegen der
géngigen Meinung ist der Determinismus also Voraussetzung fiir Sitt-
lichkeit. Die Realitit der Freiheit kann Schleiermacher allerdings nur
festhalten, indem er im Kausalkontinuum der Wirklichkeit zwei Arten
von Reihen nach ihrer verschiedenen — psychologischen oder mechani-
schen — Kausalitit unterscheidet und Freiheit formal als den Ubergang
von einer Art in die andere bestimmt. Als sowohl der psychologischen
als auch der mechanischen Reihenbildung und der Reihenunterbre-
chung fihige Wesen gewinnen dann die Menschen herausragende Be-
deutung fir die Strukturierung des Wirklichkeitskontinuums; dement-
sprechend betont wird die Funktion der sozialen Interaktion fiir die in
Weltwahrnehmung und Weltgestaltung sich vollziehende Selbstbildung.

III. Realistische Selbstverhdltnisse und Phinomenologie von Lebens-
sphdren. Die Schrift ,,Uber den Werth des Lebens“

Interessanterweise hatte Schleiermacher in der Freiheitsschrift die di-
stanzierte sittliche Beurteilung und Zurechnung ausdriicklich nicht als
hinreichende Weise (oder auch nur als realistische Beschreibung) des
Umgangs mit anderen bezeichnet. Die ,private’ Wahrnehmung schliefit
vielfédltige Fakten, Umstinde, Empfindungen usw. ein, die die sittliche
Betrachtung gerade ausschlieen mufi. Die Gewinnung von Kategorien
zu einer solch umfassenden, intimen und zugleich realistischen (nun al-
lerdings Selbst-)Wahrnehmung steht im Zentrum der groBen, von der
Forschung bisher eher beildufig behandelten Abhandlung ,,Uber den
Werth des Lebens® von 1792/932%% {vgl. besonders 393-413). Neu ist da-
bei die Einsicht, daB die Tugend nicht nur fiir die Erfassung, sondern
auch fiir die Beurteilung gelebten Lebens ein zu grobes Raster darstellt.
Zur ,Bestimmung des Menschen“ (406,31) gehort neben der Tugend
auch die Gliickseligkeit, wenngleich diese der Tugend zu- und unterge-
ordnet bleibt, ihr nicht widerstreiten und zudem nicht unabhéngig von
ihr angestrebt werden darf. Wenn dies aber so ist, dann gewinnen die
vielfdltigen duBeren und vom Einzelnen nur sehr bedingt zu beeinflus-
senden Umstinde eine wichtige Bedeutung fiir bestimmungsgeméBes
Leben. Dann wird aber auch die Gerechtigkeit der Einrichtung der Welt
problematisch, wenn dem einen das Erlangen von Glickseligkeit so
leicht gemacht, dem anderen aber geradezu vorenthalten wird. Schleier-
macher unternimmt es deshalb in einem groB angelegten zweiten Teil
(vgl. 413-471) zu zeigen, daB die Gliickseligkeitschancen bei allen Men-
schen gleich grof sind. Er entfaltet dafiir eine umfassende ,Phénomeno-
logie von Lebenssphéren und untersucht diese daraufhin, 1) ob in ihnen
eine lustspendende Selbst-Erfahrung moglich ist (das ist prinzipiell im-

2 RGAI/1,391-471.
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mer der Fall), 2) ob und inwieweit bestimmte Auflenverhéltnisse aus
sich selber heraus diese Selbst-Erfahrung negativ iiberténen kénnen
und 3) ob verschieden grofe individuelle Fertigkeiten Unterschiede der
Gliickschancen nach sich ziehen. Schleiermacher leistet den Nachweis
der Gleichheit der Gliicksgelegenheiten durch die Verbindung mehrerer
Argumentationsstrategien: Er deckt an vermeintlich vorteilhaften Um-
standen ihnen wesentlich anhaftende Einschrankungen des Vergniigens
oder mit ihnen verbundene spezifische Belastungen auf, wie er umge-
kehrt an vermeintlich nur deformierenden Verhiltnissen lebenserleich-
ternde Faktoren etc. ausmacht; er entschirft momentane unzweifelhafte
Differenzen durch den Verweis auf den zu erwartenden Ausgleich im
Blick auf die Gesamtdauer des Lebens; er fihrt bestimmte behauptete
Vorziige auf falsche oder unzureichende Begriffe von der Bestimmung
des Menschen zuriick und tiberfithrt sie mit Hilfe seines eigenen Begrif-
fes als nichtig.

Bei diesem Nachweis gewinnt nun die Geselligkeit herausragende Be-
deutung, und zwar in doppelter Hinsicht: Zum einen behandelt Schlei-
ermacher unter allen Betidtigungsformen und -feldern die Geselligkeit in
ihren verschiedenen Gestalten bei weitem am ausfiihrlichsten; zum an-
deren betont er durchgehend die Sozialdimension aller Tatigkeitsarten
der Seele. Dabei fallt das Interesse an der Erfassung und Herausarbei-
tung der Eigenwirde individueller (auch gruppenspezifisch individuel-
ler) Lebensverhiltnisse auf. Besonders kritisiert Schleiermacher den ar-
roganten Bildungsstolz der européaischen aufgeklirten Verstandeskultur
gegeniiber den in anderen Kulturen entwickelten Weisen der Welter-
schlieffung. Denn abgesehen davon, daB auch in Europa nur eine kleine
Schicht die Vorziige der formalen Verstandesbildung genieBt und die
Fortschritte der Wissenschaft tiberhaupt wahrzunehmen weif}, belegt
Schleiermacher auf der einen Seite die anthropologische Einseitigkeit
einer nur auf das Abstraktionsvermégen bezogenen Bildung und einer
dadurch geprigten Kultur und zeigt auf der anderen Seite die Kraft der
Phantasie zur noetischen Strukturierung der Wirklichkeit, welche Kraft
sich konkretisiert in den Mythensystemen und Fabeln und selbst im
Aberglauben der verschiedenen Volker und Kulturen; sind diese mégli-
cherweise weit weniger konsistent und universal applizierbar als die in
den europiischen Wissenschaften entwickelten GesetzmiBigkeiten der
Wirklichkeit, so zeichnen sie sich diesen gegeniiber durch eine ungleich
hohere Lebhaftigkeit und Anschaulichkeit aus, die dem Leben, der Dy-
namik, der Vielgestaltigkeit der Welt weit eher gerecht wird als die diir-
ren Regelsysteme des Verstandes und die insofern auch eine besondere
Wahrheit haben.

IV. Historie und Recht als Faktoren von Selbstwahrnehmung

Zwei wihrend Schleiermachers Zeit als Schulamtskandidat am Berliner
Kéniglichen Seminarium fiir gelehrte Schulen (von September 1793 bis
April 1794) gewissermaflien als Seminararbeiten entstandene (und im
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Kreis der Kandidaten diskutierte) Aufsitze gehéren deutlich in .den
sachlichen Umkreis der Schrift ,, Uber den Werth des Lebens“, erschlie-
Ben aber zugleich neue Themenfelder. So 148t sich der Aufsatz , Uber
den Geschichtsunterricht® von 1793 (iibrigens Schleiermachers erste
padagogische Arbeit) unmittelbar der Leitfrage von ,,Uber den Werth
des Lebens®, der Gewinnung umfassender Kriterien der Selbstwahrneh-
mung, zuordnen: Er fiigt den fiir die individuelle Selbstwahrnehmung
relevanten Faktoren die transindividuelle Geschichte des eigenen Volkes
und sogar Kulturkreises hinzu; Geschichtsunterricht dient dann nicht
der Vermittlung irgendwelcher fiir die Gegenwart bedeutungsloser Fak-
ten, sondern der Anregung zum Verstindnis der historischen Tiefendi-
mension des eigenen So-geworden-Seins.

Der lateinisch verfaBte Vergleich der platonischen mit der aristoteli-
schen Staatsphilosophie von 1794 hingegen untersucht die Funktion des
Staates fiir eine der menschlichen Bestimmung angemessene individuel-
le Lebensfiihrung. In enger Anlehnung an Kants Schrift ,,Uber den Ge-
meinspruch: Das mag in der Theorie richtig sein, taugt aber nicht fiir die
Praxis“ lehnt Schleiermacher eine unmittelbare Forderung sittlicher Le-
bensfiihrung durch den Staat als tendenziell totalitir ab, beschrinkt die
Aufgabe des Staates vielmehr auf den Schutz individueller Lebensfiih-
rung durch das Recht. Unterstellt man, daB Schleiermachers vielfaltige
AuBerungen zur Sozialitit als Form individueller Lebensgestaltung in
Geltung bleiben, ist diese Schrift ein erstaunlicher Beleg dafiir, dafi
Schleiermacher die neuzeitliche Ausdifferenzierung von Staat und Ge-
sellschaft und die Bestimmung des Staates als Funktion der Gesellschaft
mitvollzieht und theoretisch zu fassen sucht; die Gesellschaft erscheint
nun als die basale BezugsgriBe. Erstaunlich ist an dieser Schrift tiber-
dies die Historisierung der philosophischen Klassiker: Platon und Ari-
stoteles werden nicht als unmittelbare Autorititen fiir gegenwirtige po-
litische Diagnostik und Theorie angefiihrt, sondern als die ersten greif-
baren Theoretiker des Staates in unserem Kulturkreis, an denen als
Kontrastfolie die Differenz zum gegenwirtigen Staatsdenken abgelesen
werden kann. Eine solche Historisierung ist nicht selbstverstandlich:
Die Entdeckung der aristotelischen Politik im letzten Jahrzehnt des
18.Jahrhunderts (mehrere Ubersetzungen) verdankte sich nicht zuletzt
dem Interesse, mittels des Schemas der Staatsformen und ihrer Entar-
tungen die Franzosische Revolution zu deuten (z.B. Johann Georg
Schlosser).2®

2 Vgl. dazu M. Riedel, Aristotelische Tradition und Franzésische Revolution. Zur
ersten deutschen Ubersetzung der ,Politik‘ durch Johann Georg Schlosser, in:
Ders., Metaphysik und Metapolitik. Studien zu Aristoteles und zur politischen
Sprache der neuzeitlichen Philosophie, Frankfurt a.M. 1975, 129-168.
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V. Phinomenalitit des Individuellen, kulturelle Integration und unmit-
telbares Gewahrwerden des Unendlichen. Die Jacobi- und Spinoza-
Interpretation

Einen ganz eigensténdigen Block bilden die der Beschaftigung mit Spi-
noza und Jacobi gewidmeten Schriften aus den Jahren 1793/94. Sie ste-
hen im Zentrum der neueren Forschungen zum frithen Schleiermacher,
da hier erstmals Denkfiguren begegnen, die in Schleiermachers frithro-
mantischer Phase in dominante Stellung riicken: v.a. die Zuordnung des
theologischen Themas zu der Frage der Totalitdt der Weltwirklichkeit
und die Theorie eines nicht iber Gegenstiande vermittelten Gewahrseins
{(BewuBtseins, Gefithls) des eigenen Selbsts und der Totalitit der Wirk-
lichkeit. Freilich blieb ihre Deutung hochumstritten: Liest E.H.U.
Quapp®? sie als Beleg fiir das von ihm konstatierte Abdriften Schleier-
machers in einen reinen ,,Spinozismus“, so betont Herms®! die zentrale
Bedeutung der Rezeption von Jacobis (von Herms erst rekonstruierten)
Konzept des ,,unmittelbaren RealitatsbewulBtseins“ und vertritt die
These, Schleiermacher habe auch Spinoza von diesem Konzept her in-
terpretiert; Meckenstock schlieBlich®® blendet aufgrund der s.E. véllig
unzureichenden Quellengrundlage den Einflufl Jacobis nahezu génzlich
aus und wihlt Kant als die grundlegende Bezugsgriéfe. Wahrend freilich
Quapps These kaum haltbar und auch formal wenig tiberzeugend durch-
gefiihrt ist, ist Herms gegen Meckenstock in der stdrkeren Beachtung
des Einflusses Jacobis zuzustimmen; allerdings sind die ausdriicklich
Jacobi betreffenden Exzerpte und Kommentare wegen ihres geringen
Umfangs nicht geeignet, Herms' Verortung der Spinoza-Studien ganz im
Bannkreis der Jacobi-Rezeption abzustiitzen. In welchem Zusammen-
hang aber stehen die Jacobi/Spinoza-Texte mit der skizzierten Theorie-
entwicklung Schleiermachers? Deutlich erweist sich eine thematische
Kontinuitat zwischen der Selektivitit der Jacobi/Spinoza-Exzerpte und
den vorangegangenen Texten, besonders:
— der vom Fatalismus zu unterscheidende Determinismus, zu dem
Schleiermacher sich weiterhin bekennt (vgl. ,,Uber die Freiheit®);
— das damit notwendig zusammenhingende Problem der Freiheit;
— die durchgingige geschichtliche und kulturelle Bestimmtheit der kon-
kreten individuellen Existenz (vgl. »Uber den Werth des Lebens®);
~ die Integration der Vernunft in die kontingenten und relativen Le-
bensvollziige der konkreten geschichtlichen Einzelmenschen (vgl.
oben II);
~ die Beschrinkung der rationalen Erkenntnis auf die Strukturierung
des iber die Sinne vermittelten oder unmittelbar im Gefiihl prasenten
Vorgegebenen;

30 Christus im Leben Schleiermachers, Géttingen 1972.
3! Herms (s. Anm. 13), 119-163.
32 Vgl. Ethik (s. Anm. 12), 183f und 186.
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— das Interesse an einer Neukonstitution der Theologie, die die Aporien
der liberkommenen dogmatischen und rationalen Theologie iiberwin-
det.

Die Spinoza-Jacobi-Rezeption fithrt dabei in mehrerer Hinsicht iiber

das Bisherige hinaus:

a) Schleiermacher interpretiert die Spinozische These von der Unselb-

standigkeit alles Endlichen mit Hilfe der Kantischen Unterscheidung

von Phainomena und Noumena und beschrinkt damit den Geltungsbe-
reich von Individualitdtsurteilen auf den Bereich der sinnlichen Wahr-
nehmung. Auch die Zuschreibung individueller Personalitat wird dann
zum empirischen Wahrscheinlichkeitsurteil; tiber eine Substanzialitit
der empirisch abgeteilten Individua 148t sich schlechterdings nichts aus-
sagen. Damit radikalisiert er — ganz auf der Linie seiner Schrift ,,Uber
das hochste Gut* — Kants Phénomenalisierung alles Gegenstandswis-
sens und Ubernimmt Jacobis Kritik an Kants Lehre vom Ding an sich

(ohne sich jedoch Jacobis Idealismus-Verdikt anzuschlieBen). Eine sol-

che Phénomenalisierung der Individualitiat korreliert offenkundig mit

Schleiermachers urspriinglichem Interesse an individuellen Selbstwahr-

nehmungen, Selbstthematisierungen und an sozialer Resonanz, in der

vielfaltige Perspektiven anderer auf ein Individuum diesem riickgespie-
gelt werden und seine Selbstwahrnehmung bereichern und beeinflussen;

Schleiermacher fundiert dieses Interesse hier gewissermaBen ontolo-

gisch. .

b) Schleiermacher fithrt Jacobis Unterscheidung unmittelbar/mittelbar

als erkenntnistheoretisches Aquivalent der Unterscheidung Unbeding-

tes/Bedingtes bzw. Unendliches/Endliches ein und kann so ein unmittel-
bares Gewahrwerden des Unendlichen in der Seele denken (im Unter-
schied zu Jacobi, dem es um ein unmittelbares Gewahrwerden der Reali-
téat der Auflenwelt ging). Damit gewinnt er auch einen Neuansatz fiir die

Theologie, fiir dessen Explikation sich Spinozas Modell der Inhirenz

des Endlichen im Unendlichen anbot — so dafl Gott nicht mehr als extra-

mundane abgegrenzte Personlichkeit zu denken ist, sondern nur noch

im Zusammenhang der Welttotalitit. Hatte Schleiermacher sich in der

Frage des Erkenntnismodus des Unbedingten eng an Jacobi angeschlos-

sen, so geht er hier doch génzlich andere Wege als dieser. ‘

Dieser Neuansatz, der priagend fiir die Konzeption der ,Reden”“ und noch der
»Glaubenslehre* ist, steht durchaus in Kontinuitéit zu Schleiermachers vorange-~
gangenen Versuchen, das Religionsthema erneut aufzugreifen, nachdem die ratio-
nale Theologie ihren Platz in der theoretischen Philosophie und auch in der Be-
griindung von Sittlichkeit verloren hat. Alle diese Versuche verorten Religion und
Gottesgedanken mit wachsender Klarheit im Individuum, charakterisieren ihren
Erkenntnismodus folgerichtig als rein subjektiv (nicht ohne ProblembewuBtsein
fiir die daraus resultierende INlusionsgefahr) und schreiben ihr eine Funktion bei
der Bewaltigung der Kontingenzen der konkreten individuellen Existenz zu. Da-
bei nimmt Schleiermacher die Religion zuniichst als Faktor der Steigerung der
Realisierungschancen sittlicher Orientierungen in den Blick, indem sie der inner-
psychischen Ausbalancierung der Seelenkrafte dient (vgl. schon die Aristoteles-
Anmerkungen); nach der Schrift ,, Uber das hochste Gut“ gehort der Gottesgedan-
ke denn auch in die ,,Gliickseligkeitslehre® und ist dort ,,fiir uns Menschen in un-
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serm dermaligen Zustand ... unvermeidlich“ (101,16-19). Spater behandelt
Schleiermacher religiése Vorstellungen im Zusammenhang der Unerbittlichkeit
moralischer Zurechnung unerachtet faktischer Einschriankungen der Handlungs-
fahigkeit (,, Uber die Freiheit*) bzw. im Zusammenhang der Ungleicheit der fakti-
schen menschlichen Lebensverhiltnisse (,,Uber den Werth des Lebens“) und ent-
wickelt dabei Uberlegungen zur Gerechtigkeit der Weltordnung, die (wenngleich
im Modus des subjektiven Meinens) den Gedanken einer unendlichen Fortdauer
der individuellen Existenz einschlieBen und auf eine Vollendung der Bestimmung
jedes einzelnen Individuums im Jenseits, mithin auf eine Art Apokatastasis pan-
ton zulaufen und damit alle innerweltlichen Differenzerfahrungen zwischen Sein
und Sollen abfedern. Ist dergestalt der Uberschritt des Religionsthemas ins Kos-
mologische bereits angedeutet, vollziehen ihn erstmals die Jacobi/Spinoza-Texte
konsequent so, da8i sie die Religion abkoppeln von moralischen Beziigen.

VL. Geselligkeit: Individualitit und Offentlichkeit

Fiir die Jahre zwischen 1794 und 1796, in denen Schleiermacher als Pre-
diger in Landsberg an der Warthe wirkte, sind keine theoretischen
»Schriften und Entwiirfe® tiberliefert. Erst mit der Riickkehr nach Ber-
lin 1796, vor allem aber seit der Anregung durch die Freundschaft mit
Friedrich Schlegel und den Umgang in den Berliner Salons ab Sommer
1797 setzt die wissenschaftliche Produktion wieder ein, zun#chst in No-
tizheften, seit 1798 aber auch in Zeitschriftenbeitragen.®® Auffallend ist
in den Notizen vor Sommer 1797 das Interesse fiir Fragen der rechtli-
chen Regelung gesellschaftlicher Lebensformen, wobei Schleiermacher
etwa fiir nichteheliche, auflésliche Sexualbeziehungen die Eingriffs-
rechte des Staates strikt limitiert;** zudem beschiftigt er sich mit Pro-
blemen der Legitimitit politischer Herrschaft iiberhaupt (I/2, 3f). Be-
sonders ‘wichtig sind die Notizen zur Vertragstheorie (I/2, 51-69 sowie
71-74), in denen Schleiermacher gewissermafen ein Elementarmodell
einer mit Selbstbestimmung kompatiblen 6ffentlichen und dann auch
erzwingbaren Selbstbindung entwickelt; dabei gibt er eine duBerst kom-
plexe Beschreibung der , Verschrinkung der Handlungsspharen®,® die
durchaus an die Beschreibung der Verschrinkung individueller Lebens-
sphéren in der Freundschaftstheorie erinnert.

Nach 1797 tritt dieses Interesse am Recht zurtick; statt dessen erschei-
nen eine Fiille von Notizen zur ,guten Lebensart®, Beobachtungen zur
Praxis und dann auch Ansétze zur Theorie des ,,geselligen Betragens®,
d.h. der Sozialform der ,freien Geselligkeit*“. Parallel dazu entstehen

33 Vgl. vor allem Schleiermachers (allerdings nicht als die seinen gekennzeichne-
ten, erst kritisch erschlossenen) Anteile an den Athenidums-Fragmenten (KGA 1/2,
141-156) und den Anfang 1799 anonym in der Zeitschrift ,Berlinisches Archiv
der Zeit und ihres Geschmacks“ erschienenen ,,Versuch einer Theorie des geselli-
gen Betragens“ (KGA 1/2, 163-184).

3 KGA 172, 4,19-7,24; die diesbeziiglichen Passagen wurden denn auch noch
1870 von Dilthey nicht in seine Dokumentation von Schleiermachers Friithent-
wicklung aufgenommen.

% G. Meckenstock, Schleiermachers naturrechtliche Uberlegungen zur Vertrags-
lehre (1796/97), in: K.-V. Selge (Hg.), Schleiermacher-Kongrel. Bd. I, Berlin/New
York 1985, 139-151, hier: 148.
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Notizen zur Ethik, worin die individuelle Selbstbildung, in der sich zu-
gleich die wahre Menschlichkeit realisiert, als der Brennpunkt einer
neuen Moral erscheint, im Vergleich zu der die bisherige Sittenlehre der
Orientierung an einem allgemeinen Sittengesetz sich als individualitats-
nivellierend und deshalb als geradezu unmoralisch offenbart. Die freie
Geselligkeit ist nun der soziale Ort, an dem sich Individualitat ¢ffentlich
entfalten kann. Sie ist deshalb die paradigmatische Sozialform im em-
phatischen Sinn gebildeter Menschen. Als Ort der Kommunikation von
Individualitat iibernimmt sie gewissermaflen die Funktion der Freund-
schaft, wahrhaft humanes Zusammenleben partikular zu realisieren. Sie
ist freilich weniger intim-vertraulich als diese; vielmehr steht sie an der
Schwelle zwischen Intimitit und biirgerlicher Offentlichkeit, reicht be-
reits weiter in die biirgerliche Welt hinein und ist deshalb weniger eine
Riickzugssphire als ein Schutzraum freier Selbsttatigkeit und freien
Ausgriffs auf die Welt. Diese Zwischenstellung einer noch intimen, aber
schon offentlichen, einer auf individueller Selbstentfaltung beruhenden
und sie férdernden, aber zugleich Anpassung an den Geist des Ganzen
fordernden Sozialform macht die freie Geselligkeit in besonderer Weise
geeignet zur exemplarischen Behandlung der Probleme der Vermittlung
von Individualitit und Sozialitit. Die ,Theorie des geselligen Betra-
gens“ soll dabei die Entstehung der Sozialform ,freie Geselligkeit®
(bzw. die Transformation real-konventioneller Geselligkeit in Richtung
auf diese) fordern, indem sie sie konstruiert und damit als denkméglich
und insofern als realisierbar erweist. Die freie Geselligkeit ist formal so
zu beschreiben, daB in ihr , Antinomien“ — besonders die zwischen
Selbstzwecklichkeit und Instrumentalisierung der Person, zwischen
Freiheit und Interdependenz, zwischen Individualitit der Person und
Individualitat der Gruppe - so aufgehoben sind, daBl jeweils beide Seiten
zugleich und je vollstindig in Geltung stehen. Sie unterscheidet sich
darin von anderen Sozialformen, daf sie anders als diese keinen anderen
Zweck hat als sich selbst, d.h. als die Erhaltung und Fortbildung eines
geselligen Kreises, in dem die Beteiligten als Individuen Beitrige liefern
und dabei sowohl ihre eigene Individualitit entfalten als auch eben da-
durch den anderen die Méglichkeit geben, ihre eigene ,Sphére‘ zu erwei-
tern. Sie ist freilich partikular, indem sie das h&usliche und biirgerliche
Leben nur temporir unterbricht, zugleich aber ergénzend neben dieses
tritt, da sie einen Freiraum schafft, herauszutreten aus der Enge der
familidiren, beruflichen, insgesamt gesellschaftlichen Rollenzuschrei-
bungen und Verhaltenserwartungen. Allerdings ist diese Freiheit der
Selbstentfaltung der Focus humaner Lebensfithrung, und insofern ist
die freie Geselligkeit die eigentlich ethische Lebensform.*® Die hier er-
reichten Standards des Respekts vor und der Forderung der Entfaltung
von Individualitit, der Gleichheit und der Intensitit der wechselseitigen

% Vgl. Gedanken I, 110 (KGA 1/2,29): ,Gesellschaft als ... Repraesentation des
ethischen Zustandes.“
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Wahrnehmung sollen ausstrahlen auf das hiusliche und berufliche Le-
ben.?"

Wie aber kann Sozialitit Individualitit férdern oder gar steigern?
Zwingt nicht die Einheit der Gruppe zur heteronomen Anpassung an
den Gruppengeist? Impliziert Schleiermachers Konzept der freien Ge-
selligkeit nicht auf subtile Weise eine Vorordnung des Sozialen, die fak-
tisch dem Individuum nur einen nachgingigen Part zuordnet und die
Foérderung und Steigerung individueller Freiheit nur ideologisch be-
hauptet? Schleiermacher unterlauft diesen Einwand, indem er auf der
einen Seite eine Individualititstheorie entwickelt, die nicht beschrankt
ist auf den Gedanken erratischer Unaussagbarkeit und die deshalb nicht
jede Integration in eine soziale Einheit eo ipso als Entfremdung inter-
pretieren muB; auf der anderen Seite bestimmt er die freie Geselligkeit
gerade so, daB der spezifische, konkrete Charakter des geselligen Kreises
den einzelnen Vollziigen nicht vorgegeben ist, sondern erst mit und in
den individuellen Beitrigen der Beteiligten entsteht und sich entwik-
kelt.

1. Individuum ist ein Mensch, wenn ,,alles in ihm zusammenh#ngt, einen
Mittelpunkt hat und sich gegenseitig bestimmt und erklart” (172,12f).
Das heiflit nun aber nicht, daBl ein Individuum mit anderen nichts ge-
meinsam hat. Denn zwar gibt es keine zwei schlechterdings identischen
individuellen ,,Sphiren®; dennoch iiberschneidet sich die ,bestimmte
Sphire” eines Individuums, ,innerhalb der er allein denken und han-
deln, und also auch sich mittheilen kann“ (171,10-12), in je spezifischer
Weise und je spezifischem Umfang mit den Sphiren anderer Individuen.
Nicht an den Inhalten dokumentiert sich mithin die Individualitit des
Gesprichsteilnehmers — partielle Uberschneidung von Stoffen ist ge-
radezu Bedingung fiir Kommunikation, umgekehrt gibt es in jeder Ge-
sprichskonstellation Inkommunikables —, sondern an der je spezifischen
Weise, wie die Inhalte in ihm zu einer Einheit integriert sind, an der je
individuellen Perspektive, in der er sie erfafit (und mitteilt); Schleierma-
cher nennt dies ,,Manier” (174,12). Deshalb kann der Einzelne ohne Ver-
lust an Individualitit einen gemeinsamen Stoff der Geselligkeit akzep-
tieren, wenn er dazu liberhaupt etwas Eigenes beizutragen weif}; nur die
,Manier‘ darf nicht - weder durch konventionelle Zwinge noch durch
scheinbar taktvolle Selbstzurticknahme - eingeschrankt werden.

2.1Ist fur die Individualitat der Gesprichsteilnehmer die Manier ent-
scheidend, so fiir die Individualitat der geselligen Gruppe ihr Stoff.
Wenn dieser nicht autoritativ vorgegeben sein darf, dann fragt sich, wie
ein Stoff gefunden werden kann, bei dem sich die individuellen ,,Stoff-
Sphiren® der Beteiligten iiberschneiden. Genauer: Wie wird ein Prozel3
der sukzessiven Niherbestimmung des eigentiimlichen Charakters einer

37 Vgl. Gedanken I, 156 (KGA 1/2,36): , Die gute Lebensart soll nicht eine interi-
mistische Anstalt seyn ..., sondern sie soll durchgehn [:] ihr Ziel ist eigentlich der
haufiliche und biirgerliche Zustand.“
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konkreten Geselligkeit angestoBlen, in deren Verlauf die Individualitit
der Teilnehmer nicht blof als solche zur Geltung kommt, sondern zu-
gleich weitergebildet wird, in deren Verlauf mithin die individuellen
Sphiren nicht nur bewahrt, sondern auch erweitert werden? Schleier-
macher nennt zwei entgegengesetzte Orientierungsmaximen, eine mini-
malistische und eine maximalistische. Die minimalistische fordert, bei
der Bestimmung des geselligen Stoffes vom Offensichtlichen auszuge-
hen, nidmlich der biirgerlichen Stellung der Teilnehmer, und an dieser
Themen anzukniipfen. Dabei wird aber gerade der Zweck der Gesellig-
keit, die Uberschreitung der Einschrankungen der biirgerlichen Stel-
lung, verfehlt; soll auBerdem eine Spaltung des Kreises in Experten und
Laien vermieden werden, so mull ein allen gemeinsames 6ffentliches, et-
wa politisches, Thema gefunden werden, zu dem dann zwar jeder etwas
zu sagen hat, aber niemand etwas Individuelles. Die maximalistische
Maxime hingegen verlangt zu unterstellen, daf jeder zu allem etwas In-
dividuelles beizutragen habe. Damit wird zwar das Ideal der freien Ge-
selligkeit kraftvoll zur Geltung gebracht, aber um den Preis des Bezugs
zur konkreten Situation, so daBl Teilnehmer tiberfordert und faktisch
von der Kommunikation abgekoppelt werden. Schleiermacher verbindet
nun die beiden Maximen zu einem evolutioniren Steigerungsmodell: Es
ist richtig, vom Minimum auszugehen (nicht zuletzt deshalb, weil die
biirgerliche oder hiusliche Existenz einen Teil des ,Stoffes“ eines Indi-
viduums bildet) — aber in Richtung auf das Maximum: Die Einzelbeitri-
ge miissen immer der Erhaltung und zugleich der Fortbildung der Gesel-
ligkeit dienen; sie miissen den Abbruch des Gesprichsflusses (etwa auf-
grund zu abseitiger Inhalte) verhindern, zugleich aber versuchen, die
anderen Beteiligten zum Uberschreiten ihrer Sphire zu animieren. Der
Charakter der Geselligkeit ist deshalb immer im Stadium des Bestimmt-
und Fortgebildet-Werdens. Er steht dem Einzelnen daher nie dergestalt
autoritativ gegentiber, dafl dieser nicht zu seiner N&herbestimmung bei-
tragen kénnte. Ausgeschlossen ist freilich ebenso eine ,autonome’ Fixie-
rung des Charakters des Gespriichs durch den Einzelnen selbst; denn er
kann nicht {iber die Reaktion (den Grad des Verstindnisses, des Einge-
hens auf Impulse etc.) der anderen disponieren. Die Geselligkeit gewinnt
eine Eigendynamik, so da} der Einzelne sein Verhalten nicht nur auf das
Verhalten der anderen beteiligten Einzelnen abstimmen mubB, sondern
auch auf den momentanen Charakter der Geselligkeit selbst und auf
dessen erwartbare oder zu erstrebende Entwicklung.

Der ,Versuch einer Theorie des geselligen Betragens“ steht in offen-
sichtlicher Sachkontinuitidt zu der Freundschafts-Konzeption der frii-
hen Aristoteles-Anmerkungen; freilich teilt er immer noch auch deren
Schwichen. Denn zwar erfat Schleiermacher jetzt sehr viel genauer die
Differenz zwischen personaler Interaktion und der Sozialform, die
durch solche Interaktionen konstituiert und kontinuiert wird, zugleich
aber Eigenstindigkeit gewinnt und auf die Interaktionen prigend zu-
riickwirkt; ebenso ermoglicht die Individualitéitstheorie ein priziseres
Verstdndnis der Integration verschiedener Lebenssphiren und ihrer In-
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terferenzen (z.B. die Bedeutung der biirgerlichen, tffentlichen Stellung
fiir die freie Geselligkeit). Dennoch bleibt weiterhin die Frage offen, wie
etwa die Ausstrahlung der in der Geselligkeit erreichten Freiheit und
Gleichheit auf die anderen Lebenssphiren zu denken sein soll; unbe-
stimmt bleiben weiterhin die Funktion der einzelnen Lebenssphiren
und ihr funktionaler Zusammenhang. Unerachtet diverser einzelner An-
sdtze im Frithwerk bearbeiten erst die Ethik-Vorlesungen von Halle3®
und Berlin®® das Problem einer Theorie der Institutionen in ihrem Zu-
sammenhang untereinander und in ihrem Bezug zu den menschlichen
Handlungsvollzligen.

Die Lektlire von Schleiermachers Frithwerk aufgrund des Leitparadig-
mas ,reale Intersubjektivitit® 148t sich leicht auf das frithe Hauptwerk
um 1800 (die Reden ,Uber die Religion®, die ,,Monologen*, die , Vertrau-
ten Briefe iiber Friedrich Schlegels Lucinde”) ausdehnen. Dieses kann
geradezu als Verflechtung, Rearrangement und Weiterfithrung verschie-
dener im Frithwerk entwickelter Linien gelesen werden, und zwar
dergestalt, da8 dadurch auch die das Paradigma konkretisierende Leit-
konfiguration weiterentwickelt wird. Dies kann hier allenfalls zur Illu-
stration angedeutet werden. So greifen etwa die ,,Reden“*® den Kosmos-
bezug und die strikte Individualisierung der Religion aus den Spinoza/
Jacobi-Texten auf, zugleich aber die Eigenstand und Relationierung des
Individuums zusammenhaltenden Uberlegungen der Berliner Texte seit
1796, so da8 Fragen der Bildung und der Sozialform der Religion ins
Zentrum des Interesses riicken. In den ,,Monologen““ tritt die komplexe
Beschreibung der sozialen Wirklichkeit in den Hintergrund; gerade an-
hand des Vergleichs mit dem Frithwerk 148t sich aber zeigen, daB8 Schlei-
ermacher hier (in durchaus miBiverstindlicher, die eigenen Anséitze
methodisch und sachlich einengender Weise) Elementarstrukturen her-
auszuarbeiten versucht, die schon jenen komplexen Beschreibungen zu-
grunde lagen. Am deutlichsten sichtbar ist das sozialtheoretische Leitin-
teresse samt der Konzentration auf privat-intime Verhéltnisse in den
»Vertrauten Briefen“.*> Selbst dort aber weist ein Indiz auf die bleiben-
de Ausrichtung von Schleiermachers Denken hin auf eine umfassende
Theorie des Sozialen: Er kritisiert die radikale (und ideologisch ver-
starkte) Abkapselung des Schlegelschen Liebespaares von allen biirger-
lichen Beziigen. Denn wahre Liebe steht nicht in Konkurrenz zur Welt;
sie macht vielmehr fiahig zu deren Gestaltung.*®

38 Brouillon zur Ethik (1805/06), hg. von H.-J. Birkner (PhB 334), Hamburg 1984.
3 Fthik (1812/13), hg. von H.-J. Birkner (PhB 335), Hamburg 1981.

40 KGA1/2,185-326.

4 KGAI/3,1-61.

2 KGAI/3,139-216.

43 vgl. KGA 1/3, 162,23-164,14. Zur darin angelegten grundlegenden Differenz
zu F. Schlegel vgl. iiberhaupt H. Dierckes, Die problematische Poesie. Schlejer-
machers Beitrag zur Frithromantik, in: K.-V. Selge (Hg.), Schleiermacher-Kon-
gref3. Bd. I, Berlin/New York 1985, 61-98.
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