


man es beten.

sprache beten.

nen es beten.

keine Engel sind.

mal da ist.

sen.

Menschen brauchen.

Das Vaterunser bedarf keiner besonderen Vorbereitung, jederzeit kann

Es bedarf keines besonderen Raumes, iiberall kann man es beten.
Es bedarf keiner besonderen Kleidung, jede/r kann es beten.
Es bedarf keiner besonderen Sprache, jede/r kann es in seiner Mutter-

Es bedarf keines besonders intensiven Christseins, alle Christen kon-

Es richtet sich an Gott, der mehr ist, als reale Viter je sein kénnen.
Es holt den Himme] auf die Erde, auch wenn die Menschen (noch)

Es ist ein Gemeinschaftsgebet, auch wenn ich es alleine bete.
Es gibt das zum Leben Notwendige, auch wenn nicht alles im Uber-

Es nimmt die Schuld weg, wenn auch wir anderen Schuld(en) erlas-

Es rettet vor dem Bdsen, auch wenn nicht alles heil ist.
Es vollendet unsere Erde, als Vorgeschmack der ewigen Herrlichkeit.
Alles, was fliichtende Menschen erwarten, alles, was wir fliichtige

1.2 In Schule und Unterricht
zu Gott reden?

In Bezug auf Schule und Unter-
richt wird gefragt: ,Darf an der
offentlichen Schule das Vater-
unser iberhaupt gebetet werden
und was machen Religionslose
wahrenddessen?” Die Antwort auf
diese Frage fallt durchaus unter-
schiedlich aus: Wahrend manche
dem Gebet im schulischen Kontext
kritisch gegeniiberstehen, sehen
andere Moglichkeiten fiir das Beten,
solange mindestens die Freiheit der
einzelnen Schiilerinnen und Schii-
ler gewdhrleistet wird (vgl. Mendl
2013, 168f.) und das Gepriage von
Schule und Unterricht als ,Inein-
ander von Reflexion und Erleben”
(Mendl 2015, 182) sichergestellt
ist. Neben auferen Grenzziehungen
miissen sicher auch Wege gesucht
werden, wie das Bewusstsein ei-
ner Differenz zwischen Beten und
Bildung bei den Beteiligten selbst
angebahnt werden kann. Um die-
ses Differenzbewusstsein in péda-
gogischen Kontexten sicherzustel-
len und so vor Vereinnahmung und
Ubergriffen zu schiitzen, kénnten
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folgende , Grenzmarker”
2013, 167) hilfreich sein:

(Mayer

» reflexiv rahmende Erklarun-
gen” (ebd.),

» ,Ausstiegsoptionen” (ebd.),

» ,der explizite Verzicht auf das
Nachsprechen konfessorischer
Formeln” (ebd.),

» | pddagogisch (!) konnotierte Ri-
tuale” (ebd.). ‘

Das Differenzbewusstsein kénnte
auch gefordert werden durch einen
Perspektivenwechsel und das , Hin-
eindenken in grundlegende existen-
tielle Fragen, denen sich Gldubige
stellen, ... mit dem Ziel, diese Fra-
gen als Impulse zu sehen, sich auch
in den eigenen Zusammenhadngen
in entsprechende Themenkreise
einzudenken” (ebd. 173).

Konkret werden konnte die darge-
stellte Verhéltnisbestimmung mit
folgenden Hinweisen der Lehrper-
son an die Schiilerinnen und Schii-
ler (vgl. zum Folgenden Riegger
2017a, 153):

> In ecinem offenen, reflexiven
Kommunikationsprozess wird
in der Lerngruppe bzw. der
Schulgemeinschaft erortert, ob
im Unterricht bzw. der Schu-
le selbst gebetet werden soll.
Zwar ist Unterricht und Schu-
le auf Praxis angewiesen, doch
miissen mogliche Gebetspra-
xen in einer 6ffentlichen Schu-
le immer freiwillig erfolgen.

» Ist die Lerngruppe bzw. Schul-
gemeinschaft iibereingekom-
men, dass sie gemeinsam ne-
ben- bzw. nacheinander betet,
sollte die Lehrperson zuvor
nochmals sicherstellen, dass
niemand zum Beten gezwun-
gen wird. Sie weist explizit da-
rauf hin, dass diejenigen, die
nicht beten méchten, dies auch
nicht miissen.

» Die Schiilerinnen und Schiiler,
die nicht beten, sollten — aus
Respekt vor dem Gebet der an-
deren und dhnlich wie es bei
einer Gedenkminute in der Of-
fentlichkeit erfolgt — wéihrend
des Gebetes schweigend ver-
harren.

» Der Grad der inneren Beteili-
gung ist den Schiilerinnen und
Schiilern zu iberlassen, denn
diese kdnnen z.B. das Gebet in
ihrer Mutter- bzw. Familien-
sprache — dhnlich wie ein Ge-
dicht - distanziert vortragen.

» Einzelnen Schiilerinnen und
Schiilern muss freigestellt blei-
ben, ob sie vorbeten wollen
oder nicht.

Der Forschungsbedarf ist in diesem
Bereich immens. Die vorgelegten
Bildungsbausteine verstehen sich
als Madglichkeit, auch empirisch
verifizierbare Forschungsergebnis-
se zu erzielen, um Fragen wie fol-
gende zu bearbeiten: Wie kann die
fremde, alltdgliche Gebetssprache
in Bildung transformiert werden?
Wie muss Bildung insgesamt im
Angesicht der Flichtlings- und
Migrationsthematik gestaltet sein
(vgl. Heller u.a. 2017, Lindner 2017,
Polak 2017, Reese-Schnitker 2018,
Schambeck 2017)?



1.3 Interkulturelle und
-religiose Bildungskontexte
Widmet man sich solchen Fragen
konkret in unterschiedlichen Bil-
dungskontexten, erlebt man viel
Zustimmung und Hoffnung (vgl.
Bederna 2017). Berichtet man an-
deren Menschen davon, hort man
manchmal: Es sind doch nur we-
nige christliche Gefllichtete. Wei-
ter scheint man zu hoéren: Werden
christliche Gefliichtete bevorzugt
oder hilft man auch Muslimen (vgl.
Riegger 2018)? Wenn ich darauf
hinweisen moéchte, dass es im Islam
ein Gebet gibt, das Ahnlichkeiten
zum Vaterunser aufweist, scheint
man mir nicht mehr zuzuhoren. Ich
kann in der islamischen Tradition in
den Kkodifizierten Uberlieferungen
Muhammads bei Abu Daud lesen:
,Unser Herr Allah, der du in den
Himmeln bist, gepriesen ist dein
Name. Dein Befehl gilt in den Him-
meln und auf der Erde, so wie dei-
ne Gnade in den Himmeln ist. Ver-
gib uns unsere Siinden und Fehler.
Du bist der Herr der Guten. Sende
Liebe von deiner Licbe. Sende Hei-
lung von deiner Heilung fiir dieses
Leiden und nimm es fort. Amen.”
(M3)
Zu fragen ist sicher: Kann Bildung
sich nicht auf beide Gebete bezie-
hen? Kann mittels Vergleich nicht
sowie Unterschei-

Gemeinsames
dendes profiliert und deutsche
Bildungssprache differenzsensi-

bel entwickelt werden? Und kon-
nen bei 6ffentlichen Anldssen (vgl.
Dam u.a. 2016) nicht Christen das
Vaterunser und Muslime ihr Gebet
nach- bzw. voreinander beten, dem
Modell Assisi und den Leitlinien der
deutschen Bischofe fiir das Gebet
bei Treffen von Christen, Juden und
Muslimen (2008) entsprechend?

1.4 Interkulturelle und -religio-
se Begegnungen und Feste
Frither versuchte man in Gesell-
schaften, Religionen und Konfessi-
onen, Gemeinsamkeiten und Ahn-
lichkeiten herbeizuzwingen, indem
man die eigene Perspektive zur
einzig richtigen erkldrte oder ge-
waltsam die anderen Perspektiven
so lange bekdmpfte, bis die eigene

als die einzig richtige ibrigblieb.
Moderne westliche Gesellschaften
kennzeichnen nicht zuerst Gemein-
samkeiten und Ahnlichkeiten, son-
dern Vielfalt und Verschiedenheit.
Das gilt auch fiir Religionen und
Konfessionen. Moderne Gesell-
schaften enthalten damit eine ra-
dikale Perspektivendifferenz (vgl.
Nassehi 2015, 24). Wir miissen
heute davon ausgehen, dass die-
se Perspektivendifferenzen durch
Kommunikation und Begegnung
nicht weggerdumt werden kénnen,
sondern dass Kommunikation und
Begegnung gerade aus diesen Diffe-
renzen lebt und damit lebendig halt
(vgl. ebd. 28). Um aber gewaltsame
Kampfe zu vermeiden und Zivilisie-
rung der Religion zu ermoglichen,
benétigen wir dann einen professi-
onellen Umgang mit den prinzipi-
ell unterschiedlichen theologischen
und nichttheologischen Perspek-
tiven (vgl. ebd., 27). Wir miissen
Formen der Begegnung und Feiern
finden, die diese verschiedenen Per-
spektiven aufeinander beziehbar
machen, ohne die Unterschiede zu
verwischen. ,,Die Differenz, traditio-
nell als Schwiéche angesehen, muss
zu einer Stdrke umgemiinzt wer-
den” (ebd., 35). Um dies zu errei-
chen, konnen Regeln hilfreich sein.
Folgende zehn Regeln (vgl. Kurz-
fassung M4) sollen die Organisati-
on von — religidsen wie kulturellen
— Begegnungen und Feiern erleich-
tern (vgl. Riegger 2017b, 209) und
zu immer besser gelingender Kom-
munikation und Verstdndigung bei-
tragen.

1) Den Ndchsten achten wie sich selbst!
Begegne Menschen und Inhal-
ten anderer Religionen mit der-
selben Achtung, wie du sie dir
selber gegeniiber erwartest.

2) Emotionen wahrnehmen. Neh-
me in den Begegnungen deine
Emotionen und die der anderen
sensibel wahr, weil Emotionen
unter- und hintergriindig auch
Kognitionen steuern kénnen.

3) Emotionen ausdriicken und spie-
geln. Verbalisiere — wenn notig —
Emotionen: negative um St6-
rungen zu vermeiden, positive
um Vertrauen zu bilden.

4) Sensibilitdten achten. Spreche iiber
Unterschiede so, dass Sensibili-
tdten religioser und kultureller
Minderheiten und die jeweili-
gen unterschiedlichen Positio-
nen geachtet werden.

5) Perspektivendifferenz achten. Kom-
muniziere iiber unterschiedliche
religiose Wahrheitserfahrungen
so, dass sowohl die Angehori-
ge/n und Inhalte der anderen
Religionen bzw. Konfessionen
und Kulturen als auch die eige-
nen Uberzeugungen ernst ge-
nommen werden.

6) Bleibende Fremdheit respektieren.
Kommuniziere iiber eine fremde
Religion oder Konfession bzw.
mit fremden Menschen so, dass
das Fremde fremd bleiben darf.

7) Verstdndlich reden. Erkldre in Be-
gegnungen und Feiern unter
Menschen mit unterschiedli-
chen religiosen und kulturellen
Hintergriinden (den anderen)
Unverstandliches fur diese ver-
stdndlich und tibersetze ggf. mit
Vergleichen und Beispielen.

8) Verstindigung statt Einverstdndnis.
Verstandige dich mit anderen
so, dass du die guten Griinde
der anderen als gute Griinde
im Lichte ihrer Préferenzen und
Umstédnden siehst, d. h. gute
Griinde, die fiir sie gut sind,
ohne dass du dir diese Griinde
im Lichte der eigenen Préferen-
zen zu eigen machen musst.

9) Verstehen, Verstanden-Werden und
Sich-Verstanden-Fiihlen . gehoren
zusammen. Versuche den ande-
ren zu verstehen. Achte darauf,
wo du verstanden wirst und wo
beide sich verstandenfiihlen.

10) Differenziert miteinander leben und
Jfeiern. Findet gemeinsame For-
men des Umgangs, der Begeg-
nung und der Feiern, die die
Perspektivendifferenzen aner-
kennen. Begegnet einander und
feiert miteinander in Giite so,
dass die anderen sagen kénnen:
,Wenn dieser Mensch so gut ist,
wie gut muss dann seine Religi-
on bzw. Konfession sein?”

Versucht man diese Regeln in der
Praxis anzuwenden, so kann Kom-
munikation und Verstdndigung
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zwar immer besser gelingen, aber es
kann trotzdem zu Schwierigkeiten
und Problemen kommen, die ange-
gangen werden sollten.

2. Problemfelder

Um verschiedene Facetten von
Fremdheit mit Lernenden zu eru-
ieren kann M5 eingesetzt werden.
Dariiber hinaus konnen aber ver-
schiedene Problemfelder auftreten,
von denen drei im Folgenden ange-
sprochen werden.

2.1 Fremdenfeindlichkeit
~Muslime, Fliichtlinge, Auslander
— alle sollen verschwinden!” Wahr-
scheinlich kennt jede/r Menschen,
Jugendliche, die so etwas sagen
konnten. In einer Gruppe von Refe-
rendarinnen und Referendaren mit
dem Fach Katholische Religionsleh-
re wurde das Experiment gewagt,
die Lage von solchen Jugendlichen
zu simulieren (vgl. Riegger/Heil
2018):

Die Leitung beginnt: ,Riicken Sie
Thren Stuhl zu einem engeren Kreis
zusammen. Jede/r von uns ist ein
solcher deutscher Jugendlicher. Au-
Rern Sie, was Sie denken, fiihlen
usw. Beginnen Sie Ihre AuBerung
mit: Ich als deutscher Jugendlicher
denke..., fithle...".”

Einige Religionslehrkrafte aufern:
»Ich als deutscher Jugendlicher
sehe, dass alle den muslimischen
Fliichtlingen helfen. Und wer hilft
mir?” ,Ich als deutscher Jugendli-
cher finde es bescheiden, dass de-
nen alles in den Hintern geschoben
wird.” ,,...habe Angst, keine Aus-
bildungsstelle zu bekommen, die
bekommen alles.” ,...habe Angst
vor der Zukunft.” ,,...bin stinksauer
auf die Politik, die nichts fiir mich
macht.” ,,...muss mich gegen die
wehren.” Nachdem auch korperlich
nacherlebt wurde, wie solche Ju-
gendliche fiihlen, wird die Identi-
fikation zuriickgenommen, indem
die Stiihle wieder auseinanderge-
riickt werden.

In der Reflexion iiber die Simula-
tion dulerten sich einige Teilneh-
menden folgendermaRen: , Durch
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die Angst war ich sehr angespannt.
Das strengte extrem an.” — ,Jetzt
kann ich solche fremdenfeindlichen
SchiilerdauRerungen auch verstehen,
ohne sie aber gutzuheiflen.” -, Die
Emotionen der Lernenden miissen
beim Thema Islam unbedingt be-
riicksichtigt, kanalisiert werden.”
— ,Die Gruppendynamik kann bei
diesem Thema leicht ein Hoch-
schaukeln auslésen.” -, Die Gruppe
erlebt sich gemeinsam stark, wenn
sie gegen Fluchtlinge, Muslime,
Auslinder insgesamt vorgeht.”

Diese Simulation wirft viele Fragen
auf. Einigen gehe ich nach:
Fremdenfeindliche ~ AuBerungen
von Schillerinnen und Schiilern
spiegeln eine gesellschaftliche Stro-
mung wider. Will Unterricht wirk-
sam sein, diirfen solche Meinungen
nicht einfach verboten, unterdriickt
und damit verschoben werden. Eine
bildende Bearbeitung wire dann
nicht moglich. Aber ist Bildung an-
gesichts fremdenfeindlicher AuRe-
rungen iberhaupt moglich? Sicher
miissen negative Emotionen durch
uberlegtes didaktisch-methodi-
sches Vorgehen kanalisiert werden,
beispielsweise indem potentielle,
ablehnende AuRerungen von mdog-
lichen Jugendlichen durch die Lehr-
person prasentiert werden, zu denen
sich die Schiilerinnen und Schiiler
begrindet positionieren. Solche
Begriindungen sind zu reflektieren
und mit empirisch validierten Da-
ten in Verbindung zu bringen (M6,
M7 und M8).

2.2 Abrahamische
Religionen-Verhaltnisse
Abraham gilt als der Stammvater
der drei abrahamischen Religionen
Judentum, Christentum und Islam
(vgl. Hieke 2005; auch Tautz 2017).
Das erste, was wir in der Bibel von

Abraham héren, ist: ,Terach

zeugte Abram* und Abram nahm
sich Sarai zur Frau. ,,Sarai war un-
fruchtbar, sie hatte kein Kind“ (Gen
11,26.30). Da Sara nicht schwanger
wird, fordert sie ihren Mann Ab-
raham auf, mit ihrer agyptischen
Sklavin Hagar einen Nachkom-
men zu zeugen (vgl. Gen 16,1-4).

Als Hagar schwanger ist, miss-
handelt sie Hagar und diese lduft
in die Wiste davon (Gen 16, 6).
Da begegnet Hagar dem Engel des
Herrn, der sprach: , Kehr zuriick zu
deiner Herrin ... . Mehren, ja meh-
ren werde ich deine Nachkommen,
sodass man sie wegen ihrer Menge
nicht mehr zdhlen kann. ... Siehe,
du bist schwanger, du wirst einen
Sohn gebiren und du sollst ihm den
Namen Ismael — Gott hort — geben,
denn der HERR hat dich in deinem
Leid gehort” (Gen 11, 7). ,,Da nann-
te sie den Namen des HERRN, der
zu ihr gesprochen hatte: Du bist El-
Rol - Gott schaut auf mich - (Gen
16, 13). Hagar kehrte daraufhin zu
Sara zuriick und Sara wurde doch
noch schwanger. Nach der Geburt
des Sohnes von Sara und Abraham
(Isaak) fordert Sara Abraham auf,
Hagar und ihren Sohn Ismael zu
vertreiben (Gen 21,9f.).

In islamischer Tradition ergibt
sich folgende Sichtweise (vgl. Hie-
ke 2005, bes. 31-34; Hiibner 2006;
Naumann 2014; zum Folgenden v.a.
Naumann 2013, 293): Nach dem
Koran griinden bzw. reinigen Ibra-
haim (Abraham) und Ismail (Is-
mael) die Kaaba in Mekka (Sure
2) und Ismail gilt nach islamischer
Auffassung als der Sohn, den Gott
in einem Traumgesicht als Opfer
verlangt (Sure 37, wo der Name des
Sohnes nicht erwdhnt wird). Nach
islamischer Legende versucht Ibra-
him den Streit der Frauen durch
Trennung zu lésen. Er fithrt Hagar
und Ismail in die Wiiste, wo sie vom
Engel Gabriel sicher geleitet ins Tal
von Mekka kamen. Hier baute Ha-
gar eine Hiitte aus Zweigen, in der
sie mit Ismail wohnen konnte, und
Ibrahim hinterlieR gentigend Provi-
ant und trat den Heimweg an. Als
Wasser und Proviant zu Ende ge-
gangen waren, machte sich Hagar
auf die Suche nach Wasser, fand
aber nichts. Siebenmal rannte sie
in ihrer Not zwischen den Orten as-
safa und al-marwa hin und her, bis
sie verzweifelt zu threm erschépften
Kind zurlickkehrte. Da scharrte Is-
mail mit seinem FuR den Boden auf
und Wasser sprudelte daraus her-
vor. So wurde der berithmte Brun-



nen ZamZam an der Kaaba gefun-
den. Nun konnten sie ihren Durst
l6schen und der Brunnen verlich
dem Tal seine Fruchtbarkeit, die es
zum Handelsplatz vieler Karawa-
nen machte. Hier griindete Ibrahim,
der haufig zu Besuch kam, mit sei-
nem Sohn Ismail das Heiligtum der
Kaaba, in deren Umkreis Hagar und
Ismail spater begraben wurden. Die
Stationen der Wallfahrt in Mekka
begehen noch heute den Erinne-
rungsraum dieser Geschichte und
das jahrliche Opferfest erinnert an
Ibrahims und Ismails Opferbereit-
schaft.

Das Verhiltnis zwischen Abraham
(islamisch Ibrahim), Sara, Hag-
ar, Ismael (islamisch Ismail) und
Isaak erscheint aus biblischer Sicht
schwierig. Schwierig ist auch das
Verhiltnis zwischen Juden, Chris-
ten und Muslimen heute. In der Bi-
bel findet sich eine Erzdhlung iiber
schwierige Bezichungen in Abra-
hams Sippe. Kann diese Erzdhlung
heutigen Jugendlichen aktuelle
Schwierigkeiten emotional nach-
vollziehbar machen, ohne dass der
Grund fur die gegenwaértigen Pro-
bleme in der fernen Vergangenheit
gesucht wird? (M9)

2.3 Furcht vor Fremden

Sind Poltern und Hetze gegen Ge-
fliichtete, Migranten, Fremde in
Schule, Politik und Gesellschaft
nicht auch stark emotional bedingt
und ein Zeichen von Furcht (vgl.
Riegger 2018)? Furcht, die man sich
nicht eingesteht? Furcht, die man
in der , Angstgesellschaft” (Zuleh-
ner 2016, 56) mit Stacheldraht und
Mauern bekdmpft? Manche Angste
haben einen realen Ausloser, ande-
re aber sind freischwebend, weil sie
sich im Laufe des Lebens vom aus-
16senden Ereignis 10sten und nur
darauf warteten, dass sie durch ir-
gendein Ereignis wieder aktiviert
werden. Vielleicht sind das Fliicht-
linge. Jedenfalls ist fiir den Philoso-
phen Soren Kierkegaard Angst nicht
ein abstraktes Thema der Philoso-
phie und der Humanwissenschaf-
ten, sondern eine Herausforderung
als Ernstfall des Glaubens. Nicht

von ungefahr horen wir in der Bibel
oft die Zusage: , Fiirchte dich nicht”
(Gen 21,17)! Kénnen Glaubige mit
diesem mantraartig wiederholten
Satz ihre Furcht quasi magisch ver-
treiben? Nein, auch Glaubige diir-
fen sich angesichts der enormen
Herausforderungen fiirchten. Aber
sie erfahren immer wieder die Zusa-
ge Gottes: ,Fiirchte dich nicht, denn
ich bin bei dir!” Kann dieser Segen
uns starken, und die Menschen, auf
die wir uns einlassen?

3. Schluss

Viele Fragen bleiben dennoch offen:
Gelingt Integration von Gefliich-
teten nur liber Sprache und Arbeit
— oder miissten nicht auch Uber-
zeugungen und Religion ernster
genommen werden? Wie kénnen
Fluchtursachen bekdmpft werden?
Ist neben Flucht nicht auch Migra-
tion ein ,brennendes’ Thema?

Wie missen Bildung und Bildungs-
material gestaltet sein, um Flucht,
Migration und Fremdenfeindlich-
keit konstruktiv bearbeiten zu koén-
nen? Es ist noch viel zu tun!
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