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Bernd Oberdorfer

»Was ist das?
Medialitit und Bildungspathos im reformatorischen
Christentum

1 Die Reformation als Medien-, Bildungs-
und Bildungsmedienereignis

Die Reformation wird in neuerer Zeit zu Recht als ,Medienereignis“ gewiirdigt
(vgl. u.a. Burkhardt, 2009, S. 21-32; Oelke, 2017; in anderem Zuschnitt auch
Sandl, 2011) — zumeist in dem Sinn, dass die durch Gutenberg rasant erweiterten
Méglichkeiten der Drucktechnik die Ausbreitung der reformatorischen Ideen
durch Flugschriften, Biicher, nicht zuletzt auch Bibeltibersetzungen und damic
die Durchsetzung der Reformation und ihre Verstetigung als eigenstindige Rea-
lisierungsgestalt des Christentums allererst erméglicht hitten; fiir das Versickern
(bzw. die erfolgreiche Unterdriickung) fritherer Reformimpulse (Wyclif, Hus) er-
scheint dann im Kontrast das Fehlen derartiger Formen medialer Vervielfiltigung
mitverantwortlich.!

Doch als ,Medieneteignis“ konnte die Reformation noch in einem tieferen Sinn
gelten: Vor allem die durch Luther und Melanchthon geprigte Wittenberger Re-
formation hat die Medialitit der religidsen Kommunikation als solcher betont.
Namentlich Luther insistierte mit gelegentlich brachialer Unerbittlichkeit darauf,
dass das religids elementare Glaubensvertrauen seine Gestalt und seinen Gewiss-
heitsgrund allein in der Orientierung an der textfdrmig fixierten authentischen
Offenbarung des sich im Schépfer- und Erléserhandeln erschlieenden Wesens
Gottes gewinnen konne. Wo immer er Versuche zu erkennen meinte, Gott an die-
ser vermittelten Offenbarung vorbei in unmittelbarer Gottesschau oder in ,.selbst
erdachten Spekulationen zu finden, sprach er abschitzig von ,Schwirmerei®.
Dieser Vorwurf traf aus seiner Sicht auch Auslegungen der Heiligen Schrift, die
seiner eigenen Exegese widersprachen, sah er diese doch nicht als Resultat sub-
jektiv-eigenwilliger Aneignungsleistung, sondern als rezeptives Uberwiltigtwer-
den vom sich selbst verbindlich erschlieflenden Eigensinn der Offenbarungstexte
selbst.? Bei Zwingli etwa bestand fiir Luther die ,Schwirmerei® darin, dass er die

1 Zu Wyclif vgl. Oberdorfer, 2005.
2 Vgl. paradigmatisch seine berithmte Stellungnahme auf dem Wormser Reichstag 1521: ,Wenn ich
nicht durch Schriftzeugnisse oder einen klaren Grund (sestimoniis scripturarum aut ratione evidente)
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biblischen Aussagen zum Abendmahl falsch auslege, nimlich in einer Weise, die
dem Eigensinn der Texte nicht nachfolge (dass Zwingli das anders sah, liegt auf
der Hand). Melanchthon brachte diese elementare Medialitit der Offenbarungs-
kommunikation im fiinften Artikel der Confessio Augustana auf den Begriff; dort
heifit es: ,,Um diesen Glauben zu erlangen, hat Gott das Predigtamt eingesetzt, das
Evangelium und die Sakramente gegeben, durch die als durch Mittel der Heilige
Geist wirkt und die Herzen trostet und Glauben gibt, wo und wann er will, in
denen, die das Evangelium héren“.? Evangelium und (im Evangeliumswort ,ein-
gesetzte“ und nur in dessen Licht verstindliche) Sakramente erscheinen also als
»Instrumente und Medien, durch die der Heilige Geist sich Glauben schaffend
im Wortsinn ver-mittelt. Dass dies geschieht, ,wo und wann er will%, relativiert
nicht die ,Mediengebundenheit®, sondern unterstreicht nur, dass dieses Erschlie-
Bungsgeschehen von Seiten des Menschen aus unverfiigbar ist: Die Glaubensge-
wissheit erschliefSt sich 7z im Medium des Evangeliums und nirgends sonst; aber
dass sie sich dort (1) tatsichlich erschliefit, ist durch menschliches Handeln nicht
mit methodisch kontrollierbarer Sicherheit erzeugbar.

Die Reformation war aber zweifellos auch ein ,Bildungsereignis“. Gerade weil die
Reformatoren darauf bestanden, dass verlissliches Glaubenswissen sich ,,allein aus
der (Heiligen) Schrift“ (sola scriptura) ergibt — und nicht (bzw. nur in intra- und
intersubjektiv nachvollziehbar auf die Schrift bezogener Form) aus kirchlich-lehr-
amtlicher Autorisierung —, musste diese Schrift zuginglich gemacht werden. Dies
geschah auf der einen Seite durch die Bibeliibersetzung und deren drucktechnisch
erleichterte Vervielfiltigung und Verbreitung, auf der anderen Seite indem die
Voraussetzungen dafiir geschaffen wurden, dass diese Bibel auch verstanden wer-
den konnte. Das Pathos des verstehenden Glaubens bewirkte zusammen mit der
Bindung des Verstechens an die Auslegung heiliger Texte cinen eminenten Ent-
wicklungsschub im Erziehungswesen, auf schulischer Ebene ebenso wie im Hoch-
schulbereich — folgte aus dem Fokus auf dem Verstehen doch auch das Erfordernis
der Professionalisierung und Akademisierung des Priesterstands, der zum Pfarrer-
beruf wurde mit der zentralen Aufgabe der ,, Verkiindigung®, d.h. der fachlich und
methodisch kompetenten Vermittlung der in der Bibel textférmig vorgegebenen
Offenbarungswahrheit. Die spezifische Konstellation des verstehenden Glaubens
implizierte daher die doppelte Herausforderung, ,.kompetente Leser bzw. Horer®
(iibrigens auch damals schon: Leserinnen und Hérerinnen) und kompetente Ver-
mitder (damals noch nicht: Vermittlerinnen) zu schaffen.

widerlegt werde [...], so bin ich durch die von mir angefiihrten Schriftworte iiberdunden® (Luther,
1982/1521, S. 269; vgl. WA 7, S. 838).

3 Confessio Augustana, Art. 5. Neudeutsche Fassung des frithneuhochdeutschen Texts (BSELK,
2014, S. 100); Ubertragung B.O. Im (gleichberechtigten) lateinischen Text steht fiir ,als durch
Mittel“: ,tanquam per instrumenta“ (BSELK, 2014, S. 101).
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Dass die dergestalt umrissenen Kommunikationsprozesse eine eminent pddago-
gische Dimension haben, ist offenkundig — und war den Reformatoren auch be-
wusst. Nicht nur reflektierten sie intensiv die (auch institutionellen) Strukturbe-
dingungen des zum Verstehen hinfithrenden Vermittelns; sie entwickelten auch
selbst Medien fiir das Vermitteln. Im Ubrigen ging es dabei nicht nur um die
autoritative Weitergabe vorgeprigten Wissens (obwoh! namentlich Luther autori-
tire Selbstgewissheit nicht fremd war), sondern auch um die Befihigung der Glau-
bigen zu eigenstindiger Urteilsbildung: Luther sprach ausdriicklich vom Recht der
Gemeinde, die (von den Pastoren vorgetragene) Lehre zu beurteilen (vgl. Luther,
1982/1523). Bildung diente auch der Forderung dieser Kompetenz (die dem Pro-
testantismus ein Moment religidsen Widerspruchsgeists gegen geistliche Autori-
titen einimpfte, der sich auch gegen die eigenen Autorititen richten konnte).
Auch ,Bildungsereignis“ lisst sich in einem tieferen Sinn verstehen: Die Reforma-
toren waren iiberzeugt, dass die Begegnung mit dem im Schriftwort erschlossenen
Gotteswort nicht nur ein spezifisches Wissen vermittelt, sondern die Person als
ganze ,bildet, d.h., allererst in ihrer Identitdt, ja zu ihrer Identitit formt: Dem
glaubenden Menschen wird gleichsam die Gestalt, das Bild Churisti eingeprigt.
In bestimmter Hinsicht kann man sagen: Der Mensch wird dadurch erst zu der
Person, die er (in Gottes Augen) ist. Bildung in diesem Sinn ist dann nicht et-
was, was einem bereits ,fertigen Subjekt etwas hinzufiigt, sondern sie konstitu-
jert dieses Subjeke allererst. Diese ,Person-Bildung® ist ein lebenslanger Prozess.
Die Reformatoren verstanden dies aber nicht als kontinuierliche Entwicklung, in
der der ,,zur Person werdende® Mensch auf bereits erreichte Entwicklungsschritte
zuriickblicken und an sie weiterbildend ankniipfen kénnte, sondern als bleibend
riickfallgefihrdetes Geschehen, das immer wieder neu die Konfrontation mit dem
»personbildenden Gotteswort notwendig macht. Der ,alte Adam®, so Luther
drastisch im Kleinen Katechismus (die ,alte Eva“ lief} er unerwihnt), muss ,durch
tigliche Reue und Bufie {...] ersiuft werden” (BSELK, 2014, S. 884 [zur Taufe];
zitiert nach Unser Glaube, 2013, S. 478).1

War die Reformation dann auch ein ,Bildungsmedieneseignis“? Gewiss gilt dies in
dem elementaren Sinn, dass sie die Glaubenskommunikation grundsitzlich medi-
al verstand und dabei die Bibel als grundlegendes Medium der Glaubensbildung
etablierte.

Nun kénnte man erwarten, dass das Vertrauen der Reformatoren in die Selbstver-
mittlungs-, Selbstauslegungs- und Selbstvergewisserungskraft der Bibel zwar cin
Bemithen um die Befihigung zur Bibellektiire bewirkte, aber eine weitergehende
Lenkung des Schriftverstindnisses durch den Einsatz zusitzlicher didaktischer
Miteel (,Bildungsmedien®) gerade ausschloss, standen diese doch unter dem Ge-
neralverdacht, den Zugang zur Schrift durch Einfiihrung eigener Gedanken zu

4 Vgl. zur Sache auch die Vorrede zur 3. Auflage des Groffen Katechismus; daza unten Kapitel 3.
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verstellen. In der Tat ist in der reformatorischen Bibelhermeneutik eine Spannung
zwischen ,,Prinzip und Methode” unverkennbar, nimlich zwischen dem ,,Prinzip*
der Selbstauslegung der Heiligen Schrift und der Aufgabe einer ,,methodisch”
kontrollierten Bibelexegese (vg). Lauster, 2004, bes. S. 11-18; Oberdorfer, 2007,
bes. S. 235-242). Diese Spannung ist aber unvermeidlich und darf niche einseitig
aufgeldst werden. Dass die Bibel ihren Sinn selbst offenbatrt, entbindet nicht von
der Aufgabe, diesen sich selbst erschlieenden Sinn auslegend nachzuvollziehen.
Entsprechendes gilt dann auch von der Vermittlung dieses Sinnes bzw. von der
Hinfithrung zu diesem Sinn.

In dieser Hinsicht hielten die Reformatoren ,sekundire” Bildungsmedien keines-
wegs fiir unndtig, sondern verwendeten auf verschiedenen Ebenen viel Mithe da-
rauf; sie zu entwickeln. Luther verteidigte etwa vehement die Legitimitit von Bil-
dern als glaubensfordernder Hllustration biblischer Inhalte. Dem Gemeindechoral
riumte er eine zentrale Stelle in der reformatorischen Neugestaltung des Gottes-
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dienstes ein und nutzte ihn in seinem eigenen Liedschaffen u.a. zum narrativen -

Nachvollzug des Heilsgeschehens (,Nun freut euch, lieben Christen g’'mein®) oder
als (biblische Psalmen paraphrasierenden) bekenntnishaften Ausdruck des Glau-
bensvertrauens in leid- und verfolgungsgefihrdeter Zeit (,Ein feste Burg ist unser
Gott®). Unter den vielfiltigen Bildungsmedien zweiter Ordnung besonders inte-
ressant sind die Katechismen, da sie jhre pidagogisch-didaktische Funkdion eigens
thematisieren.

2 Luthers Kleiner Katechismus als Bildungsmedium

Luther verdffentlichte 1529 einen Kleinen (BSELK, 2014, S. 852-910; im Fol-
genden zitiert nach Unser Glaube, 2013, S. 461-499) und einen Groflen Katechis-
mus (BSELK, 2014, S. 912~1162; im Folgenden zitiert nach Unser Glaube, 2013,
S. 505-645).> Mit gewissen Einschrinkungen — darauf wird noch zuriickzukom-
men sein — kann man den Kleinen Katechismus (fortan: KK) als Fibel mit dem
Grofsen Katechismus (fortan: GK) als zugehdrigem ,,Lehrerhandbuch® beschrei-
ben. Beide sind identisch angeordnet: Zuerst werden die Zehn Gebote, dann das
Apostolische Glaubensbekenntnis und das Vaterunser ausgelegt; abschlieSend

werden die Sakramente Taufe und Abendmahl — ausgehend von jeweils zentralen
Bibelstellen — behandelt.¢

5 Zur Entstehungsgeschichte und theologischen Deutung der Katechismen vgl. umfassend Wenz,
1996, Bd. 1, S. 231-347.

6 Diesem Kernbestand von fiinf ,Hauptstiicken” wurden in spiteren Auflagen in unterschiedlichem
Umfang Anhiinge hinzugefiigt: Beichte, Gebete fiir den tiglichen Gebrauch, Haustafel, Traubiich-
lein, Taufbiichlein.
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Luther sieht die Katechismen als Antwort auf einen Bildungsnotstand. In der
Vorrede zum KK berichtet er von einem erschreckenden Mangel an religigsem
Grundwissen, den er bei Gemeindebesuchen (, Visitationen®) vorgefunden habe.
»[nsbesondere auf den Dérfern® kénnten viele — obwohl sie ,,Christen heiffen®
und getauft sind — ,,weder das Vaterunser noch das Glaubensbekenntnis oder die
Zehn Gebote auswendig® und ,Jeben® daher nach Luther ,dahin wie das liebe
Vieh und wie unverniinftige Siue“ (Unser Glaube, 2013, S. 461). Die Befreiung
von kirchlicher Willkiir, die die Reformation gebracht habe, habe nicht zu reli-
gidser Erneuerung, sondern zu geistlicher und moralischer Haltlosigkeit gefithrt.
Dass der Abendmahlsbesuch vernachlissigt werde, liest Luther als Indikator fiir
ein fehlendes Bewusstsein der Menschen fiir ihre existenzielle Situation, in der
sie — bedroht von Siinde, Fleisch, Teufel, Welt, Tod, Gefahr, Hélle (vgl. ebd.,
S. 464) — doch der heilenden Zuwendung Gottes bediirften, die im Abendmahl
zugeeignet wird. Da sie nicht nur dergestalt bedroht sind, sondern von dieser Be-
drohung nicht einmal mehr wissen, sind sie ,gleich doppelt des Teufels“ (S. 465).
Verantwortlich fiir diese Misere macht Luther die Bischéfe, die ihren ,Amtspflich-
ten auch nicht einen Augenblick ordentlich nachgekommen® seien, da sie sich um
die religidse Bildung nicht gekiimmert und dadurch ,das Volk so schindlich sich
selbst {iberlassen® hitten (S. 461).

Luther betont nun zwar, dass man ,,niemanden zum Glauben zwingen kann oder
soll“ (S. 463), hilt es aber fiir jedem zumutbar, die elementaren Inhalte und Nor-
men des Glaubens zu erlernen und jedenfalls duflerlich zu respektieren, ,gleich-
giiltig ob er glaubt oder innerlich ein Spétter oder Schurke ist“ (ebd.). Luther
vergleicht dies mit dem ,Stadtrecht®, das jeder, der ,,in einer Stadt wohnen will,
{...] kennen und einhalten” soll, wenn er doch davon ,profitieren® will (ebd.).”
Interessant sind nun Luthers mediendidaktische Uberlegungen. In der Vorrede
zur ersten Auflage des GK iibersetzt er den Ausdruck ,Katechismus® mit ,,Kinder-
lehre, die jeder Christ notwendigerweise wissen soll“, und fiige hinzu: ,Wer diese
Grundkenntnisse nicht hat, kann nicht als Christ angesehen und zu keinem Sa-
krament zugelassen werden® (S. 510). Es geht also um ,,Grundkenntnisse®, deren
verstehende Aneignung nétig ist, um sich selber als Christenmenschen identifizie-
ren und die Lebensfiihrung entsprechend orientieren zu kénnen.

Luthers erste Elementarisierungsleistung besteht jetzt darin, dass er Texte aus-
wihlt, in denen die Essenz christlichen Glaubens beteits kondensiert vorliegt,
und diese in eine von der Sache gebotene systematische Ordnung bringt. Auch
hier formuliert er also nicht freischwebend, sondern bezieht sich auf bereits vor-
handene Medien, die ihrerseits elementarisierende Verdichtungen sind. Dabei

7 Streng genommen ist dies nicht nur ein Vergleich. Denn in Luthers historischer Situation war
religidse Observanz Teil der weltlichen Ordnung (Stadtrecht) und gehérte insofern zu den Biirger-
pflichten.
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greift er mit Dekalog und Vaterunser auf biblische Texte zuriick, wihrend das
Apostolikum ein altkirchliches Bekenntnis darstellt, das von den Reformatoren
aber als schriftgemifle (mit der Bibel iibereinstimmende) und daher sachgemif3e
Zusammenfassung der Kerninhalte des christlichen Glaubens anerkannt wurde.
Die Anordnung ist von Luthers Verstindnis der Dynamik des Glaubensweges
bestimmt: Der Dekalog benennt Grundlinien einer dem Schépferwillen gemifien
Lebensfithrung, hilt aber — eben deshalb! — den Menschen den Spiegel vor, in dem
sie erkennen, dass sie nichz so leben und auch aus eigenen Kriften niche so leben
kinnen. Der Blick in den Spiegel des Dekalogs lehrt also die Angewiesenheit auf
die gottliche Gnade und fiihrt zu dieser hin. Fiir diese kritische Funktion des gott-
lichen Gesetzes berief Luther sich gern auf den Apostel Paulus, der in seinem Brief
an die Galater das ,Gesetz” als ,paidagogos auf Christus hin® bezeichnete (Gal
3,24), wobei Luther — auch das ist aufschlussreich — in seiner Bibeliibersetzung
paidagogos mit ,,Zuchtmeister” wiedergab. Die gottliche Gnadenzuwendung wird
nun im Apostolikum thematisch. Das Vaterunser bietet daraufhin gleichsam eine
von Gott selbst zur Verfiigung gestellte Blaupause fiir die antwortende mensch-
liche Zuwendung zu Gott, zu der der siindige — das heifft nach Luther in sich
selbst verkriimmte und verschlossene — Mensch aus eigenen Kriften nicht mehr
fihig ist. Auch die Ausfithrungen zu Taufe und Abendmahl als den die gotdiche
Zuwendung rituell zueignenden Sakramenten fuflen auf biblischen Texten.

Der erste didakrische Schritt zielt schlicht auf die Kenntnis der Texte. Hier setzt
Luther ganz auf die Technik des Auswendiglernens und legt deshalb grofiten Wert

darauf, dass die Pfarrer immer die gleichen Textfassungen verwenden:

»Denn die jungen und ungebildeten Leute muss man mit einem bestindigen Wort-
laut und feststehenden Formulierungen lehren, sonst werden sie sehr leicht verwirrt,
wenn man heute so und nichstes Jahr anders lehrt, und sei es auch vermeintlich besser,
aber alle Mithe und Anstrengung wird dabei zunichte gemacht” (Unser Glaube, 2013,
S. 462).®

Fiir Luther ist die Kenntnis dieser Grundtexte so fundamental, dass er die Weige-
rung, sie zu lernen, mit der Verleugnung Christi gleichsetzt und rit, denen, ,die es
nicht lernen wollen, mit drastischen Worten den Ausschluss aus der kirchlichen,
ja sogar der weldlichen Gemeinschaft anzudrohen.’

8 Die Ironie ist unverkennbar, wenn Luther hinzufiigt: ,Wenn du aber bei den Gelehrten und
Verstindigen predigst, magst du dort deine Gelehrsamkeit unter Beweis stellen und diese Gegen-
stande so vielgestaltig und in allen Farben schillernd darbieten und meisterlich von allen Seiten
beleuchten, wic immer du kannst. Aber bei Kindern und Jugendlichen bleib bei einer bestimmten,
unverinderlichen Fassung und Weise“ (Unser Glaube, 2013, S. 462).

9 Siesollen ,kurzum dem Papst und seinen Beamten, iiberdies dem Teufel selbst iiberlassen werden.
Uberdies sollen ihnen die Eltern und Hausherren Essen und Trinken versagen und sie wissen
lassen, dass der Landesherr solche ungehobelten Leute aus dem Land jagen sollte” (Unser Glaube,

189
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Erst wenn der (Auswendig-)Lernerfolg gesichert ist, folgt der zweite Schritt: die
Erklirung der ,Bedeutung” der erlernten Texte, ,damit sie wissen, was damit je-
weils ausgedriickt ist“ (S. 463). Auch hier plidiert Luther fiir eine ,bestimmte,
kurze Form®, bei der man konsequent bleiben soll, und empfiehlt ein kleinschrit-
tiges Vorgehen, um eine Uberforderung durch die ,Fiille des Lehrstoffs“ zu ver-
meiden: ,,nimm dir Zeit dazu; denn es ist nicht nétig, alle Stiicke auf einmal zu
behandeln, sondern eins nach dem andern® (ebd.). Wichtig ist Luther zudem
eine adressatenbezogene Schwerpunktbildung. So soll ,bei Handwerkern und
Hindlern, ja auch bei Bauern und Gesinde” das siebente Gebot (,,Du sollst nicht
stehlen®) hervorgehoben werden, ,,denn bei solchen Leuten kommen Veruntreu-
ung und Diebereien oft vor” (S. 464). ,Kindern und [...] einfachen Leuten® soll
hingegen namentlich das vierte Gebot (,,Du sollst Vater und Mutter ehren®) na-
hegebracht werden, ,,damit sie still, treu, gehorsam, friedsam sind“ (ebd.); in der
Elternehrung ist auch der Gehorsam gegen die Obrigkeit verankert. Methodisch
mahnt Luther an, zur Veranschaulichung ,.viele Beispiele aus der [Heiligen; B.O.]
Schrift an[zu]fithren“ (ebd.)..

Interessanterweise fordert Luther nicht ausdriicklich dazu auf, auch die Erklirung
der Grundtexte auswendig lernen zu lassen; der unterrichtsdidaktische Akzent
liegt zweifellos darauf, die subjektive verstehende Aneignung der Grundtexte zu
ermdglichen, unter Einschluss veranschaulichender Medienwechsel. Die ,be-
stimmte, kurze Form* ist aber auf Einprigsamkeit hin angelegt; in der lutheri-
schen katechetischen Tradition, namentlich im Konfirmandenunterricht, wurde
der KK denn auch bis fast in die Gegenwart zumindest in seinen wichtigsten
Partien auswendig gelernt.

Der Einprigsamkeit dienen im KK vor allem die schablonenhaft gleichformige
Gestalt, in der die Auslegung jeweils mit dem beriithmten ,, Was ist das?“ eingeleitet
wird, und die bewusst knappe, pointierte Formulierung, die repetitive Momente
einschliefit. Klassisches Beispiel ist die Erklirung des ersten Dekaloggebots (,,Ich
bin der Herr, dein Gott, du sollst nicht andere Gotter haben neben mir®): ,Was
ist das? Wir sollen Gott iiber alle Dinge fiirchten, lieben und vertrauen®, die fiir
jedes weitere Gebot, leicht verkiirzt, einleitend wiedetholt wird: , Wir sollen Gott
fiirchten und lieben, dass wir ...“. Das Beispiel illustriert auch Luthers Interesse,
die positive Intention der sprachlich — mit Ausnahme des dritten und vierten — ne-

2013, S. 463). Dass es sich hier um den rhetorischen Gestus einer ,paradoxen Intervention®
handelt, die das, was sie androht, gerade verhindern soll, ist offensichtlich. Bemerkenswert ist
aber auch hier der als selbstverstindlich unterstellte Zusammenhang von religiéser Observanz
und sozialer Wohlordnung. ~ Dass es nicht immer nur bei der Drohung blieb, belegen freilich
die Vertreibung von Luthers dissidentem Wittenberger Fakultitskollegen Andreas Karlstadt aus
Kursachsen und die auch von den Reformatoren betriebene Verfolgung der Téufer.

10 Ich selbst musste als Konfirmand in den 1970er-Jahren aus dem KK immerhin noch die Ausle-
gung des Dekalogs auswendig lernen.
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gativ als Verbote gefassten Gebote herauszuarbeiten. Besonders eindriicklich zeigt
sich das beim fiinften Gebot, wenn das Verbot ,Du sollst nicht téten® wie folgt
erldutert wird: ,Wir sollen Gott fiirchten und lieben, dass wir unserm Nichsten
an seinem Leibe keinen Schaden noch Leid tun, sondern ibm helfen und beistehen
in allen Néten” (S. 467; Hervorh. B.O.).

Durchgingig betont Luther in der Auslegung die Lebensrelevanz der zu ler-
nenden Basistexte. Entgegen dem Anschein geht es bei der mnemotechnischen
Reproduktion nicht um die autoritative Weitergabe eines vorgegebenen, gleich-
sam objektiven Wissensbestands, sondern um die Bedeutung der Texte fiir das
Selbst- und Weltverstindnis der sich diese aneignenden Subjekre. Signifikant ist
dafiir die Auslegung der Aussagen des Apostolikums iiber Gott als ,Schopfer des
Himmels und der Erde“: Luther setzt nicht ein mit Ausfithrungen iiber Gottes
uranfingliches Schépferhandeln und/oder iiber die beobachtbare Vielfalt der
Schépfungswirklichkeit (etwa: ,Ich glaube, dass Gott die Welt geschaffen hat,
Himmel, Wasser und festes Land, die jeweils von vielfiltigen Kreaturen bewohnt
sind“), sondern mit der vertrauensvollen Bejahung der eigenen Geschopflichkeit:
»lch glaube, dass mich Gott geschaffen hat same allen Kreaturen® (S. 468; Her-
vorh. B.O.).

Dass die mediendidaktische Konzentration auf mnemotechnische Reproduzier-
barkeit nicht auf autoritire Indoktrination abzielt, zeigt sich am Ende der Vor-
rede, wenn Luther — ungeachtet des aufgebauten Drohpotenzials (s.0.) — darauf
besteht, dass es bei rechter Katechese nicht nétig sei, den Christenmenschen ,,mit
[Jeinem Gesetz zum Abendmahlsbesuch zu zwingen, sondern er kime von selbst
gelaufen und gerannt, er zwinge sich selbst und nétigte dich [den Pfarrer; B.O.],
dass du ihm das Sakrament reichen miisstest” (S. 465). Wenn dies geschicht, kann
der Unterriche als gelungen gelten.

3 Der Groffe Katechismus als Reflexionsmedium
religioser Bildung

Erst wenn durch den ,kleinen Katechismus“ — Luther ging es iibrigens nicht
darum, ausschliefllich seinen KK durchzusetzen; die Ausfiihrungen gelten allge-
mein den Formerfordernissen religioser Elementarbildung — die Grundkenntnisse
vermittelt und gesichert sind, kann auf dieser Basis als dritter Schritt eine Ver-
tefung (,tiefere und weiterreichende Einsichten“; Unser Glaube, 2013, S. 463)
erfolgen durch einen ,groflen Katechismus®, fiir den Luther mit seinem GK selbst
ein vorbildgebendes Beispiel schuf.

Was die Entstehung betrifft, geht der GK dem KX in gewisser Weise voran, der
aber zugleich auf ihn zuriickwirkt: Aufgrund seiner Erfahrungen in den Visita-
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tionen sah Luther die Notwendigkeit, den Pfarrern und Lehrern zur Verbesse-
rung ihres Bildungsstands ein praxisorientiertes Lehrwerk fiir die Kerninhalte
des christlichen Glaubens zur Verfiigung zu stellen, und begann aus Mitschriften
seiner Predigten den GK auszuarbeiten. Noch wihrend der Arbeit stellte er fest,
dass fiir den Unterricht nicht nur fachwissenschaftliche Kenntnisse, sondern auch
didaktische Lehrmittel fehlten, und verfasste den KK, der schliefllich vor dem GK
erschien und in dessen Endfassung noch reflektiert werden konnte.

Trotz des analogen Aufbaus ist der GK nicht einfach eine Langfassung des KK,
sondern gehdrt in ein anderes Genre. Er richtet sich nicht direkt an die Lernenden,
sondern spricht die Lehrenden an. Er ist ,Lehrerhandbuch® in doppeltem Sinn:
Zum einen bietet er eine inhaltliche Verdiefung des im KK behandelten Stoffes
und vermittelt den Lehrenden also ein Zusatzwissen, das ansatzweise bei der Er-
klirung der auswendig gelernten Grundtexte (zweiter Schritt) und in gréflerem
Umfang beim Unterricht fiir die Fortgeschrittenen (dritter Schritt) zur Anwen-
dung kommen kann. Zum anderen aber bietet er auf einer Metaebene grund-
legende theologische und religionsdidaktische Uberlegungen zum Umgang mit
dem KK.

Spannend ist dabei vor allem, dass Luther den GK nicht als Katechismus fiir
Fortgeschrittene in dem Sinn versteht, dass darin Einsichten hdherer Ordnung
vermittelt wiirden, die es erlaubten, den KK hinter sich zu lassen. Im Gegenteil
nennt er in der Vorrede zur dritten Auflage die ,Uberheblichkeit“ und den ,,Uber-
druss” eine ,heimliche bése Seuche®, wenn ,viele meinen, der Katechismus sei
eine schlichte, anspruchslose Lehre, die sie nur einmal durchlesen miissten, um
sie vollstindig zu beherrschen; dann werfen sie das Buch in die Ecke und schi-
men sich gleichsam, weiter darin zu lesen® (S. 506). Er selbst, Luther, hingegen,
obwohl ,,ein Doktor und ein Prediger” und ,wenigstens so gelehrt und erfahren®
wie sie,

»mache es wie ein Kind, dem man den Katechismus beibringt, und lese und spreche
auch von Wort zu Wort morgens und wenn [er; B.O] sonst dazu Zeit habe, das Va-
terunser, die Zehn Gebote, das Glaubensbekenntnis, Psalmen etc., und [miisse; B.O.]
noch tiglich dazu lesen und studieren” (ebd.).

Und er fiigt hinzu: ,Dennoch beherrsche ich den Stoff nicht so, wie ich gerne
wollte, und muss ein Kind und Schiiler des Katechismus bleiben, und ich blei-
be es auch gern (ebd.). Wenn man mithin iiberhaupt von Fortschritt sprechen
mochte, dann besteht er in der Einsicht, sich religios in keiner qualitativ anderen
(,hoheren®) Situation zu befinden als die Elementarschiiler*innen. Luther be-
griindet dies u.a. damit, dass der Glaube lebenslang angefochten bleibt und der
immer erneuten Elementarvergewisserung bedarf. Insofern ist der KK keine Fibel
gleichsam fiir die religiése Grundschule, die man griindlich studiert und dann
durch anspruchsvollere Lehrbiicher ersetzt, sondern ein Lebensbuch, von dem
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man nie sagen kann, dass man es sich vollstindig angeeignet habe."! Der GK iibet-
bietet den KK also nicht, sondern fithrt zu ihm hin. Er ist, m.a.W., nicht selbst
ein Bildungsmedium (oder allenfalls ein Bildungsmedium ,dritter Ordnung®),
sondern reflektiert die Bildungsmedialitit des KK.

4 Zeitstabilitit und Anachronismus: Zur Wirkungsgeschichte
des Kleinen Katechismus als Bildungsmedium

Luthers KK hat sich als erstaunlich zeitstabiles Bildungsmedium erwiesen. Bis in
die Gegenwart hinein wird es als Grundtext religiéser Elementarbildung heran-
gezogen. Dies geschieht zwar gewiss in reduzierter Form — Luthers Auslegungen
der ,,Hauptstiicke” sind nicht mehr durchgingig Lernstoff. Aber die Einsicht, dass
die Aneignung von Grundtexten gerade fiir die Ausbildung eigenstindig gelebter
Religiositit von essenzieller Bedeutung ist, hat nach einer Phase des Misstrauens
gegen die vermeintlich stupide und autoritire Technik des Auswendiglernens dazu
gefiihre, dass Luthers Forderung, zumindest die ,,Hauptstiicke” selbst (Dekalog,
Glaubensbekenntnis, Vaterunser; auch biblische Texte wie Psalm 23 oder die Ein-
setzungsworte des Abendmahls) in verbindlicher Wortlichkeit zu kommunizieren,
weiterhin (oder: wieder) didaktisches Gehér geschenkt wird. Die langdauernde
Rezeptionsgeschichte des KK hat sicher mit der Hochschitzung fiir dessen Verfas-
ser im Luthertum zu tun. Sie verdanke sich aber auch Luthers enormer Begabung
zur Elementarisierung und zu griffigen, markanten, lebensnahen Formulierungen.
Dass auch ein solcher Text gleichsam aus der Zeit fallen kann, illustriert der Be-
ginn von Thomas Manns Roman Buddenbrooks (Mann, 1996/1901). Dort exa-
miniert das alte Familienoberhaupt Johann Buddenbrook die Katechismuskennt-
nisse seiner achtjihrigen Enkelin Antonie (Tony) anhand des KK und amiisiert
sich dariiber, dass sie — in den Worten von Luthers Auslegung des Glaubensbe-
kenntnisses — Gott dafiir dankt, dass er ihr ,Haus und Hof, Weib und Kind,
Acker und Vieh® gegeben habe. ,Er lachte vor Vergniigen, sich iiber den Kate-

11 Ein strukturell verwandter Gedanke findet sich iiberraschenderweise in Lessings Die Erziehung des
Menschengeschlechts (Lessing, 1996/1780). Lessing erwartet zwar ~ anders als Luther — eine Zeit,
in der die Menschheit ohne das Medium heiliger Offenbarungsquellen zum vernunfigeleiteten
Selbstdenken fihig ist. Er rit aber, nicht aufklirungsstolz die tradierten Offenbarungstexte — na-
mentlich das als ,,Elementarbuch® bezeichnete Neue Testament — vorschnell hinter sich zu las-
sen, sondern ,lieber noch einmal selbst in dieses Elementarbuch zuriick[zukehren; B.O.]“ (§ 69)
und das dort noch verborgen liegende Rationalititspotenzial herauszuarbeiten und zu akrivieren.
Es kénnten im Neuen Testament doch noch ,, Wahrheiten vorgespiegelt [sein; B.O.], die wir als
Offenbarungen so lange anstaunen sollen, bis sie die Vernunft aus ihren andern ausgemachten
Wahrheiten [hat; B.O.] herleiten und mit ihnen verbinden lernen® (§ 72). Vgl. Oberdorfer, 2009,
bes. S. 139-141.
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chismus moquieren zu kdnnen, und [...] erkundigte sich nach Tonys Acker und
Vieh, fragte, wieviel sie fiir den Sack Weizen nihme [,] und erbot sich, Geschifte
mit ihr zu machen® (ebd., S. 8). Die Komik entsteht aus der Diskrepanz zwischen
der behaupteten Akrtualitit des Katechismus — mit ironischer Umstindlichkeit
wird eigens darauf hingewiesen, dass er ,,soeben, anno 1835, unter Genehmigung
eines hohen und wohlweisen Senates, neu revidiert herausgegeben war — und der
Fremdheit der darin sich spiegelnden Lebenswelt im Horizont des neuzeitlichen
Handelsbiirgertums (und zumal fiir ein achtjihriges Midchen!). Natiirlich deutet
sich in dieser Episode bereits generell die Auflgsung von Traditionsbindungen an
— der Spott wird von der Schwiegertochter nur milde getadelt (,,Aber Vater, Sie
belustigen sich wieder einmal iiber das Heiligste!“; ebd., S. 10) —, die im Roman
einerseits Freiriume kultureller Verfeinerung erdflnet, andererseits in den Verfal/
einer Familie miindet. Zugleich lenkt sie aber den Blick darauf, dass Bildungsme-
dien veralten konnen.

Indireke lasst sie freilich durchaus die Wucht der Witkungsgeschichte von Luthers
Katechismus erkennen: 1901 konnte Thomas Mann dessen Kenntnis bei seinen
Leserinnen und Lesern noch als selbstverstindlich voraussetzen. Fiir die Gegen-
wart kann man das bezweifeln. Dennoch bestitigt die Langlebigkeit des Formats
die didaktische Sensibilitit der reformatorischen Konzentration auf Bildungsme-
dien und legt die Vermutung nahe, dass die Beschiftigung mit Luthers konkreter
Umsetzung (und den diese leitenden Uberlegungen) sich in der Bildungsmedien-
forschung auch heute noch lohnt.
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